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Bu makale, “Aristo: Dogu ve Bati Arasinda Kopri” sempozyumuna sunulan
bildirinin yeniden dizenlenmis halidir. Calismada 6nce Aristo’nun ilmi ve
felsefi kimligi ele ainmakta; onun dustnce dehasi, saf arayisi, ilmi kararlilig,
Eflatun gibi buyUk bir Gstadin yaninda yetismesi ve glclu bir felsefi ¢evrede
olgunlasmasi Uzerinde durulmaktadir.

Ardindan  “bilimlerin  islamilesmesi” meselesi felsefe baglaminda
incelenmekte; bir bilimin islami olusunun yalnizca onu Miisliimanlarin Giretmis
olmasiyla, islam toplumunda ortaya citkmasiyla veya islami amacglarla
kullanilabilmesiyle aciklanamayacagl vurgulanmaktadir. Asil olgut, bilginin
varlik dizenini, Allah’in fiilini, ilahi hikmu ve hakikati kesin akli delil ya da
muteber nakli delil Gzerinden ortaya koymasidir.

Makalenin devaminda islam felsefesinin anlami, kapsami ve 6zellikle Hikmet-i
Mitealiye’nin felsefi imkanlari ele alinmaktadir. islam’da akilcilik bahsinde
Kur’an ve Ehl-i Beyt sunnetinin akla, ilme, tahkike ve kesin delile verdigi 6nem
aciklanmakta; aklin nakil karsisinda degil, muteber nakli delille birlikte dini
bilginin iki temel sGtunundan biri oldugu gosterilmektedir.

Son boélumde Aristo okuluna genel bir bakis sunulmakta; “Messéai” gibi
isimlendirmelerin epistemik icerikten yoksun olusuna dikkat ¢ekilmekte ve
Aristo mantiginin sinirlari, islam felsefesi ve 6zellikle Hikmet-i Mutealiye
acisindan degerlendirilerek tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Aristo, Eflatun, hikmet, Hikmet-i Mutealiye, Islam felsefesi,
akilcilik, rasyonalizm.

1. Aristo’nun Kimligi

Aristo’nun kimligini anlamak, yalnizca onun birka¢c eserine veya belli bir
donemdeki dusuncelerine bakmakla mumkun degildir. Tarihi degistiren
sahsiyetlerin tanimi, siradan biyografik bilgilerle sinirlanamaz. Boyle kimseleri



tanimak i¢in hem i¢ dunyalarini sekillendiren unsurlari hem de dis ¢evrelerini
belirleyen sartlari birlikte degerlendirmek gerekir.

Aristo’nun i¢ dunyasinda dikkat ¢eken unsurlar; disunce dehasi, hakikati
arama konusundaki safligl, ilmi duzen kurma kabiliyeti, guc¢ll bir arastirma
iradesi ve pratik kararliliktir. Dig sartlar agisindan ise Eflatun gibi bayuk bir
ustadin yaninda yetismesi, felsefe ¢evreleriyle temas kurmasi ve guclu bir ilmi
ortamda seckin égrenciler yetistirmesi 6nemlidir. Bu iki boyut, yani i¢ kabiliyet
ile dig imkan, onun felsefi kisiligini meydana getiren temel unsurlar olmustur.

Aristo bir donem Eflatun’un 68rencisiydi. Fakat zamanla yalnizca hocasini takip
eden biri olarak kalmadi; onunla ilmi dlzeyde yarisabilecek bir seviyeye ulasti.
Hatta bazi temel meselelerde Eflatun’dan ayrildi, 6zellikle “misaller” 6gretisine
elestiriler ydneltti. Bu durum, Aristo’nun taklitci degil, arastirmaci ve tahkik ehli
bir filozof oldugunu gosterir.

Onun dusuncesinde insan ve evrenin baslangicini anlama ¢abasi 6zel bir yer
tutar. Aristo, dis dlnyayi yalnizca gorinen yonuyle ele almaz; insanin ic¢sel
hakikatini de felsefi disuncenin merkezine yerlestirir. Bu ylzden nefsin bilgisini
“hikmetin anasi” olarak gorur. Nefsi bedenin igcinde dar bir kaliba hapsolmus bir
unsur saymaz; aksine bedenin, varolussal genisligi bulunan nefsin alaninda yer
aldigini dusunar.

Aristo’yu tanimanin zorlugu da buradan gelir. Onun dusuncesi hem derin felsefi
kavramlarin igcinde saklidir hem de Uzerinden yirmi u¢ asirdan fazla bir tarih
gecmistir. Zaman, dil, yorum ve gelenek katmanlari onun hakiki ¢ehresini
anlamayi guclestirmistir. Bu sebeple Aristo’yu yalnizca genclik donemi
eserleriyle veya yalnizca olgunluk donemi fikirleriyle tanimlamak eksik olur.
Onun dusuncesi, hamliktan olgunluga ve oradan derin bir i¢ yanisa dogru
ilerleyen bir tekamul seyri icinde degerlendirilmelidir.

Aristo’nun “muallim-i evvel” diye anilmasi tesaduf degildir. Bu unvan, onun
felsefe tarihinde kurucu bir 6g8retmen olarak goérulmesinden kaynaklanir.
Eflatun’un onu okulun akli olarak degerlendirmesi de Aristo’nun rasyonel ve
sistem kurucu kimligini gosterir. Bu yonuyle Aristo, nazari ve pratik hikmet
alaninda kalici bir iz birakmis, hem Dogu hem de Bati dusuncesinde derin
etkiler dogurmustur.



2. islam Felsefesinin Anlami

islam, ilaht vahyin insanlik tarihindeki stirekliligini ifade eden kapsayici bir
hakikat olarak anlasilmalidir. Nubuvvetin baslangicindan son risalete kadar
Allah’in peygamberleri araciligiyla gonderdigi hak din, kendi donemlerine 6zgu
seriat ve yollarla insanliga ulasmistir. islam’in 6zi, Allah’in hilkmidir; bu
hikmun kaynagi ise Allah’in ezeli ilmi ve iradesidir.

islam’1 anlamanin ve ispat etmenin iki temel yolu vardir: kesin akli delil ve
muteber nakli delil. Bunlar birbirinin rakibi degil, hakikati ortaya ¢ikaran iki
tamamlayici sutundur.

Akl delil, farkli alanlarda farkli bigcimlerde islev gorir. Tabiat alaninda his ve
tecribe, matematikte kesin matematiksel kanit, hikmet ve kelamda soyut akli
burhan, nazari irfanda ise kalbi ve suhldi delil s6z konusudur. Nakli delil ise
Kur’an ve masum sunnet gibi guvenilir kaynaklara dayanir. Akaid alaninda
delilin subut ve delalet bakimindan kesin olmasi gerekirken, ahlak, fikih ve
hukuk alanlarinda muteber zanni deliller de belirli sartlar altinda gecerli kabul
edilir.

Buradan su ilke ortaya c¢ikar: Huccet olma sartlarini tasiyan, cedel ve polemik
kusurlarindan arinmis, muteber nakille uzlastirilamaz bir ¢celiskiye dusmeyen
kesin akli delil, dinT meselelerde gecerli bir bilgi kaynagidir. Boyle bir delil ile
Allah’in hukmu kesfedilebilir; itaat ve isyan, ovgu ve yergi, sevap ve ceza gibi
dini sonuclar da bu bilgi Gzerine bina edilebilir.

Dolayisiyla islam’i kesfetmek yalnizca nakli metinlere basvurmakla sinirl
degildir. Kesin akli kanitlar da sahih nakli deliller gibi Allah’in dinini anlamada
belge niteligi tasir. Akil; Allah’in varlgini, O’nun guzel isimlerini, zati sifatlarini,
yaratilisin gayesini, ahiretin gerekliligini, vahiy ve nubuvvetin zorunlulugunu
ispat edebilir. Hatta insan toplumunun gercek medeniyete ulasabilmesi i¢in
ilahi yasaya muhtac oldugunu da gdsterebilir.

Bu durumda aklin kesin delile dayanarak verdigi hukum, eger felsefe ve kelam
alaninda ortaya konuyorsa “islam felsefesi” ve “islam kelami”; fikih ve hukuk
alaninda ortaya konuyorsa “islam fikhi” ve “islam hukuku” adini alir. Giinkii bu
hukum, kaynagini vehimden, zanlardan veya polemikten degil; hakikati ortaya
cikaran gecerli delilden alir.

Bir bilimin islami olusu bu noktada anlasilir. Bir bilim, yalnizca Miisliimanlar
tarafindan Uretildigi icin islamf olmaz. Yine islam toplumunda ortaya ¢ikmasi,
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islami amaclarla kullanilmasi veya islam tarihinde gelismis olmasi da tek
basina yeterli degildir. Bunlar dnemli olabilir; fakat asil 6l¢ut degildir.

Bir bilimin islami olusunun temel 6l¢utd sudur: O bilim, varligi ve hakikati
Allah’in fiili, Allah’in tecellisi veya Allah’in hikmu acgisindan kesin ve yontemli
bicimde aciklayabiliyorsa islamidir. Bu aciklama “var olan ve zuhur eden”
acisindan yapilirsa islam irfani; “varlik ve yokluk” acisindan yapilirsa islam
felsefesi; “yapilmasi gereken ve kacinilmasi gereken” acisindan yapilirsa islam
fikhi ve hukuku ortaya cikar.

Bu nedenle akil, seriatin karsisinda degildir. Dogru ifade sudur: Akil, naklin
karsisinda; akli delil de isitsel/nakli delilin karsisinda yer alir. Fakat hem akil
hem nakil, muteber olduklarinda dini bilginin igcinde yer alir. Bu yizden “akli mi,
ser‘imi?” veya “akli mi, dini mi?” demek yerine “akli mi, nakli mi?” demek daha
dogrudur.

Muteber delil, ister akli ister nakli olsun, hakikatin zamana, mekéana, dile ve
cografyaya hapsedilemeyecegini gosterir. Kesin aklidelilne doguludur ne batil;
ne yalnizca Mislimanlara ne de baska bir millete aittir. Allah’in “insana
bilmedigini 6gretti” buyrugu (Alak, 96/5), hakikatin yetenekli ve istekli insana
ilahi bir latuf olarak acildigini gosterir. Ayni sekilde “Nuh’a ve ondan sonraki
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik” ayeti (Nisa, 4/163), vahyin
butin peygamberler boyunca suregelen ilahi bir ¢izgi oldugunu bildirir.

Kur’an, akilve nakil arasindaki builiskiyi agikga ortaya koyar. Cehennem ehlinin
“Eger dinleseydik veya akletseydik, alevli atesin halki arasinda olmazdik”
demesi (Mulk, 67/10), dini sorumlulukta hem isitmenin hem de akletmenin
onemini gosterir. Yine putperestlerden delil istenirken “Bundan dnce bir kitap
yahut ilimden bir kalinti getirin” buyrulmasi (Ahkaf, 46/4), iddianin ya muteber
nakle ya da saglam bilgiye dayanmasi gerektigini ifade eder.

3. islam Felsefesine Genel Bir Bakis

islam felsefesi genel anlamiyla, bultiin peygamberlerin getirdigi ilahi
hakikatlerin akli diizlemde aciklanmasini kapsar. Ancak 6zel anlamiyla islam
felsefesi, Kur’an, masum siinnet ve islam duasundurlerinin kesin akli burhanlar
cercevesinde sekillenen felsefi marifettir.



Felsefe bazen genis anlamda kullanilir. Bu genis anlamda doga bilimleri,
matematik, pratik ilimler ve bazi beseri ilimler de felsefenin kapsamina dahil
edilmistir. Nitekim kadim filozoflarda felsefenin teorik, pratik ve
uretime/sanata iliskin bolumlere ayrildigi gorular. Bu kullanimda “doga
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felsefesi”, “matematik felsefesi” gibi ifadeler ortaya cikar.

Fakatzamanla felsefe daha 6zel biranlam kazanmis; deneyselve matematiksel
bilimlerden ayrilarak onlarin temel ilkelerini, varlik zeminini ve dogrulama
imkanini saglayan Ust bir ilim haline gelmistir. Bu 6zel anlamiyla felsefe, varlig
mutlak olarak inceleyen, hakikatin temel ilkelerini konu edinen ve kesin
burhana dayanan bir ilimdir.

Bu tdr bir felsefi bilgi kolay degildir. Cunkl felsefe, duyularin veya hayalin
sinirinda kalmaz; zan, vehim ve tasavvur dluzeyini asarak soyut akli kavrayisa
yonelir. Bu sebeple yalnizca deneysel bilimlere alismig olanlar i¢in felsefenin
sahasi agir; yalnizca matematiksel kesinlik bicimlerine alisanlar icin de
zorlayicidir. Felsefe, varligl butun yonleriyle anlamak isteyen aklin en genis
hareket alanidir.

islam felsefesi, dzellikle Hikmet-i Miitealiye ile birlikte bu zorlugu asmak icin
guclu bir cerceve sunar. Hikmet-i Mutealiye, aklin yuce makuller karsisinda
zorlanmasini ve hareket, madde, zaman gibi degisken gergekliklerin soyut akil
tarafindan kavranmasindaki gucligl dikkate alarak daha kusatici bir felsefi
sistem kurar.

Bu sistemin bazi temelilkeleri soyle 6zetlenebilir:

1. insan nefsi baslangic itibariyla cismanidir; fakat bekasi ve kemali
itibariyla ruhanidir.

2. Asil olan mahiyet degil, varliktir.

3. Varligin hakikati ¢okluklardan ibaret bagimsiz parcalar degil, tek bir
hakikattir.

4. Bu birlik sahsi degil, teskiki yani derece ve mertebeye dayali bir birliktir.

5. Varlik mertebelerinde cevheri hareket gercektir; varlik zayif dereceden
daha guclu dereceye dogru ilerleyebilir.

6. Cevheri hareket, bir seyi geride birakip baska bir yere gitmek degildir;
varligin katman katman yogunlasmasidir.



7. Salih insanin varolugsal seyri sinirli degildir; insan, ilahi feyzin tecelli
alanlarinda yukselerek fena makamina yaklasabilir. Bu noktadan sonra
irfan devreye girer ve felsefenin kavramsal dili geri ¢ekilir.

8. insan nefsi, cismani baslangigtan ruhani kemale dogru ilerlerken hem
bireysel/tikel varligini korur hem de yuksek mertebelerde daha kusatici
bir idrake ulasir.

Bu bakis acisina gore felsefe, yalnizca kavramlarla ugrasan kuru bir zihinsel
disiplin degildir. O, varligin hakikatini, insanin seyrini, aklin sinirlarini ve ilahi
hakikate yonelisin imkanlarini birlikte dasundar.

Aristo, Metafizik eserinin ilk makalesinde hakikati bilmenin zorluklarindan so6z
eder. Soyut gerceklikleri kavramanin gucligunlt, yarasanin gunesi
gormesindeki zorluga benzetir. Bununla birlikte kendisinden 6nce gelenlere
tesekkur eder; cunku insan bilgisinde kuguk de olsa payi olan herkes, idrak
gucunun gelismesine katkida bulunmustur. Bu yaklasim, ilim geleneginin
surekliligini ve onceki dusunurlerin sonraki kusaklar Gzerindeki etkisini gosterir.

Felsefenin islamf vasif kazanmasi ise asamali bicimde anlasilabilir. Felsefe
oncelikle varlik hakkinda konusur. Bu konusma ya olumlu ya da olumsuz bir
sonuca varir. Eger felsefe, varlik dizeninin ezeli bir yaraticisi ve nihai bir hedefi
bulundugunu gosterirse ilahibir yon kazanir. Eger evrenin baslangicsiz, gayesiz,
Tanrisiz ve ahiretsiz oldugunu savunursa ilhadi bir gizgiye yonelir.

ikinci asamada ilahi felsefe, yalnizca bir yaraticiyl kabul etmekle yetinmez; bu
yaraticinin ayni zamanda Rab oldugunu, insan toplumunu vahiy, nubuvvet ve
risalet yoluyla terbiye ettigini kabul eder. insanligin yalnizca akli kanitlarla nihai
hedefine ulasamayacagini, aklin gerekli fakat tek basina yeterli olmadigini
gorir. Boyle bir felsefe islamf bir renge burinir.

Uclincli asamada felsefe, son peygamberin niiblivvetini, Kur’an’in son ilahi
mesaj olusunu ve butun ilahi peygamberlerin hakikatini kabul eder. Boylece
genel anlamda Islami olan felsefe, 6zel anlamiyla islam felsefesi olur.

Dorduncu asamada ise Islam felsefesi, Kur’an ve masum siinnetin
rehberliginde aklin alanini genigletir. Vahiy, akla hazir cevaplar sunmakla
kalmaz; onun derinliklerinde sakli olan hazineleri ortaya cikarir. Emird’l-
MUminin Ali b. EbT Talib’in peygamberlerin gonderilis hikmetlerinden birini
“akillarin definelerini ortaya cikarmak” seklinde ifade etmesi bu noktada
onemlidir.



Bu cercevede akil ve nakil birbirini guclendirir. Nakil, aklin hi¢ fark etmedigi bazi
meseleleri ona hatirlatir. Akil da nakli metinlerde yer alan genel ilkeleri
¢co6zumleyerek onlarin sonuglarini ortaya c¢ikarir. Boylece Kur’an ayetleri birbirini
aciklar, masumlarin hadisleri ayetleri yorumlar, akil da bu butunluk iginde
hakikatin kavramsal duzenini insa eder.

Aklin Hazineleri
Aklin vahiy yardimiyla agiga ¢cikan bazi imkéanlari sunlardir:

Birincisi, 6z itibariyla imkansiz olmayan bir seyin dis dlinyada gerceklestigini
ispatlamak icin gecerli delil gerekir. Bu delil kesin akli burhan olabilir; ayni
sekilde senet ve anlam bakimindan guvenilir nakli delil de olabilir.

ikincisi, felsefi akil masumun séziinden hareketle bir varligin hakikatini
08renebilir. Daha sonra nedensellik iliskilerini, zorunlu sonuglari ve karsilikli
baglantilari arastirarak bu bilgiyi derinlestirir.

Uclinciisi, akil bazi seyleri nakil olmadan ispatlayabilse de onlarin kimi zorunlu
sonuglarini fark etmeyebilir. Muteber nakil, akla bu gizli gereklilikleri hatirlatir
ve akil onlari yeniden arastirarak temellendirir.

Dorduncusu, akil kendi varolussal siniri nedeniyle bazi gaybi meseleleri bastan
bilemeyebilir. Kur’an ve stinnet bu konulari gindeme getirir; akil da bunlari ilm1
bir mesele olarak arastirir, delille ispatlanabileni kabul eder, ispatlanamayan
konuda ise duraksamayi tercih eder.

Besincisi, akil yalnizca akli delillerin birbirleriyle tartisilmasi yoluyla degil, nakli
delillerin karsilastirilmasi, akli delillerle birlikte degerlendirilmesi ve oncelik-
sonralik iligkilerinin belirlenmesiyle de gelisir.

Bu noktada islam felsefesi ile kelam arasinda siki bir iligki vardir. imamiye
dusuncesinde kelam meselelerinin buyuk bir kismi, Kur’an ve Ehl-i Beyt
mektebinin rehberliginde 6zglr aklin kesfettigi felsefi hakikatlerle 6rtlsur. Bu
yuzden felsefeyi kelama karsi gormek dogru degildir. Aksine sahih kelam,
saglam felsefiilkelerden gug alir.

Hatirlatma

Hukuk ve fikih gibi “yapilmasi gerekenler” ve “kacinilmasi gerekenler” alanini
konu edinen ilimler, kaynaklarina gére islami veya gayri islami vasif kazanir.
Kur’an ve masum siinnetten cikarildiklarinda islamidirler; yalnizca belirli bir



milletin kiltiir, 6rf veya geleneklerinden alindiklarinda ise islamf olmak zorunda
degildirler.

Ozel anlamiyla islam felsefesi hakkinda soéylenenler, tahrif edilmemis halleriyle
Hz. Musa ve Hz. isa’nin dinlerinin felsefesiicin de gegerlidir. Clinki ilahi dinlerin
o0zu bir hakikate dayanir.

Akl delil ile nakli delil arasinda karsilikli bir etkilesim vardir. Nakil, uyuyan zihni
uyandirir; akilise naklin genelilkelerini cozimleyerek onlarin sonuglarini ortaya
cikarir. Bu iligki, yalnizca akil ve nakil arasinda degil, Kur’an ayetleri ve hadisler
arasinda da gecerlidir. Bir ayet bagka bir ayeti, bir hadis baska bir hadisi, bir ayet
bir hadisi ve bir hadis de bir ayeti aciklayabilir.

4. islam’da Akilcilik

islam’da kutsal metinler, insanin hakikate ulasmasi igin gesitli yollar agmistir.
Bu yollarin basinda kalbin suhddu, kulagin sahih nakli dinlemesi ve aklin
dusunce yoluyla hakikati arastirmasi gelir. Bu yollarin her biri ayni duzeyde
degildir; kolaylik, derinlik, yakinlik ve kesinlik bakimindan farklilik gésterir.

Arifler, hakikatin batini ydontne kalp ve suh(d yoluyla yonelirler. Muhaddisler,
rivayet ve nakil yolunu takip ederler. Kelamcilar ve filozoflar ise dlisunce ve
dirayet kanatlariyla yukselir; akli ve nakli kaynaklari birlikte kullanarak hakikati
arastirirlar.

Her ilim ehli kendi alanini 6nemser. Fakat hakikati butun boyutlaryla gormek
isteyen kimse, makul, menkul ve mesh(d olani birbirinden koparmaz. Kur’an,
burhan ve irfani tevhid ekseninde birlestirir. Bu yaklasim, islam duisiincesinin
en guclu ozelliklerinden biridir.

4.1. islami Metinlerde Akla Aykiri Ogretilerin Bulunmamasi

Islam’in kutsal metinlerinde huldl, ittihad, cisimlesme, Tanr’nin mahlldkata
karismasi, teslis veya iki ilah anlayisi gibi aklin kabul edemeyecegi 6gretiler
bulunmaz. Kur’an daima tevhid ekseninde konusur. Allah’in mahldka huldl
ettigi veya onunla 6zdeslestigi diisiincesi, islami marifette yer almaz.

Kur’an’in kolaylastirilmis olmasi, onun igeriginin yuzeysel veya siradan oldugu
anlamina gelmez. “Andolsun, biz Kur’an’i 6gut almak i¢in kolaylastirdik; 6gut
alan yok mu?” ayeti (Kamer, 54/17), Kur’an’in insan fitratina hitap eden yonunu



gosterir. Buna karsilik “Biz sana agir bir s6z vahyedecegiz” ayeti (MUzzemmil,
73/5), Kur’an’in derin ve agir hakikatler tasidigini bildirir.

Kur’an, Allah’1 “G¢un GgUncusu” sayan anlayisi reddeder (Maide, 5/73). Buna
karsilik Allah’in her yerde kullariyla beraber olugsunu tevhidi bicimde aciklar:
“Ug kisinin gizli konustugu yerde dérdiinculeri O’dur; bes kisinin bulundugu
yerde altincilari O’dur. Bundan az veya c¢ok olsunlar, nerede bulunurlarsa
bulunsunlar O onlarla beraberdir” (Mucadele, 58/7). Bu ayetler, Allah’in
varliklara karismasi anlaminda degil, ilim, kudret ve kusaticilik bakimindan
onlarla beraber olusunu ifade eder.

4.2. ilim ve Alimlere Verilen Deger

islami metinlerde ilim 68renmeye, akli kullanmaya, alimlere saygi gostermeye
ve cehaletten sakinmaya buyuk onem verilir. Kur’an’da Allah’in birligine sahitlik
edenler arasinda meleklerle birlikte ilim sahipleri de zikredilir: “Allah,
kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik etti; melekler ve ilim sahipleri de
adaleti ayakta tutarak buna sahitlik ettiler” (Al-i imran, 3/18).

Allah’a kargl gercek hagyetin alimlerde bulundugu bildirilir: “Kullari iginde
Allah’tan ancak alimler hakkiyla korkar” (Fatir, 35/28). Hz. Adem’in meleklere
ustunligu de ona isimlerin 6gretilmesiyle aciklanir (Bakara, 2/31). MUminler
icinde ilim verilenlerin derecelerinin yukseltilecegi bildirilir (MUcadele, 58/11).

Peygamber Efendimiz’in Allah’tan artinlmasini istedigi sey de ilimdir: “Rabbim,
ilmimi artir” (Taha, 20/114). Bu dua, Hz. Peygamber’i 6rnek almakla yukumlu
olan butin muminler ic¢in ilmin ve akli gelisimin ne kadar énemli oldugunu
gosterir.

Buna karsilik Kur’an, cehaleti ve akilsizligl kinar. “Cahillerden yuz ¢evir” (A‘raf,
7/199), “Onlardan yuz cevir; ¢cunku onlar pistir” (Tevbe, 9/95) ve “Allah,
akletmeyenlerin Uzerine pislik birakir” (Yanus, 10/100) gibi ayetler, cehaletin
yalnizca bilgi eksikligi degil, ahlaki ve manevi bir disus oldugunu da gosterir.

4.3. Tahkik ve Kesin Delil Zorunlulugu

islam diistincesinde bir seyi tasdik etmek, reddetmek, bir gériise uymak veya
bir davranistan kac¢inmak bilgiye dayanmaldir. Kur’an, “Hakkinda bilgin
olmayan seyin pesine dusme. Kulak, goz ve kalp; bunlarin hepsi ondan
sorumludur” buyurur (isrd, 17/36). Bu ayet, insanin inanclarinda,



davraniglarinda ve toplumsal tercihlerinde bilgiye dayanmasi gerektigini ifade
eder.

Bir seyi delilsiz bicimde kabul etmek de delilsiz bicimde reddetmek de yanligtir.
Kur’an, hakikatini kavramadan inkar edenleri elestirir: “Onlar, bilgisini
kusatamadiklari ve yorumu kendilerine gelmemis olan seyi yalanladilar”
(YOnus, 10/39). Bu, ilmi sorumlulugun hem kabulde hem de reddediste gecgerli
oldugunu gosterir.

Bu nedenle islam kiiltiriinde sorumlu bir hayat, ilmi ispat ve red, bilingli tercih
ve bilingli kagcinma Uzerine kuruludur. Boyle bir hayat ise ancak akilcilik ve
tahkik ile mumkdandur.

4.4. Liderlik ve Toplumsal Akil

Kur’an, toplumun hem yonetenlerinin hem de ydnetilenlerinin ilim ve akil sahibi
olmasini ister. Liderin halki bilgisizce pesinden suruklemesi de halkin bilingsiz
bicimde herhangi bir dnderi takip etmesi de kabul edilemez.

Kur’an, Allah hakkinda bilgisizce tartisan, ne ilme ne hidayete ne de aydinlatici
bir kitaba dayanan kimseleri elestirir (Hac, 22/8-9). Boyle kisiler bagkalarini
Allah’in yolundan saptirir ve sonugta hem dunyada hem ahirette husrana
ugrarlar. Bu ayet, toplumda rehberlik edecek kisilerin ilim ve akil sahibi olmasi
gerektigini acikca gosterir.

Ayni sekilde Kur’an, sahih bilgiye sahip olmadan tartisan ve her azgin seytanin
pesinden giden kimseleri de elestirir (Hac, 22/3). Bilgisiz takipgiler, cahil
liderligi kabul ederler. Boyle bir siyasal dlzen disaridan mesru gorunse bile
hakiki mesruiyetten yoksundur; gunku akil, ilim ve hakikat zeminine dayanmaz.

4.5. Toplumsal Birlik ve Akil

islami metinlerde toplumsal birlik biiyiik bir deger olarak gériiliir. Toplumsal
ayrisma ise milleti korkung vadilere surukleyen bir sapma olarak degerlendirilir.
Akil, tevhidin sirat-1 mustakimini tanir, heva ve arzunun dogurdugu ayrismayi
asar ve toplumu hakikat temelinde birlige yonlendirir.

Kur’an, digaridan birlikicinde gortnen fakat kalpleri daginik olan kimseleri sdyle
tanitir: “Sen onlari birlik iginde sanirsin; halbuki kalpleri daginiktir. Bu, onlarin
akletmeyen bir topluluk olmalarindandir” (Hasr, 59/14). Bu ayet, toplumsal
parcalanmanin kéktunde akil yoksunlugunun bulundugunu gosterir.
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Bu acidan islam’in tevhid cagrisi yalnizca bireysel bir inanc ilkesi degildir; ayni
zamanda toplumsal bir birlik ve o6zgurlesme cagrnisidir. Hz. Peygamber’in
dénemin Dogu ve Bati hukimdarlarina géonderdigi davet mektuplar da bu
cercevede anlasilmalidir. Bu mektuplarda toplumlarin heva ve arzu
baglarindan, insanin insana kullugundan ve Allah’tan baskasina bagimliliktan
kurtulmasi hedeflenmisgtir.

Kur’an bu davetin 6zunu soyle ifade eder: “Gelin, bizimle sizin aranizda ortak
olan bir soze: Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O’na higbir seyi ortak
kosmayalim ve Allah’i birakip birbirimizi rabler edinmeyelim” (Al-i imran, 3/64).
Bu ayet, islam’in Dogu ve Bati arasinda kurdugu en temel kiiltirel ve ahlaki bag
gosterir.

5. Aristo Okuluna Genel Bakis ve Elestiri

Felsefenin merkezinde varligin bilgisi bulunur. Felsefe, var olani ve var
olmayani, hakikat acgisindan ve herhangi bir ideolojik renge hapsetmeden
incelemeyi amaclar. Bu sebeple felsefe okullarina verilen adlarin da onlarin
bilgi yontemiyle iligkili olmasi gerekir.

Bu acidan bakildiginda Eflatun okuluna “Akademi”, Aristo okuluna “Messéi”,
Zenon okuluna “Stoaci” denmesi felsefi ve epistemik agidan guclu bir
adlandirma degildir. Cunku bu isimler, s6z konusu okullarin bilgi yontemini
degil, daha cok dis sartlarini ve mekansal ozelliklerini ifade eder. Eflatun’un
derslerini “Akademi” denilen bir bahcede yapmasi, onun felsefesinin epistemik
kaynagini aciklamaz. Aristo’nun yuruyerek ders anlatmasi da onun felsefesinin
mahiyetini gdstermez. Zenon’un revak altinda ders vermesi, onun
dusuncesinin temelyontemini ortaya koymaz.

Buna karsilk “israk” ve “Hikmet-i Mitealiye” gibi isimlendirmeler daha
anlamudir. Cunkl bunlar, yalnizca mekéni veya 06gretim tarzini degil, s6z
konusu felsefi okulun ydntemini, yonelisini ve ayirt edici 6zelligini ifade eder.

Aristo’nun asil degeri, taklitten uzak akli arastirma gelenegini gliclendirmesinde
gorulur. Gegmise koru korune bagllik, eskide donup kalma ve yenilikten
korkma, felsefidlisincenin en buyuk engelleridir. Aristo, diger ilahiyatgi bilgeler
gibi, fitri aklin ve ilahi rehberligin i1s18inda felsefeyi aliskanliklarin baskisindan
kurtarmaya calismistir.
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ibn Rldsd, Aristo’nun Metafizik metinlerini yorumlarken, insanda dogustan
bulunan hakikati bilme arzusunu, hakikatin bilinebilir olduguna delil sayar.
Cunkd varlik dizeninde bos ve anlamsiz hicbir sey yoktur. Eger hakikati bilmek
mumkuldn olmasaydi, insandaki bu bilme arzusu da anlamsiz olurdu.

5.1. Mantigin Onemi ve Sinirlari

Hakikatin bilgisine ulasmak icin dogru araclara ihtiyac vardir. Olgii ve terazi
olmadan hak ile batili ayirmak mumkin olmadigl gibi, mantik ve yontem
olmadan da varlik hakkinda saglam yargiya ulasmak mumkun degildir.

Onceki bilgeler hakikati bilmenin dnemini kavramislardi; fakat bu yolda gerekli
yontemsel araglarin bir kismini derleyip sistemlestirme gorevi buyuk olgude
Aristo’nun adina yazilmistir. ibn Sina, Aristo’nun mantik alanindaki katkisini
buyuk bir saygiyla anmis ve ondan sonra gelenlerin bu sahada onun ortaya
koydugu temellere ¢ok az sey ekleyebildigini belirtmistir.

Ancak Aristo mantiginin sinirlari da vardir. Bu mantik, Messai hikmet ve kelam
ilmi icin oldukgca kullanislidir. Fakat Hikmet-i Mutealiye veya nazari irfanin
gundeme getirdigi daha yuksek meselelerin tamamini tartmak igin yeterli
degildir. Cunku bu alanlarda varlik, mahiyet, tecelli, zuhur, zahir-mazhar iliskisi
gibi meseleler Aristo mantiginin klasik kategorilerini asan bir derinlik kazanir.

Ornegin Aristo ve Messal gelenekte mumkiin varlik, mahiyet ve varlk
bakimindan ele alinir. Hikmet-i Mltealiye ise asil olanin mahiyet degil varlik
oldugunu soyler. Mumkun varlik, bagimsiz bir hakikat degil, Vacibu’l-Vucud’a
bagli ve O’na muhtag bir varolus tarzidir. Bu bakig, mahiyet merkezli klasik
kategorileri donusturur.

Ayni sekilde klasik mantikta yuklemin konuya yuklenmesi belirli kaliplar i¢inde
incelenirken, Hikmet-i Mutealiye “hakikat ve incelik/teskik” duzeyinde yeni bir
haml anlayisi gelistirir. Nazari irfan ise bunun da 6tesine gecerek zahir ve
mazhar iliskisini gindeme tasir. Bu tir meseleler, Aristo mantiginin sinirli
terazisiyle tam olarak olgulemez.

5.2. Fakr ve Gina Meselesi

Hikmet-i Mutealiye’nin Kur’an’dan aldigi énemli ilkelerden biri, Allah diginda
her seyin fakir; yalnizca Allah’in mutlak zengin olusudur. Kur’an bu hakikati
soyle ifade eder: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz; Allah ise mutlak zengin
ve hamde layik olandir” (Fatir, 35/15).
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Bu ilkeye gore mumkun varlik hicbir mertebede VacibU’l-Vicud’un zenginligine
sahip olamaz. Varlik alanindaki batun mumkunler, sahip olduklari her seyi
Allah’tan alirlar. Bu sebeple fakr ve gina iliskisi, yalnizca “yoksunluk ve sahip
olma” karsitligiyla aciklanamaz. Burada mesele, mumkun varligin 6zsel
bagimulgi ile Allah’in mutlak bagimsizligi arasindaki iligkidir.

5.3. Aristo’nun Hareket Delili

ibn Riisd’iin yorumundan anlasildigi Gzere Aristo, hem fail nedenler zinciri igin
zati bir baglangic ilkesine hem de gaye nedenler zinciri i¢in zati bir nihai gayeye
inanir. Onun meshur hareket delili, hareket etmeyen ilk muharriki ispatlamaya
yoneliktir.

Ancak bu ilk muharrik, mimkutn soyut akillardan biri degildir. Cunkt mumkun
olan her akil da varligini baskasindan alir. Hareketten munezzeh olan gercek
muharrik, VacibU’l-Vucud’dur. O’nun hareket ettirmesi, fiziksel bir itme veya
birlikte hareket etme seklinde degildir; daha ¢ok masukun &asig1 cezbetmesi
gibidir. Varlik, en yliksek kemale yonelirken bu ilahi cekimle hareket eder.

Aristo’nun Dogu bilgeleri nezdindeki sayginligi da buradan kaynaklanir. islam
dusunurlerionun eserlerini serh etmis, yorumlamis ve zaman zaman Eflatuniile
Aristo’nun goruslerini uzlastirmaya calismislardir. Fakat islam filozoflarinin
Yunan hikmetine ekledigi seyler, Yunan’dan aldiklarindan ¢ok daha fazladir.

Aristo’nun Ozellikle ahlaka verdigi 6nem de unutulmamalidir. GUnumuz
dunyasinda en c¢ok kaybedilen faziletlerden biri ahlaktir. Bu bakimdan
Aristo’nun ahlaki vurgusu, ilahi hikmet gelenegiyle birlikte dusunulduglunde
insanlik icin hala nemli bir uyari niteligi tasir.

Sonug

Aristo, insanlik dusuncesinde kurucu bir isimdir. Onu yalnizca Yunan
felsefesinin bir temsilcisi olarak gormek eksik olur. O, akli arastirmanin,
yontemli dusuncenin ve hakikati arama cesaretinin 6nemli sembollerinden
biridir. Bununla birlikte Aristo felsefesinin bitiin imkanlan ve sinirlari, islam
felsefesiisiginda yeniden degerlendirildiginde daha genis bir ufuk ortaya cikar.

islam felsefesi, akli naklin karsisina yerlestirmez. Aksine kesin akli delil ile
muteber nakli delili hakikati kesfetmenin iki temel yolu olarak gérur. Bu yluzden
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islami bilgi, yalnizca metin okumaya indirgenmez; ayni zamanda burhan,
tahkik, tefekkur ve hikmet ister.

Bir bilimin islami olusu, onun dis kimligiyle degil, hakikati nasil
temellendirdigiyle ilgilidir. Allah’in varlgini, fiilini, tecellisini, hGkmunu ve
yaratilistaki gayeyi kesin ydntemle aciklayan bilgi islami bir anlam kazanir. Bu
anlamda islam felsefesi, yalnizca Mislimanlarin felsefesi degil; varligi ilahi
hakikat ekseninde kavrama ¢abasidir.

Hikmet-i Mutealiye ise bu ¢cabayl daha derin bir duzeye tagimis; varligin asilligi,
teskiki birlik, cevheri hareket ve insan nefsinin kemal seyri gibi ilkelerle klasik
felsefenin sinirlarini genisletmistir. Boylece Aristo’dan baslayan akli miras,
islam dusuncesinde yeni bir derinlik kazanmis; Kur’an, burhan ve irfan
ekseninde daha kusatici bir hikmet anlayigina donugmustur.
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