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Pbaglarken

14 llah’tan size bir nur ve acik
bir Kitap gelmistir. Allah,
onunla nzasma uyanlan esen-

lik yollarina iletir ve onlan kendi iz-

niyle karanhklardan aydinhga cikarip
dosdogru bir yola iletir.”

Kuran, Ilahi ilimden bir mertebe olup her iki cihamn
maslahati, kurtulusu ve saadetine ulastiracak Yiice Allah'in
son, en kapsaml ve en saglam desturudur. Bu ytice kitabin
kendine has 6zellikleri Miisltiimanlarin yam sira farkli inang
ve din mensubu olan bilim adamlarinin da hayretle ona yo-
nelmesine, ondaki sirlari, yeni ve derin konular, yol goste-
rici ve yapici formiilleri kesfetme gayretine itmistir.

Ama ne yazik ki bu alanda ozellikle gayrimuslim bilim
adamlar tarafindan yapilmis calismalar goz ardi edilmeye-
cek zafiyetler, yetersizlikler, sapma ve egriliklerden koruna-
mamustir. Iste bu ytizden (bu alanda yapilmis olan arastir-
malar1 degerlendirmek icin dogru bir yontem bulma adina)

L Maide: 15-16



tefsir tanima yonteminin cesitli boyutlariyla ele alinmasi gibi
bir zaruret dogmustur. Ote yandan ayetlerin dogru mana-
larina ve Yuce Allah’'in iradesine ulasmanin insanin saadeti,
bireysel ve toplumsal problemlerinin ¢6ztimtinde ne kadar
olumlu etkisi varsa hic stphesiz bilerek veya bilmeyerek bu
alanda olusacak bir sapmanin da olumsuz etkileri olacaktir.
Onun icin sunu soylemek mumkuandar: Kuran-1 Kerim'in
azamet ve derinligine binaen Kuran1 dogru anlama ve tef-
sir yontemini bilmek ¢ok buytik bir 6neme haizdir. Genel
bir bakisla Kuran’ tefsir yontemini tanima konusu asagida
ifade edilen alt1 temel eksen tizerinde ele alinir:

1-Tefsirin dayanaklar

2- Tefsir kaideleri

3- Tefsir kaynaklan

4- Mufessirin ihtiya¢ duydugu ilimler
5- Miifessirin sartlar

6- Tefsir yontemi.

Tefsir dayanak ve mesnetlerinde tefsirin varolusunu veya
tefsir yonteminin kaidelerini etkileyecek temel ilkelerden
soz edilmektedir. Kuran'in mucizeviligi ve onun boyutlar,
Kuran'in tahriften korunmuslugu, Allah'm muradina ulasa-
bilmenin imkam ve Kuran'm dili gibi konular tefsir mesnet-
lerinden say1lmaktadir.

Tefsir kaideleri, mufessirin tefsir aninda riayet etmekle
ve uygulamakla ytukumla oldugu genel kurallar mecmua-
sindan ibarettir. Kavramlarn Kuran'n ntzul zamanindaki
anlamlarma dikkat etmek, kavramlarn tiim manalarm goz
ontnde bulundurmak, karine ve isaretleri dikkate almak, ilim
ve bilimsellige dayanmak, cesitli delaletleri goz éntunde tut-
mak vb. konular Kuran tefsirinin kaidelerindendir.

Tefsir kaynaklar1, Kuran maarifi ile ilgili 6zel bir ko-
nuda bir cesit marifet ve kavrayisa ulastiracak verileri ele
alir. Bunlar1 bilmek de mufessirin ayetleri dogru veya daha



iyi sekilde anlamasina yardimci olur. Rivayet ve tarih kay-
naklan bunlar icerisinde sayilabilir. Thtiya¢ duyulan ilimler,
veri ve algilar degerlendirme olctitlerini iceren marifet denk-
lemleridir. Miufessir s6z konusu 6zel ilmin kanun ve kistas-
lariyla bir tefsirdeki alg1 ve verilerin saglikl olup olmadigim
teshis edebilir. Sarf, nahiv, meani, beyan, fikh'ul-lugat gibi
edebiyat ilimleri bu ilimlerdendir. Verilerin bir bolimunde
bilimsel kuram ve nazariyelere dayanarak elde edilmis bir
ilim de ihtiyac duyulan ilimler kategorisinde yer almakta-
dir ve bununla ilgili daha kapsaml aciklamay1 kendi bolu-
minde bulacaksmiz.

Miifessirin sartlar bolimiinde tefsirde rolit olan Kuran
mufessirinin ozellikleri, dustinsel ve ruhsal kabiliyet ve ye-
teneklerinden soz edilmektedir. Son olarak tefsir yontemin-
den maksat miifessirin Yuice Allah'im muradina ulasmak icin
kat ettigi cesitli merhalelerdir. Tabi ki bu asamalar tertibi ve
konulu tefsirlerde farkli sekilde tezahiir etmektedir. Tertibi
tefsir ile konulu tefsirin birbirinden 6ncelik veya sonraligi
veya boyle bir seyin soz konusu olmayist bu bolumdeki me-
selelerden biridir.

Alt temel eksenin ikincisinden besincisine kadar olan
boltmleri inceleyen elimizdeki bu eserde her ne kadar tef-
sir mesnetlerinden bazilarina deginilmis olsa da, bu konu ve
tefsir yontemi hakkinda daha detayh ve kapsamh bir ince-
leme baska bir firsatta degerlendirilecektir. Umariz ki Ytice
Allah baska bir arastirmada bu iki énemli konuyu da ele

alma basarisini bizlere nasip eder.

Sunu hatrlatmayt gerekli gortiyoruz; bes bolumden olu-
san bu kitabin ilmi icerigi asagida isimleri zikredilen degerli
ilim heyetinin kontrolit alinda hazirlanmstir: Hitccettil-islam
vel-Mislimin Mahmud Recebi, Hiiccet'il-Islam Ali Ekber Ba-
bai (1. ve II. Bolum); Huiccettl-Islam Gulam Ali Azizi Kia
(I11. Bolam) ve Huccettl-Islam Miicteba Ruhani Rad (IV.




Bolum). Ayni zamanda grup halinde yapilan oturumlarda
gozden gecirilip, incelenerek tamamlanmistir.

[lim merkezlerinde 6zellikle Uluslararas: tniversitelerde
onemli arastirma eserlerinden biri olarak kabul edilen bu de-
gerli kitap ile siz degerli okuyucularimizla bulusmanin he-
yecanini yasamaktayiz. El-Mustafa Yaymlan “Kur'an Tefsiri
Metodolojisi” ismindeki besinci kitabim yaymlayip, tilkemi-
zin ilim camiasina ve arastirmacilarina sunmustur.

Umarz Islami ilimler alaminda ve tiniversitelerde Kuran
arastirmalarina ilgi duyan tstat ve arastirmacilar; elestiri ve
onerileri ile bu eserin daha da zenginlesip, kamil olmasma
katkida bulunurlar.

el-Mustafa Universitesi Tiirkiye Temsilciligi
el-Mustafa Yayinlan
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Tefsir ve Tevil

Tefsirin Sozciik Anlami

» ] « » )

“r l " efsir”, “Tefil” babindan ve “fesr” koktuinden bir kelimedir. “Fesr”
kelimesi lugat kitaplarinda “beyan”,' “asikar etmek”,* “ayirmak”,?

» 4 <

“bir seyi aciklamak”,* “kapal kalms bir seyi aciga cikarip asikar etmek”)

»6 «

“makul manay1 kesfetmek”,* “makul manay1 aciga ctkarmak”,” ® “soziin ma-
nasint beyan etmek™ ve bunlara benzer diger manalar'® ki son bes mana

aslinda onceki anlamlarin 6rneklerindendir.

1 Cevheri, Ismail, es-Sihah, ibn-i Menzur (Muhammed b. Mitkrim) Lisan'ul-Arab, T -
reyhi, Fahruddin, Mecme’ul-Bahreyn (Fesr kelimesinin altinda).

Firuzabadi, Mecd’ud-Din, el-Kamus'ul-Muhit, Zubeydi, Muhammed Murtaza, Tac'ul-
Arus (Fesr maddesinin altinda).

Safipur, Abdurrahim, Muntehel-ireb (Fesr kelimesinde), Liigathame-i Deh-Huda bu
manay1 “Ekrebul-Mevarid” kitabina isnat etmistir. Gtiya “beyyenehu” kelimesinden bu
anlam c¢tkmaktadir. Fakat “teybin” ayirmak manasina gelmez; “ibane” ayirmak anla-
mindadir ve o da Ekreb’ul-Mevarid’de gelmemistir.

Ibn-i Faris Ahmed, Mucem-i Mekayisul-Lugat. Feyyumi “el-Misbah’ul-Munir”de ve
Huri Sertuni “Ekreb’ul-Mevarid”de.

Lisan’ul-Arab, el-Kamus'ul-Muhit, Tac'ul-Arus (Fesr kelimesinde).

Tacul-Arus (Fesr kelimesinde).

Makul manadan maksat, akilla idrak edilen akli ve tecrubeye dayali kavramlardir.
Ragib Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiseyin, Mufredat, s.380.

Muntehel-ireb (Fesr kelimesinde).

Bu kelime icin liigat kitaplannda ifade edilen manalardan biri de “Doktorun, hast -
ligi anlamak icin hastann idrarina bakmas1” seklindedir. Bkz. Mekayis'ul-Lugat, es-
Sihah, el-Kamus'ul-Muhit, Tac’ul-Arus, Ekreb'ul-Mevarid, Lisan’ul-Arab, Muntehel-
ireb (Fesr kelimesinde).

Bunlardan bazilarinda “Hastaligi anlamak i¢in” ibaresi yer almamistir; ancak bununla
birlikte onlarin maksadinda da bu mana vardur.

e ® N U
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Tefsirin anlaminda bazi ligat alimleri ona “fesr” kelimesindeki ma-
nay verirken'' bir grup da “fesr” kelimesinin muibalagah'* anlamini ona
yuklemislerdir. Bazilar1 da tefsir icin su manalari zikretmislerdir: zor ve
cetin bir kelimden kastedilen manay1 kesfetmek," lafzin manasini kesfe-
dip a¢iga cikarmak,'* lafzin manasini izah etmek," Kuran-1 Kerim'in muic-
mel olan kissalarini serh etmek,'® gizli kalmis bir haberi bulup a¢mak,
gizli bir konuyu serh etmek, gizli yonleri asikar etmek, Allah'm kela-
min1 serh etmek, Kuran'in zahirini kesfetmek,'” s6ztin manasini beyan

etmek,'® Kuran ayetlerinin mana ve lafzin1 genis sekilde aciklamak." %

Bu manalarin “fesr” kelimesi icin belirtilmis olan manalara benzes-
mesi bu iki kavram arasindaki anlam yakihgim acikea ortaya koymak-
tadir. Fakat “tefil” babinin kendine ozgu ozellikleri ve sulasi mucerred
babindan farkli olusu ve bu babin manalarindan birisinin de mubalaga
oldugu gercegi “tefsir” kelimesine “fesr”in muibalagali manasi ytkle-

yenlerin sozlerinin sithhatine delil sayilmustir.

“Tefsir” kelimesinin doktorun, hastamn idrarma bakmasi hususunda kullanilmas: bir
tir mecazdir ve bir seye sebebinin ismini vermek kabilindendir. Zira gercek manada
tefsir, kisinin hastahgimin asikar edilmesi hususudur ki, bu da; bilimsel ve soyut bir
gercektir. Bu hastaliktan haberdar olmak ve onu ortaya cikartmak ancak doktorun, has-
tanin idrarma bakmasiyla hasil oldugundan bu isi tefsir olarak telakki etmislerdir.
Ibn-i Dureyd, Muhammed, Cemheretul-Lugat, c.2, 5.718, es-Sihah, Mekayis, Lisan'ul-
Arab, el-Kamus'ul-Muhit, Tac'ul-Arus (Fesr kelimesinde).

12 el-Mufredat (s.380), el-Misbah’ul-Munir, Mecme'ul-Bahreyn, Ekreb’ul-Mevarid.

13 Lisan’ul-Arab, el-Kamus'ul-Muhit, Tac'ul-Arus, Mecme'ul-Bahreyn, Ekreb'ul-Mevarid

(Fesr kelimesinde).

Mecme'ul-Bahreyn (Fesr kelimesinde).

15 Ekrebul-Mevarid (Fesr kelimesinde).

16 Tacul-Arus (Fesr kelimesinde).

17 Deh-Huda, Ali Ekber, Liigatname-i Deh-Huda (tefsir kelimesinde).

18 Muntehel-ireb (fesr kelimesinde).

19 Muin, Muhammed, Ferheng-i Farsi-yi Muin (tefsir kelimesinde).

20 Stleyman Tufi (6.716 Hicri), el-Tksir fi Ilm’it-Tefsir kitabinda (s.1) soyle yazmu -
ur: Tefsir kelimesi “Tefil” babindan olup “fessertu en-nevre” kabilindendir. Yani ha-
mamda istenmeyen tiylerin doktilmesi icin kullamlan tozun (nevre) tizerine su ser-
pildiginde ve boylece ortaya cikan aciklik hakkinda bu lafiz kullambhir. Tefsir, tefsir
edilen mananin ctizlerini birbirinden ayirir, boylece onun anlasilmasi ve o manadan
faydalanmak kolaylasir. Nitekim nevre de boyledir; o, ancak parcalara aynsugmda
(tefsiri ile) faydasini gosterir.
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KULLIYAT (GENEL KONULAR)

“Fesr” Kelimesinin “Sefr”den Tiiretildigi Konusunda
Bir Arastirma

Bazilar1 biytik tiretme kaidesine? ya da bir diger adiyla Istikak-1
Kebire** gore tefsir ve fesrin “sefr” kelimesinden ayrlip turetildigini
savunmuslardir.”® Iddialarimin dogrulugu icin de sadece su noktayi refe-
rans almislardir: Kadin yuztint aciginda “Esferet’il-Mer’etu an vechiha”
denir ve sabah asikar oldugunda “esfere-ssubhu” denir.** Gtiya bu mana-
dan yola cikarak fesr ve sefr arasindaki benzerlik ve mana uyumu neti-
cesini almak istemisler, bunu da tefsir ve fersin sefrden tiiretildigine delil
olarak sunmuslardir. Bununla birlikte bu iki sézctik arasindaki benzerlik
ve mana uyumu konusunda “sefr kelimesinin asil manast kesfetmektir”>
diyen Ibn-i Manzur'un ve “sefr, asikdr olmaya delalet eden bir kelimedir™?°
diyen Ibn-i Faris'in soztine de istinat edilebilir.

Ancak bu iki kelimenin kullanim alanlar tzerinde yapilan arastirma
onlarin iki farkli manasi veya kullanim alan1 oldugunu gostermektedir:

21 Tiretme meshur goruse gore U¢ cesittir:

a. Turetilen ve kok kelimenin tim asil harflerinin ve harf tertibinin ortak oldugu kii-
ciik tiiretme.

b. Turetilen ve kok kelimenin tium asil harflerinin ortak, ancak harf tertibinin farkl
oldugu biiyiik tiiretme. Cezb ve cebz gibi.

c. Turetilen ve kok kelimenin asil harflerin cogunda miisterek oldugu halde bazi
as1l harflerinin farkh oldugu en buytik tiiretme olarak adlandirilan istikak-1 ekber.
Mesela; Gasm ve Hasm gibi. (bkz. Tehanvi, Muhammed Ali, Kessaf-u Istilahatil-
Funun, c.2, s.767, Tabatabai, Muhammed Riza, Serf-i Sade, s.220, Liigatname-i
Deh-Huda, istikak kelimesinde).

Istikak-1 Kebir: 1ki sozctik arasinda kok harfleri ve anlam bakimindan ilgi bulunmasi

fakat harflerin siralanisinda farklihk bulunmasidir. Ornegln Z J-l’ (taraha) ve J—‘>=-L’
(tahara) sozciklerinin ikisi de “atmak” anlammna gelmektedir. Bunlar anlam ve kok
harfleri bakimmndan da aralarinda bir uyum soz konusudur. Ancak harflerin sirala-
nist farkhdir. Bu tur istikaka ise el-istikaku’l-Kebir denir.

Mecme’ul-Bahreyn, c.3, 5.438, Kessaf-u Istilahatil-Fiinun, c.2, s.1115, Liigatname-i
Deh-Huda (tefsir kelimesinde), Celaluddin Suyuti, el-itkan, c.2, 5.1189, Muhammed
Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’ul-Kur'an, c.2, s.283, Ebu’l-Futuh Razinin tefsirinde (c.1,
s.23) soyle gecmektedir: “Ebu Hamid Hazrenci soyle dedi: Bu kelime sefr kelimesinden
donusturiilmiistiir; aynen cezb ve cebz veya zebb ve bezz gibi.”

Mecme’ul-Bahreyn, Kessaf-u Istilahatil-Fiunun, Hiizai Nisaburi, (Razi), Ebul-Futuh
Huseyin, Ravz'ul-Cinan ve Ruh’ul-Cenan.

Lisan’ul-Arab (fesr kelimesi)

Mekayis'ul-Liigat (fesr kelimesinde).
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Tefsir ve fesr kelimesi cogunlukla?” makul bir manay1 aciga vurmak, bi-
limsel ve manevi konular asikar etmek icin kullamlir.?® Sefr kelimesi ise
somut ve duyu organlan ile algilanan seyleri asikar etmek konusunda
kullamilir.®® Bu farklihk iki kelimenin Kuran'daki kullanmmminda da acik
bir sekilde goralmektedir.® Ragib-i Isfehani de Mufredat kitabinda sefr
kelimesini somut varliklara 6zgu,* fesr kelimesini ise soyut manay1 aciga
vurmak manasinda kullanmistir.3?

Zikredilen fark goz ontinde bulunduruldugunda ve tiretilen kelime-
nin en azindan kok kelimedeki manay1 tasimasi gerektigi gerceginden yola
cikildiginda su anlasilmaktadir; taretilen kelimeyle koku arasindaki ben-
zerlik ve hatta gerekli anlam muinasebeti s6z konusu iki kelimede birinin
otekisinden tiretilmesini gerektirecek ve bunu ispat edecek olciide degil-
dir. Faraza bu ispat olsa dahi sirf benzerlik ve manalar arasindaki uyum-
luluk istikak ve tiretmeden daha kapsamli oldugu icin tefsir ve fesr ke-
limesinin sefr kelimesinden turetildigine dair delil yoktur; ozellikle lugat

27 Bazen “fesr” gayri makul ve manevi olmayan konularda da kullanilmaktadir. Ebwl-Futuh

Razi'nin Ravz'ul-Cinan ve Ruh'ul-Cenan’da (c.1, s.23) ve Ebu Hayyan Endulusinin
el-Bahr'ul-Muhit kitabinda (c.1, 5.26) Saleb’den naklettikleri su ctimlede oldugu gibi:
“At1 kendi etrafinda dolassin diye ciplak halde saldiginda “fessertul-feres” dersin.”
Binaenaleyh Amid Zencani'nin “Mebani ve Revishay-i Tefsir” kitabindaki (s.96) “Te -
sir kelimesi... somut ve soyut kavramlarda esit diizeyde kullanilir” ifadesi yanhstir ve
bu kelimenin kullanim alanlarna aykiridir.

Mesela; evi suptirdugtinde ‘seferel-beyt” denilmesi; gokytizuniin/havanin actiginda
‘seferet’ir-rihu el-gayme an vechis-sema’ denilmesi; riizgarm tozu giderdiginde ‘seferet’ir-
rihu et-turab’ denilmesi; ytiziine dokulen sacim kenara cekip ytizinit aciginda ‘sefere
sa’rehu’ denilmesi; sabah aydinlandiginda ‘esfer’es-sabah’ denilmesi; [kiyamette bazi]
yuzlerin 151k sacip aydinlandiginda ‘vucuhun yevmeizin musfire’ denilmesi gibi. Bkz.
Lisan'ul-Arab, Tac'ul-Arus, es-Sihah, Mekayis'ul-Lugat, el-Misbah'ul-Munir (fesr ke-
limesi).

30 Bkz. Furkan/33, Muddessir/34, Abese/38. Tefsir kelimesinin rivayetlerdeki kullanim
alani ile asina olmak icin de su kaynaklara bakimz: Bihar'ul-Envar, c.2, s.228, h.13
ves.317,h.2, ¢3,s.224, h.15 ve ¢.5, s.174 ve 241, h.28, ¢.6, .32, h.41 ve ¢.7, s.126,
c2,¢9,s.294, h5, c14,5440, h4, c17,5s.135, h.14, c.22,5.101, h.58, s.489, h.35,
c.24,s.183, h.21, ¢.25, 5.81, h.68.

es-Sefr, kesful-Gita/sefr, perdeyi agmaktir; bu da somut varliklara 6zgidir; imame/
sang1 bastan acmak ve peceyi ytizden kaldirmak gibi. (Mufredat, s.249, sefr kelime-
sinde).

el-fesr izhar'ul-ma’na el-makul... vet-tefsir fi'l-mtibalaga kel-fesr./ fesr soyut manay
aciga ctkarmakur. .. tefsir ise bu mananin mubalagasidir. (Miifredat, s.380, fesr keli-
mesinde).
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erbabinin cogu bu konuda gortiis sunmamislardir.” Sadece bazilar tah-
min yuriterek ve sahsi kanaatlerine dayanarak acik bir delil sunmaksi-
zin bunu ortaya atmislardir.**

Tefsir ve Fesr Kelimesinin Liigat Anlamina Dair
Bir Arastirma

Tefsir ve fesr kelimesi icin ltigat alimlerinin zikrettigi manalar1 dort
grupta toplamak mumkuandur:

1- Beyan, ibane, ayirmak,” serh etmek ve aciklamak gibi konusu
zikredilmeksizin ya da bir seyi beyan etmek ve aciklamak, ortult olam
asikar etmek gibi konusu genel olarak zikredilmis salt manalar.

33 Mesela: Halil b. Ahmed Ferahidi el-Ayn kitabinda; 1bn-i Dureyd Cemhere’de; Cevheri
Sihah’ta; Tbn-i Faris Mekayis'te; Ragib-i Isfehani Miifredat’ta; ibn-i Menzur Lisan'ul-
Arab’da; Feyyumi el-Misbah'ul-Munir'de; Firuzabadi el-Kamusul-Muhit'te; Zubeydi
Tac'ul-Arus'ta; Safipur Muntehel-ireb'de.

3* Mesela: Tureyhi (6. 1085 Hicri) Mecme'ul-Bahreyn'de; Tehanevi (6. Hicri 12.yy)

Kessaf-u Istilahatil-Finun'da ki Kesfuz-Ziunun'un nakline gore (c.4, s.253) bu eser

Hicri 1158 de tamamlanmustir.

Kamus ve Tac'ul-Arus'ta fest icin zikredilmis manalardan biri “ibane”dir. Ibane, beyan

ve tibyan kokiinden titretildigi takdirde ifal babindan mastar olur; asikar olmak ve

asikar etmek manasim verir. Kuran mruifessirleri de “ibane”den tiiretilmis olan “mubin”
kelimesine cogu yerde acik, asikar ve zahir manasini vermislerdir. Menhec'us-Sadikin
tefsirinde Maide/15. ayette, Yusuf ve Hicr surelerinin ilk ayetlerinde, Zuhruf/29. aye-
tinde her iki mana da tereddiitle zikredilmistir. Sadece bir yerde (Zuhruf/18) “asikar
edici” seklinde terciime edilmistir. Nitekim Ragib Isfehani de Zuhruf/52. ayetinde fiil-i
muzare kipinde gelmis olan “ibane” kelimesine miiteeddi (tiimlecli) olacak sekilde
mana vermistir. Ancak Kuran-1 Kerim’de “ibane” ve ondan tiremis kelimelere “ayir-
mak” manasimin verildigi tek bir yer bulamadik; sadece bir yer haric. O da Molla Fet-
hullah Kasani'nin Farsca yazdigi Menhec'us-Sadikin isimli tefsirinde (c.5, s.151) Hicr
suresinin ilk ayetinde “Kuran-un Mubin” ibaresindeki “mubin” kelimesini “actk, batil-
dan hakki bulan, onu ondan ayiran yani helal ve haramin, emirler ve yasaklarin miibey-
yini” seklinde tefsir etmistir. Fakat el-Misbah'ul-Munir ve Deh-Huda’nin Liigatnamesi
gibi kaynaklarda “ibane” kelimesi icin her iki mana da zikredilmistir. Ancak“ibane”
kelimesi “beyn ve beynunet” kelimesinden turetilmisse eger ayirmak manasina gelir.

Liigat kitaplarindaki karine ve ipuclar fesr kelimesinin “asikar olmak ve asikar etmek”

manasindaki “beyan” kelimesinden turetilmis “ibane” sozctugu ile ayni anlama geldi-

gini gostermektedir; “beyn ve beynunet” kelimesinden tiiretilmis ve ayirmak manasin-
daki “ibane” sdzctuiginin manasmda degil. Binaenaleyh Safipurun Muntehel-ireb'de
ve Deh-Huda'nin Ligatname’de fesr kelimesi icin zikrettikleri anlamlardan biri olan

“ayrrmak” manasi hatalidir ve bu hatanin kaynag da, “beyan” kelimesinden turetil-

mis olan “ibane”nin “beyn ve beynunet”ten tiretilmis “ibane” kelimesi ile karistirilmis
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2- Somut olmayan distnsel konulara 6zgii manalar. Mesela; ma-
kul manay1 kesfetmek, makul manay1 ortaya ¢ikarmak ve miphem ma-
nay1 actklamak gibi.

3- Lafiz ve soze 0zgii manalar. Mesela; sozdeki belirsizlikleri acikla-
mak, lafzin manasim kesfetmek ve onu agiga ¢ikarmak, lafzin manasim
acmak, hadisin beyan ve izahi, muskil bir lafzin muradim kesfetmek,
gizli bir haberi bulup asikar etmek.

4- Kuran’a 6zgii manalar. Mesela; Kuran-1 Kerim'in miicmel kissa-
larim serh etmek, Allah’'in kelamini aciklamak, Kuran'in zahirini kesfet-

mek, Kuran ayetlerinin lafiz ve manasini genisce aciklamak.

Birinci gruptaki itlak ve genelleme “tefsir” kelimesinin dustinsel ol-
mayan konularda da kullanilabilmesini iktiza etmektedir. Sonraki grup-
lar ise onu smirlandiramaz. Cinku biri mutlak, bir digeri mukayyet olan
iki ctimleden mukayyet olani, ancak her iki ciimlenin de tek bir konuyu
acikladig: ispat oldugunda mutlak olana takyit ve smirlandirma getire-
bilir. Yani mukayyet ctimleyi kuran konusmaci olumlu mutlak ctimle-
den de ayn1 manay1 kastetmisse burada mukayyet ctimle mutlak ctimleyi
takyit edip, siirlandirir. Fakat burada inceledigimiz manalar bu kabil-
den degildir.

Belirtilen bu nokta dikkate alimdiginda ve s6z konusu kelimenin kul-
lanim alanlar1 (bu cogunlukla dustinsel ve soyut konulara o6zgidir) goz
onunde bulunduruldugunda sunu soylemek mumkun olur: “Fesr” keli-
mesinin gercek manalarindan birisi makul manay kesfetmek ve aciga c1-
karmak, soyut olan bilimsel bir gercegi asikar etmektir. Tefsir kelimesinin
“tefil” kahbindaki yapisiyla “miibalaga” manasi tasidigr da goz onunde

olmasidir. Safipur kendi kitabimin basinda (Muntehel-ireb c.1, s.3) sunu dile getir-
mistir: Ligatlann tedvini Kamus'tan sozluik terctiimesi tarzinda acitk Farsca’ya gec-
mistir. Kamus'ta mevcut olmayan her lafiz ve mana 6nceden ismi gecen kitaplardan
eklenmistir. Muntehel-Ireb kitabmda “fesr” kelimesi icin zikredilmis olan ilk mana
“ayirmak” olmakla birlikte Kamus'ta ilk mana “ibane”dir. Muntehel-ireb'deki diger
manalarin tertibi de Kamus'taki manalarin tertibi ile aym oldugu goz éniinde bulun-
duruldugunda “ayirmak” manasimn “ibane” s6zctiguntin manast olmadig1 ve bu ma-
nanin baska kitaplardan ilave edilmesi ihtimali ortadan kalkmaktadir. Zira eger bu
mana baska kitaplardan ilave edilmis olsaydi, Kamus'un terctimesinin ardindan en
sonunda bu manay getirirdi.
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bulundurulursa o zaman sunu soylemek mumkun olur: “Tefsir” kelime-
sinin lugat manalarindan birisi “manevi konular ve bilimsel gercekleri cok
iyi sekilde asikar etmektir.”

Binaenaleyh “tefsir” kelimesinin gercek kullamim alam yalnizca
Kuran’a has olmamakla beraber sirf soz ve lafizlarin manalarina da 6zgi
degildir.”® Ama buna ragmen ytice ayetlerin manasi, zahiri delaletlerinin
beyani ve Yuice Allah’m iradesinin kesfi hakkindaki sik kullanimi ve (ka-
yitsiz ve karinesiz sekilde zikredildiginde) din alimlerinin halihazirdaki
kullammlarinda zihinlerde Allah Teala'nin, Kuran'in ytice ayetlerindeki
maksadi seklinde algilanir. Dolayisiyla tefsir ilmi de Kuran ayetlerinin
zahiri delaleti ve manasimin beyanimi tslenmis olan ilimdir; yani Ytice
Allah'im muradim kesfeden ve aciklayan ilimdir.

Kuran-1 Kerim’de Tefsir Kavrami

Tefsir kelimesi Kuran'da sadece bir yerde gecmistir. Furkan suresi-
nin 33. ayetinde Ytice Allah kafirlerin elestirilerinden bir kismini ve ce-
vabini beyan ettikten sonra sdyle buyuruyor:

o, % w ° e [ P PP P
T 5l Gl G5 B N Jiay LS4 3
Mufessirlerin bu ayetteki “tefsir” kelimesinin aciklamasinda muhte-
lif gorusleri vardir. Bazilar1 ona hepsi birbirine yakin olan beyan® veya
beyan ve detaylandirma® ya da beyan ve kesif* manasini vermislerdir.
Bazilar1 bu kelime i¢in iki mana zikretmislerdir: 1- Mana ve mefhum.

36 Zikre sayandir ki “tefsir” sozcugi rivayetlerde de Kuran disinda bircok yerde ku -

lanilmistir. Ornek olarak Bihar'ul-Fnvarda (c.22, s.489) Imam Alinin (a.s) Allah
Result'nun (s.a.a) emri ile duyurdugu bir konunun aciklamasi hakkinda bu kelime
kullamlmustir. Yine Bihar'ul-Envar'da (c.24, s.183) her yil Kadir gecesinde mukadder
olan isler hakkinda kullanilmistir. (bkz. Muhammed Bakir Meclisi, ¢.9, s.294; ¢.25,
s.79 ve 81; c.17, s.135; ¢.76, 5.360).

“Onlarm sana getirdigi her misale (her batil soruya) kars1 mutlaka biz sana, (o b -
tili yok edecek) gercegi ve en giizel aciklamay getiririz.”

38 Muhammed Taberi, Cami’ul-Beyan, .9, s.388, Mucahid’den; Tefsir-i Nefsi, c.2, s.684;
Tefsir-i Lahici, ¢.3, s.335; Ravzul-Cinan ve Ruhul-Cenan, c.4, s.77.

Cami’ul-Beyan, c.9, s.388; Hiiseyin Ferra Begavi, Mealim'ut-Tenzil, c¢.3, s.368.

Fazl b. Hasan Tabersi, Mecme’ul-Beyan, c.7, 5.296; Seyyid Mahmut Alusi, Ruh'ul-
Meani, c.19, s.16.
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2- Kesif ve delalet.* Bazilar da “beyan” ile “mana” arasimda* veya “be-
yan” ile “mana ve kesif” arasinda® tereddiit etmislerdir. Baz1 mifessir-
ler de ayette gecen “tefsir” kavramim “meani/manalar” kavramu ile esan-
lamh saymuslardir.** *

Mufessirlerden nakledilen bu sozlerin 1s1mda sunu séylemek miim-
kundir: Onlar arasinda bu kelimenin manasi hakkinda iki goris vardir.
Mufessirlerin cogunlugunun gortustnt olusturan birinci goriise gore “tef-
sir” bu ayette “beyan, kesif, detaylandirma, kesfetmek ve delalet” mana-
sina gelmektedir. Ikinci goruse gore ise “tefsir” kelimesi bu ayette “mana
ve mefhum” anlamina gelmektedir. Birinci gorts dogruya daha yakindir.
Cunku s6z konusu “mesel/ornek”ten maksat ister onceki ayetlerin kari-
nesiyle kafirlerin Peygamberin (s.a.a) nubuvvetini inkar etmek icin refe-
rans aldiklar elestiri ve bahaneler olsun,* ister bu sure disinda diger su-
relerde gecen onlarin mead konusunu uzak bir olasilik saymalari*” olsun
veya dile getirdikleri diger sozleri olsun™ hic fark etmez. Her halukarda
miistesna ctimlesinin manasi sudur: Yiice Allah onlarin “meseli” karsi-
sinda bir cevap veriyor ve bu cevap hem gercektir hem de bu gercegi en
guzel sekilde beyan etmektedir.

Fakat “tefsir” kelimesinden maksat “mana ve mefhum” oldugunda
her ne kadar bu, mastan sifat olarak kullanilmis kabul etmekle tevcih

#1 Mahmut Zamehseri, el-Kessaf, ¢.3, s.279; Muhammed Ebu Hayyan Endulusi, el-
Bahr'ul-Muhit, ¢.8, s.104.

#2 Seyyid Abdullah Subber, Tefsir-i Kuran-i Kerim, s.350.

43 Abdullah Beyzavi, Envar'ut-Tenzil ve Esrar'ut-Tevil, c¢.4, s.217; Muhammed Meshedi
Kummi, Kenz'ud-Dekaik ve Bahr'ul Garaib, c.9, s.394 v 395.

*  Ebu Cafer Muhammed, et-Tibyan, c.7, 5.489.

* Hicri tictinei ytizyildan beri Arap¢a’y: ele alan ilim adamlari, onu sekiz ilim (ulam-u

semaniyeh) olarak tedvin etmislerdir. Bunlar ses ilmi/tecvit, kelime ilmi/lagat, cekim

ilmi/sarf, ctiimle ilmi/nahiv, mana ilmi/meani, dil tiretme ilmi/beyan, dilde etkileme

ilmi/bediiyat/belagat ve telif etme’dir.

Kafirlerin, Yuce Islam Peygamberinin (s.a.a) inkarinda soyledikleri sozler ve Yiice

Allah’m onlara verdigi cevabina vakif olmak icin yukaridaki zikredilen ayetten 6nce

yer alan bu surenin su ayetlerine bakimz: Furkan/4, 10, 20, 21 ve 32.

Yasin suresi 78 ve 79.daki su ayetlerde oldugu gibi: “Kendi yaratihsim unutarak bize

bir mesel verdi: “Su ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?” dedi. De ki: “Onlar ilk defa

yaratan diriltecek. O, her yaratmay bilir.”

Onlarm Ytice Allal'a kiz evlat isnat etmeleri gibi. Zuhruf suresi 17. ayet-i kerimede

bunu da “mesel/6rnek” tabiri ile ifade etmistir. Ayet soyledir: “Onlardan biri Rahman’a

isnat ettigi mesel ile miijdelenince, hiddetlenerek yiizii simsiyah kesilir.”
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edilebilecek bir durumdur;* ancak bu ayette tefsir kelimesine bu manay1
vermek zahire aykiridir. Zira mastarin sifat manasinda kullanilmasi me-
cazdir ve karineye ihtiya¢c duyulur ama burada boyle bir karine yoktur.
Ayrica “tefsir” kelimesinin “mana ve mefhum” kelimesi yerine kullamlmasi
da yaygin degildir. Iste bu ytizden liigat alimlerinin neredeyse tamamina
yakini tefsir icin bu manay1 zikretmemistir.® Dolayisiyla bu ayette gecen
“tefsir” kelimesi beyan anlamindadir. Daha 6nceden aciklandig tizere ko-
nunun Peygamberin (s.a.a) nibuvveti oldugu dikkate alindiginda sunu
soylemek mumkun olur: Kuran-1 Kerim'de “tefsir” dustinsel ve soyut bir
gercegi asikar etmek icin kullanilmistir. Ayrica “tefsir” kelimesinin “eh-
sen/daha giizel” sifatiyla zikredilmis olmasimdan da sunu anlayabiliriz ki
tefsirin manasi beyan keyfiyeti bakimindan muhtelif dereceler gosterebi-
lecek teskiki ve cesitli asamalar olan bir konudur.

Tefsirin Tanimlari

Mufessirlerin bircogu tefsir icin bir tamim sunmamistir.”® Herhalde
bunu da, onun pratikteki manasinin acik olusuna vermislerdir. Bununla

4 Alusinin (Ruh’ul Meani, ¢.19, 5.16) bu tevcihin reddinde soyledigi “miifesser/tefsir ed -
len kelamdir, onun manast degil” sozti dogru degildir. Zira kelamin tefsirinde, her ne
kadar bazen onun lafzinin aciklanmasi gerekmekte, tefsir edilmekte ve lafzin manaya
olan delaleti beyan edilip aciklanmaktadir. Fakat kelam soyleyen konusmacinm soz ve
maksadinin mana ve mefhumu da tefsir edilmektedir. Hatta sunu sdylemek mumkun-
dir: Lafz1 aciklama ve onun delaletini serh etmekten maksat, mananin aydinlanmasi
ve konusmacinin maksadinin asikar olmasidir. Binaenaleyh “miifesser” unvani gercekte
mana tzerinde dogrudur: Tefsirin sifat manasinda kullanimi, onun “mana ve mefhum”
manast itibart ile yanhs degildir. Hatta baz1 lugat alimleri sunu demislerdir: “Tefsir, tevil
ve mana bir seydir.” Lisan'ul-Arab, c.10, 5.261; Tacul-Arus, c.13, 5.323, Ibn-i Arabi'den.
Su kaynaklarda bu manadan soz edilmemistir: el-Ayn, Cemhere, Sihah, Mekayis,
Miifredat1 Ragib, el-Misbah'ul-Munir, el-Kamus'ul-Muhit, Mecme’ul-Bahreyn ve
Muntehel-reb. Ibn-i Menzur ve Zubeydi de bu mana hakkinda acik bir gortis belirt-
memistir.

Mesela; Taberi Cami'ul-Beyan'da, Seyh Tusi Tibyan'da, Begavi Mealim'ut-Tenzil'de,
Zamehseri Kessaf'ta, Fahri Razi Tefsir-i Kebir'de, Subber Tefsir-i Kuran-1 Kerim'de,
Ibn-i Atiyye Endulisi el-Muharreril-Veciz'de, Mugniye Tefsir-i Mubin'de, Ibn-i Cevzi
Zad'ul-Mesirde, Ebu Suud Irsad’ul-Akl ila Mezayel-Kuran'il-Kerim’de, Suyuti Durr-u
Mensur'da, ibn-i Kayyim Bedayi'ut-Tefsirde, Ibn-i Teymiye Tefsir-i Kebir'de, Serabini
es-Siracul-Munir'de, Ismail Hakki Bursevi Ruh’ul-Beyan'da, Sevkani Feth'ul-Gadir'de,
Sealibi Cevahirde, Beyzavi Envar'ut-Tenzil'de, Ibn-i Kesir Tefsir-i Kuran-1 Azim'de, Ne-
sefi Medarik'ut-Tenzil'de, Gasimi Mehasin'ut-Tevil'de, Belagi Ala'ur-Rahman’da, Sen-
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birlikte Kuran ilimleri dalinda eserleri olan ilim adamlarina ait baz1 tef-
sirlerin giris bolimunde cesitli tamimlar goze carpmaktadir. Bu tanimlar-
dan bir bolumunde tefsir, “miifessirin ayetlerin mana ve delaletini kesfet-
mede yaptig1 is” olarak tammlanmisken diger bir boliumunde ise bir ilim
olarak tamimlanmustir.

Tefsir ilim midir, degil midir; eger ilimse ne cesit bir ilimdir ve onun
ilim olmasi neye goredir? Bu konu gercekten yararhdir ve “tefsir ilmi”
hakkinda gelmis olan tammlar icerigindeki ilmi niktelerin yani sira tef-
sir kavramimin gercek mefhumunu daha iyi sekilde asikar olmasim sag-
lar. Ancak bu bolumiin fazla uzatilmamasi icin bu konuya girmekten sarfi
nazar ediyoruz. Fakat birinci bolimde zikredilmis tamimlar kanaat sa-
hiplerinin zaman tertibini esas alarak irdeleyecegiz ve ikinci bolumu de
bu bahsin sonunda kisa bir dipnot olarak sunacagz.

a) Emin'ul-Islam Tabersi:> “Tefsir, zor bir lafizdaki muradi kesfetmektir.”
Bazilar1 Merhum Tabersinin Mecme’ul-Beyan Tefsirinin 6nsozuntn ice-
risinde gecen bu sozuni tefsir icin zikredilecek tanimlardan biri ola-
rak saymuslardir.>* Bazilar1 da buna benzer bir tamim olan “muiskiil la-
fizdan ipham ve belirsizligi gidermek” ifadesini tefsirin taniminda ortaya
atmislardir.”® Fakat bu ifade tefsirin terminoloji manasindan cok lugat
manasima benzemektedir. Iste bu yiizden bazi ligat alimleri bu manay
da tefsir icin zikretmislerdir.”® Bilahare eger tefsir icin yukarida zikredil-
mis olan ve benzer tamimlardan maksat onun terminoloji anlamu ise buna
yonelik en acik sikinti sudur ki; bu tanim Kuran tefsirinden daha geneli
kapsayan niteliktedir. > Ayrica tefsiri “miiskiil lafza” 6zgt kilmanin hicbir

giti Ezva'ul-Beyan'da, Sebzevari el-Cedid'de, Kuseyri Letaiful-Isaratta, Sa'di Teysir'ul-

Kerim'ur-Rahman’da, Atfis Teysir'ut-Tefsir'de, Meragi ve digerleri.

Ebu Ali Fazl b. Hasan Tabersi (6. 548 Hicri), Mecme'ul-Beyan Tefsirinin muellifi.

Tabiki ondan ¢nce Begavi (6. 516 Hicri) tefsiri su sekilde tanimlamusur: “Tefsir, aye-

tin inis sebepleri ve kissast hakkinda konusmaktir.” (Mealim'ut-Tenzil, muellifin 6nso-

ztinde, c.1, 5.35). Bu tamim, daha sonra deginecegimiz Ciircani’nin tanimina karsilik

ortaya atildify icin onu irdelemiyoruz. Ondaki eksiklikler, zikredecegimiz tamimlarin

elestiri ve incelenmesi sirasinda anlasilacaktir.

Mecme'ul-Beyan, c.1, s.39.

Mebani ve Revisha-yi Tefsiri, s.97.

%> Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir vel-Mufessirun fi Sevbilvil-Gasib, s.2.

%6 [bn-i Menzur Lisan'ul-Arab'da ve Ziibeydi Tacul-Arus'ta.

37 Bu tammun tefsire 6zgit olduguna dair makam karinesi vardir denilebilir. Yani tan1 -
layic1 Kuran tefsirini tamimlama makaminda bu tanimlamayi yaptig1 icin “muskl laf-
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delili yoktur. Zira bazen bir ayette kullanilmis olan kelimeler acik anlam
ifade ediyor olabildigi ve lafizda hicbir zorluk olmadig: halde, zaman ve
mekan ozellikleri ile kelamdaki hal ve makam karineleri malum olma-
digindan veya mananm ulvi ciheti s6z konusu oldugundan dolay1 ko-
nusmacinin murad: bilinmeyebilir ve neticede tefsire ihtiyac duyulabilir.
Kisacasi bu tanim cami-i efrad (tiim misdaklarim kusatan) ve mani-i ag-
yar (tamim disindakileri uzaklastiran) degildir. Ctinkit Kuran tefsirinden
baska seyleri kapsamakla birlikte lafizlar1 zor olmayan ayetlerin tefsirini
de kapsamina almamaktadir.

b) Ragib-i Isfehani:* lim erbabi nezdinde tefsir, Kuran manalarmn
kesfi ve muradini beyan etmektir; bu, lafzin muskil olmas: ve olmama-
sin1 veya zahiri mana ve zahiri olmayan manay: kapsamaktadir. Bu tanim
Zereski Burhan'da Ragib'dan® ve Suyuti Itkan'da® Tefsir-i Isfehani'den®!
nakletmistir.®?

zin muradim kesfetmekten” maksadi Kuran'in muskil lafzindan Yuce Allah'm mu-
radin kesfetmektir denebilir. O halde fazla bir vasif getirmege hacet yoktur. Buna
cevap olarak sunu soylemek gerekir: Boyle olursa, her ne kadar “daha geneli kap-
sama” mugkili ortadan kalksa bile su muskiil yerindedir: Tanimlamada karinelere
dayanmak, 6zellikle de lafzi olmayan karineleri dayanak kabul etmek begenilmemis-
tir.

8 _ Ebuwl-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufazzal Ragib Isfehani (6. 565 Hicri)
“Mucem’ul-Mufredat 1i Elfaz’il-Kuran”in muellifi. Muhammed Rizvan'ud-Daye Serh-i
Furug'ul-Liigat'te (s.189) onu Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed (6. 535 Hicri) ola-
rak tamitmistir ki bu hatadr.

»  el-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.2, s.285.

60 ¢l-itkan, c.2, s.1190.

61 Hac1 Halife KesPiz-Zununda, c.1, s.447 bu tefsiri “Tefsirur-Ragib” ismi ile zikre -

mistir ve hakkinda soyle demistir: “O, bir ciltte muteber bir tefsirdir; evveli Allah'm

nimetlerine hamd ile baslamus. .. Baslangicinda tefsir ve tefsir tarz1 hakkinda faydal
aciklamalar yapmistr. Once ayetlerden ciimleler getirmis, sonra da doyurucu bir tef-
sirle onlart yorumlamistir. O, Beyzavi'ye ait Envar'ut-Tenzil'in kaynaklarindan biri-
dir. Aga Buzurg-i Tehrani ez-Zeria kitabinda (c.5, s.45 ve 46) onu Cami'ut-Tefasir
ismiyle anms ve hakkinda soyle yazmistir: “Ondan bircoklarn yardim almistir.” Kad

Beyzavi... Bu tefsirden ancak tefsir hakkinda faydali mukaddimelerle baslayan 1. cilt

cap edilmistir. Baslangic1 “Nimetlerine karsilik Allah’a hamd olsun.” Misir'da 1329

yilinda cap edildi. Elbette sunu belirtmeliyiz ki Tefsir-i Isfehani'den cap edilmis bo-

lime “Cami'ut-Tefasirin Mukaddimesi” ismi verilmistir.

Ragib Isfehani'ye ait Cami'ut-Tefsir kitabinin mukaddimesinin dipnotunda Suyutinin

tefsir hakkinda ondan naklettigi tamim gelmistir. Aym sekilde Suyutinin Tefsir-i

Isfehani’den bu tammun ardindan naklettigi ibarenin bir boliumu Ragib Isfehani’ye ait
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Bu tanima getirilebilecek en giizel yorum ve izah ise sudur; “manala-
rin kesfinden” maksat Kuran lafizlarmin kullanimlarindan anlasilan mef-
humdur. “muradin beyam” ifadesinden maksat ise Kuran ibareleri ara-
sindan Allah’1n ciddi ve esas muradinin belirlenmesidir. “Lafzin miiskiil
olmasi veya olmamasi” ifadesi “manalarin kesfi” ifadesine bagh bir kayit-
lamadir. Yani kullamlan manalar ve mefhumun kesfedilememis ve asikar
olmayis1 bazen lafzin mugskul ve zor olusundan bazen de baska sebep-
lerden kaynaklanmaktadir. “Zahiri mana ve zahiri olmayan mana” iba-
resi de “muradin beyanina” matuftur. Yani Yice Allah'in esas muradi,
ister zahiri manaya mutabik olsun isterse de aykir1 bu, tefsirin alanina
giren bir konudur.

Bu izaha gore Ragib, tefsirin iki asamali olduguna (kullanilan mana-
larn kesfi ve Allah'n ciddi muradinin beyani) teveccith etmistir ve bu,
soz konusu tanmmin ayrcaliklarindan sayilmaktadir.

Fakat Ragib'in dile getirdigi bu tammlama ile bu izah ve yorumu kas-
tettiginde biraz celiskilidir. O, bundan farkli izah ve yorumlar da kastetmis
olabilir. Oyleyse bu durumda bu tanimin bazi eksiklikleri olacakiir.®>

Cami’ut-Tefasir kitabinda zikredilmistir. (bkz. Cami’ut-Tefasirin mukaddimesi, s.47;
el-itkan, c.2, 5.190).

Isfehani’den maksat Ragib-i Isfehani’dir. Bazilannm (Gulam Huseyin Yusufi “Ferhonde-i
Peyam” kitabinda) zannettigi gibi onun, Ebu Muslim Isfehani olmasi yanhs bir go-
ristir ve bu hata, onlarin Ragib Isfehani ile Ebu Mtislim Isfehani’yi karistirmis ol-
malarindan kaynaklanmaktadir.

Zira bu izah olmadiginda su sorun 6ne cikar; “lafzin miiskiil olmast ve olmamast” ib -
resinin umumiyeti her ne kadar bu tanimin kuvvet noktalarindan sayilsa da ancak
onun “zahiri mana ve zahiri olmayan” ibaresindeki umumiyeti bu tamm icin zaaf nok-
talarindan sayilr. Zira“zahir olmayan manadan” maksat Kuran-1 Kerim'in tefsir edile-
meyen batini ve icsel manalari ise tefsirin onlar1 da kapsamasi dogru degildir. Cunku
ileride tefsir ile tevil arasindaki fark: acikladigimzda anlasilacag gibi tefsirin alam,
Kuran-1 Kerim'den kendi basina delaletleri asikar olmayan, ancak Arap edebiyat ka-
idesi ve orfiin konusma dili ilkelerine dayanarak yorumlanacak ayetleri kapsamakta-
dir. Fakat ayetlerin delaletinin asikar olmadig, Arap edebiyati ve orftin konusma dili
ilkeleriyle de tefsiri muumkiin olmayan bir kisim batini manalar tevilin alanina girer
ki, onlar1 ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir ve bunlari manalarina ulas-
mak i¢cin onlara miiracaat etmek gerekir; bu da tefsir sayilmaz. Eger “zahir olmayan
manadan” maksat ayetlerin kendiliginden delaletinin asikar olmadigi, ancak tefsirle
anlasilabilecek olan manalar ise, bu durumda tefsirin “zahir olan manay1” kapsamasi
dogru olmaz. Cunku bu tir ayetlerin tefsire ihtiyact olmaz. “Zahir olan manadan”
maksat lafzin acik sekilde delalet ettigi, lafzin tizerinde zahir olusunda tereddiit bu-
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Bununla birlikte s6z konusu izah dikkate alinmus olsa dahi tanimda
gerekli aciklik ve sarahat yoktur; vazih ve berrak bir sekilde tefsirin iki
asamal olduguna delalet etmemektedir. Oysaki kamil bir tammm acik ve
sarih olmahdir. Bu tammmin bir diger sorunu da: Tefsirin temelli ve me-
todolojik olmasindan gaflet edilmesi; manalarin kesfi ve muradin beya-
ninin hangi esaslara dayanacaginin asikar edilmemis olmasidr.

Ayrica “Kuran’in manalan” ifadesi yerine “Kuran ayetlerinin mana-
lan1” ibaresi kullanilsaydi daha iyi olur, bu sekilde tamim daha net ve
acik olurdu.

¢) Kelbi:** “Tefsirin anlami, Kuran'in serhi ve manasinin beyani olup
tasrih, isaret ve fisiltisimin iktiza ettigi seyi asikar etmektir.”®

Bu tamimda asagida belirtilen dort zaaf noktas: vardir:

1- Eger Kuran'in serhi, manasinin beyani ve asikar edilmesini iktiza
ettigi seyin ¢t de ayn1 anlama geliyorsa bu tanim, elfaz-1 zait/fazla lafiz-
lar ihtiva etmistir. Yok, eger birkac mana dikkate alinmissa bunlarin bir-
birinden farklarmin aciklanmasina ihtiyac vardur.

2- Eger “fisilidan” maksat Kuran-1 Kerim’in rumuz ve sir olarak Pey-
gambere (s.a.a) tevdi ettigi konularsa ve Arap edebiyatinin yani sira or-
fun konusma dili ilkeleriyle onlar anlamak mumkin degilse, tefsir ta-
nimimn onlan kapsamast dogru degildir. Cankit bu gruptaki konular
tefsirin alanina girmez.*

3- Kuran'mm acik olarak beyan ettigi seyin tefsire ihtiyac1 yoktur. Do-
layisiyla onu tefsirden bir bolim olarak zikretmek de yersizdir. Cunkit

lunmayan; ancak baska sebeplerden 6tiri Yiice Allah'in muradimin gayri malum ol-
madig ve tefsire ihtiyac duyulan mana olursa; “zahir olmayan manadan” ise lafzn de-
laletinin asikar olmadig} icin tefsire ihtiya¢c duyulan mana olursa ki bu manay: “lafzin
miiskiil olmast ve olmamast” ibaresi zaten ifade etmistir. Dolayisiyla “zahir olan mana
ve zahir olmayan mana” bu tamm icin zikredilmis fazla bir aciklamadur.

% Ebu Abdullah Muhammed, Muhammed b. Cezzi Kelbi Gernati Endilisi Maliki ol -
rak tanmr. (6. 758 Hicri) Ibn-i Cezzi olarak meshurdur ve et-Teshil i Ulum'it-Tenzil
kitabinin muellifidir.

6 Muhammed Kelbi, et-Teshil li Ulumit-Tenzil, c.1, s.9.

66 ot-Teshil kitabimin bazi ntshalarmda “necva” (fisiltr) sozcugu “fehva” (mefhum) so -
cugu getirilmek suretiyle tashih edilmistir. Eger boyle olursa bu mugkiil ortadan kal-
Kkar.
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tefsirin manasi olan perdeyi kaldirp, aciklamak artik burada gecerli ol-
maz.

4- Onceki iki tamimda oldugu gibi bu tanimlamada da tefsirin daya-
nag zikredilmemistir.

d) Curcani:®” “Tefsir seraitte, asikar delaleti olan bir lafizla ayetin
manasini, onun hakkindaki makami, kissay: ve indigi sartlardaki sebebi
aciklamaktir.”®®

Bu tanmimin da asagidaki eksiklikleri vardar:

1- Mufessirin asil amact, ayetlerden Yiice Allah’'m muradini asikar et-
mek oldugu halde bu tamimda ondan s6z edilmemistir. Ashnda bu tamm
tefsirin sadece birinci asamasini yani ayetlerin kullanilan mana ve mefhu-
munun beyanin kapsamis ve ikinci asama olan Yuce Allah'in muradim
asikar etme konusunda sessiz kalmistir. Ama soyle denilirse durum farkh
olabilir: Manadan maksat, hem kullanilan mefhum, hem de ayetlerden
Allah’'in maksadidir. Fakat bu durumda da, s6z konusu tanimda karine
olmaksizin ortak bir lafiz (mana) kullamilmus olur ki bu da eksikliktir.

2- Curcani'nin bu tamiminda tefsirin dayanag: aciklanmamistir.

3- Bu tanimda makam, kissa ve inis sebebinin beyan: tefsir olarak
sunulmustur. Oysaki bunlar tefsir degil, aksine tefsirin yapilmasi icin ge-
rekli olan on bilgilerdir.

e)- Aga Buzurg-i Tehrani:® “Tefsir, Arap liigatinin kaideleri esasina

baglh kalarak Kuran ayetlerinin zahiri manalarin beyan etmektir.”™

“Kuran ayetlerinin zahiri manalan” ibaresi, bu tanimin ardindan ge-
len ctimlelerin karinesi ile her turlu zahiri manay (ister Allah’'m muradi

67 Seyyid Serif olarak taninan Ali b. Muhammed Circani (740-816 Hicri) et- Terifat

fi Serh ve Beyan-i Istilahat kitabimin muellifidir. (bkz. Haci Halife Mustafa, Kesfuz-
Zunun, c.5, s.728, Muhammed Aga Buzurg-i Tehrani, ez-Zeria, c.4, 5.216), Kesfuz-
Zinun onu Hanefi mezhebi mensubu olarak tamitmistir.

Ali Circani, et-Terifat, s.76; Ligatname-i Deh-Huda, tefsir sozcugunde; Halid A -
durrahman El'ek de bunu Usul'ut-Tefsir ve Kevaidih kitabinda (s.30) getirmistir.

68

% Muhammed Muhsin Razi, (d. 1293 Hicri) cok degerli “ez-Zeria ila Tesanifis-Sia” k -
tabinin muellifidir ve Seyh Aga Buzurg-i Tehrani olarak taninmaktadir.

70 ez-Zeria, c.4,s.232, ta harfi ve tefsir kelimesinde.
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olsun, ister olmasmn) kapsamaktadir. Aga Buzurg-i Tehrani, bu tanimin
devaminda sunlan yazmistir:

“Fakat bu zahiri manalarin hepsinin delil olmasi ve Yiice Allahin ger-
cek muradi olduguna hiitkmedilmesi konusuna gelince; Kuran bizi bundan
menetmistir. .. Arastirmact miifessirlerin sectikleri dogru goriis sudur; Muh-
kemat, zahiri anlamlarina itimat edilmesinin sahih ve gercek muradi yan-
sittigina hiitkmetmenin caiz oldugu ayetlerdir. Ciinkii eger ayetin zahirinden
anlasilan mana gercek murat olursa, bundan batil veya muhal bir is dogmaz.
Miitesabihat ise zahiri manalarina itimat edilmesi ve gercek muradi yansit-
tigina hiikmedilmesi miimkiin olmayan ayetlerdir. Ya onlarda, temelden za-
hiri bir mana yoktur; mesela bazi surelerin baslangicinda gelen “mukataa
harfleri” gibi. Ya da onlarin zahiri anlamlar batil ve imkansiz bir seyi ge-
rektirir ki kesinlikle bu Allah’in gercek muradi olamaz.”

Buna gore mezkar tanimlama, ister Allah’'m murad: olsun, ister ol-
masin Kuran'in tim zahiri manalarm kendi kapsamina almaktadir. El-
bette bu iki zahiri mananin itibar ve delil olusu farkhdir. Bu tanimda tef-
sirin dayanag1 (Arap lugatinin kaideleri esasina baghhk) zikredildigi icin
onceki tammmlardan ayricaligy vardir. Fakat onemli bir eksigi de yok de-
gildir; o da sudur ki; sadece tefsirin birinci asamasim (mufessirin, ayet-
lerin kullanilan manalarmin asikar olmast icin yaptig: isi) kapsamustir.
Ikinci asamay1 (mufessirin, ayetlerden Yice Allah'm muradini belirleme-
sini) kapsamina almamustir. Halbuki ikinci asamanin 6nemi daha coktur
ve mifessirin asil maksadim olusturmaktadir. Birinci asama aslinda bu-
nun icin bir mukaddimedir.

f) Allame Tabatabai:"" “Tefsir, Kuran ayetlerinin meanisini (mana-
larin1) beyan etmek, onlarin mekasid (maksatlar) ve medalilini (delaletle-
rini) kesfetmektir.”’*

“Meani” mana sozcuginin coguludur. Mana, bir sozun mefhumu
hakkinda kullamldig gibi maksat ve murat anlaminda da kullanilir.” “Me-
kasid”, maksat kelimesinin coguludur. Maksat kelimesinin zahiri manasi

n Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai Tebrizi (1281-1360 Hicri-Semsi), cok kiymetli

“el-Mizan fi Tefsiril Kur'an” tefsirinin muellifi.
2 Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsir'il-Kuran, c.1, s.4).
> Bkz. Ferheng-i Muin, Liigatname-i Deh-Huda, “mana” sozctuginde.
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bir kisinin gitmeyi kastettigi mekandir. Fakat maksat, mana ve soziin mu-
radi anlaminda da kullanilmaktadir ve “meani”den daha hususi ve detay-
hidir. Yukaridaki tanimda onun meaniden sonra zikredilmis olmasi suna
delalet etmektedir; meaniden maksat sadece Kuran ayetlerinin mefhum-
laridir. Binaenaleyh tefsir iki seyle tanimlanmistir: Birincisi ayetlerin mef-
humlarinin beyan; yani diger ayetler, deliller ve sahitler goz ardi edilerek
sadece ayetlerden kendi baslarina anlasilan manalar ve ikincisi ise ayetle-
rin maksatlarnin kesfi; yani Ytice Allah'in ayetlerden kastettigi manalar-
dur. Tefsir icin yapilmis bu tanimda daha once ifade ettigimiz iki asama
miilahaza edilmistir: Manalarin beyan1 ve muradin kesfi. Bu da bu ta-
nmimin ayricaligidir. Fakat yine de kusursuz bir tamim olarak algilanma-
maktadir. Ctinku oncelikle tefsirin dayanagi bu tanimda belirtilmemistir;
yani bu tanimda kavramlarin hangi kaideye dayanarak beyan edilecegine
ve Yuce Allah'in muradinin hangi olcuyle kesfedilecegine isaret edilme-
mistir. Ote yandan “medlul”un ¢ogulu olan “medalil/delaletler” sozcigii
de aynen “mana” sozcugu gibi hem sozin anlami hem de maksadi hak-
kinda kullanilan bir kavramdir.”* Medalil kelimesinin “mekasid” sozcu-
gunden sonra zikredilmesi herhangi bir muskilu halledecek bir faydasi
olmamakla birlikte zararhdir. Ctnkt onun “mekasid” kelimesinin ardin-
dan zikredilmis olmasi ikinci manay1 (muradi kesfetmek) tasimasini daha
miinasip kilmaktadir. Sonucta o da mekasidden (maksatlar) daha fazla bir
mana ifade etmemektedir. Onun mefhumlar anlaminda sikhikla kullanih-
yor olmasi “mekasidin kesfi” ibaresinin tefsirin ikinci asamasina has olma-
sin1 zayiflatmakta ve bir tanmim icin gerekli olan vazihlig azaltmaktadir.

g) Ayetullah Hoi: “Tefsir, Yiice Allah'in muradint O’nun aziz kitabin-
dan asikar etmektir.””

Bu tanimda t¢ eksiklik goze carpmaktadir: Birincisi; tefsirin bi-

rinci asamasi olan ayetlerin manalarini beyan etmeyi kapsamamaktadir.”

™ Bkz. Ferheng-i Muin, Lugatname-i Deh-Huda, “medlul” sozcuigiinde; Mucem'ul-

Furug'ul-Lugaviyye (s.505) Fazil Yezdi'den soyle nakledilmistir: “Lafizdan istifade

edilen seye ondan kastedilen sey olmasi hasebiyle “mana” ve lafiz ona delalet ettigi icin

de “medlul” ismi verilmistir. Dolayistyla bu iki kavramin (mana ve medlul) farki itiba-

ridir.”

& Seyyid Ebu’l-Kasim Musevi Hoi, (el-Beyan, s.397).

6 Soyle soylenebilir: Mufessirin asil hedefi Yiice Allah'in muradin asikar etmektir; ka -
ramlar ve kullanilan ifadenin beyam tefsirin mukaddimesidir. Fakat bu konunun tefsir



KULLIYAT (GENEL KONULAR)

Ikincisi; tefsirin dayanagi bu tanimda belirlenmenmis; tefsirin Arap ede-
biyat1 usul ve kurallarina uygun, akil insanlar arasindaki teamile dayal
bir yontemle olmast gerektigi veya ayetlerin manasin batini ve irfani
algiya dayali olarak aciklanmasinin da tefsirin alanina girip-girmedigi
net olarak aciklanmamistir. Uciincust de; eger “aziz kitap” ifadesi ye-
rine “Kuran ayetleri” ibaresini kullansaydi daha iyi olurdu. Cunki mii-
fessir her bir ayet tzerinde Ytice Allah'in muradin elde edip, aciklama-
nin pesindedir. O sadece Kuran'in timiinden Allah'im muradim “Allah’in
kitab1” unvamyla belirleme sadedinde degildir. Dolayisiyla “Kuran ayet-
leri” ifadesi birinci manay1 daha acik sekilde yansitirken “aziz kitap” ifa-
desi ikinci manada zahirdir.”

kitaplarinda genisce incelendigi ve bu tur bahislerin ¢oztimtinde kaidelerin 6nemli bir
bolumuniin rolit oldugu nazar-1 dikkate ahndiginda Kuran ilimleri alimlerinin termi-
nolojisinde “tefsir”i sadece Allah'n muradinin beyanmna miinhasir kilmak dogru olmaz.
Muasir yazarlardan bazilan baska bir tanim sunmuslardir. Yukaridaki tammlar ha -
kinda beyan edilenlerden bu tanimin da eksiklikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu ytzden
sadece onu zikretmekle yetiniyoruz:
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Tefsir, Allah Tealanin el¢isi Muhammed'e (s.a.a) indirilmis mucizevi soziiniin beya-
nidir. Bkz. Musaid b. Stuleyman Tayyar, Fusul fi Usulit-Tefsir (s.11).

Tefsirin bir ilim olarak ortaya konuldugu tanimlar sunlardan ibarettir:

1) Ebu’l-Futuh Razinin tammu:

Huseyin b. Ali Ebul-Futuh Razi, V1. yy.da (6. 540 veya 554 Hicri) yasamis Farsca ko-
nusan bir Sii mufessirdir. O, “Ravz'ul-Cinan ve Ruh'ul-Cenan” kitabinda soyle yazms-
ur: “Tefsir, ayetin inis sebebi ilmi ve lafizdan Yiice Allah’m muradim bilmektir.” Farsca
konusan bir diger Sii mufessir Hiiseyin Ciircani de bu tanimi Farsca kaleme aldigy
“Gazer tefsiri” olarak bilinen Cela-ul Ezhan tefsirinde (c.1, s.8) getirmistir.

Seyh Esirud-Din Ebu Muhammed b. Yusuf Endulisi (6. 745 Hicri) el-Bahr'ul-Muhit
tefsirinde (c.1, s.13 ve 14) soyle der: “Tefsir; Kuran lafizlannin teleffuz sekli, onlarn
delaleti, tek ve terkibe dayal hiikiimleri, Kuran lafizlarinin terkip halinde ytiklendigi ma-
nalar ve bu daldaki tamamlayicilardan soz eden bir ilimdir.”

Suyuti el-itkan fi Ulumil-Kuran'da (c.2, s.1191), Alusi Ruh’'ul-Meani Tefsirinde (c.1,
s.4), Zerkani Menahil'ul-irfan’da (c.2, s.4) ve Zehebi Durrut-Tefsir vel-Mufessirun’da
(c.1, 5.14) bu tammi zikretmislerdir. Ebu Heyyan'in kendi yaptigi tammin acikla-
masinda getirdigi izahattan su anlasilmaktadir ki: “Kurdn lafizlarimn teleffuzu”ndan
maksat, ayetlerin sahih kiraatinin beyamdir. “Delaleti” ifadesiyle de kelimelerin lugat
manasl kastedilmistir. “Tek ve terkibe dayalt hiikiimlerden” maksat; Kuran-1 Kerim’in
mufredat ve ctiimlelerine hakim olan sarf, nahiv, beyan ve bedi kurallandir. “Kuran
lafizlarimin terkip halinde ytiklendigi manalar” ayetlerin hakiki ve mecazi manalarin-
dan daha geneli kapsamaktadir. Ctinku bazen bir mani, lafizlarin zahiri manaya ham-
ledilememesine sebep olmaktadir ve onun ancak baska bir manaya (mecazi) yorul-
masini icap etmektedir. “Tamamlayicilardan” maksat ise Kuran'da bir kismi mtiphem
kalmus seyleri asikar eden ntishalar, inis sebebi ve kissalardir.
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3- Zerkesimin Tammu:

Zerkesi el-Burhan kitabinda tefsir icin biri kitabin baslangicinda, bir digeri de, kirk
birinci konuda olmak tizere iki tamm zikretmistir:

a) “Tefsir, Allah'im (peygamberi Muhammed’e (s.a.a) indirmis oldugu) kitabinin anla-
stlmasina, onun manalarimin aciklanmasina, hiikiimleri ve hikmetlerinin elde edilmesine
vesile olan bir ilimdir.” (el-Burhan, c.1, s.104).

b) “Tefsir, Kuranin ayet, sure, kissa ve isaretleri hakkindaki inis sebebini, Mekki ve Me-
deni surelerin tertibini, muhkem ve miitesabih, nasih ve mensuh, ozel ve genel, mutlak ve
mukayyed, miicmel ve miifesseri bilmektir.” (el-Burhan, c.1, s284).

Suyuti (6. 911 Hicri) el-itkan’'da (c.2, s.1191) ikinci tanimm getirmistir. Fakat
“ayet” yerine “ayetler”, “sure” yerine “siiun/makamlar” ve “isaretler” yerine “es-
bab/sebepler” ifadesini zikretmis. Sunlar1 da bu tamima eklemistir: “helal ve hara-
mint, miijde ve tehdidini, emir ve yasaklarin, ibret ve drneklerini”. Zaten Zerkesi
de kendi tamiminin ardindan bu ifadelerin yer aldig1 tanima atfen soyle demistir:
“Bazilari, buna ekleme yapmislardir.” Muasiri olan yazarlardan Zehebi de et-Tefsir
vel-Mifessirun kitabinda (c.1, s.15) soz konusu tanimi, “bazilart séyle tammla-
mistir” diyerek Suyuti'nin zikrettigi tarzda getirmis ve daha sonra birinci tanim
Zerkesi'ye isnat etmistir. Deh-Huda da kendi Lugatnamesinde “tefsir” sozcugunun
alunda ikinci tanimu soyle terctime etmistir: “Tefsir ilimi, Kuran’in niizulii, stiunu,
kissalari ve ayetlerin inis sebeplerinin tamnmasini saglayan bilimdir.” Mervan Sevar
ve Usul'ut-Tefsir kitabimin yazar1 Halid Abdurrahman Al'ek tarafindan Begavi'nin
Mealim’ut-Tenzil'ine yazilmis mukaddimesinde Zerkesi’nin tanimini azda olsa de-
gistirerek, Halid b. Abdurrahman’m Usul'ut-Tefsirdeki Ciircani'den (et-Terifat]
naklettigi tanima eklenmis ve ser’i terminolojideki tefsir tanim olarak sunulmus-
tur. (Mealim’ut-Tenzil, c.1, s.7).

4- Kutbuddin-i Razinin Tanimu:

“Tefsir, Allah’in yiice kitabindaki muradi hakkinda bahseden bir ilimdir.”

Bu tamimu Haa Halife Kesfuz-Zinun'da (c.1, s.427), Allame Fenari'nin Fatiha tefsi-
rinde, o da Kutbuddin Razi’nin Serh-i Kessaf kitabinda getirmistir ve Seyyid Hiiseyin
Burucerdi'nin (s.74) es-Siratul-Mustakim tefsirinde de zikredilmistir. Kutbuddin Razi
Muhammed b. Muhammed Buyehi Kessaf tizerine yazilmis Serh-i Semsiyye, Serh-i
Metali ve Serh-i Kavaid'in muellifi olup ayrica biri kuctik (Bahr'ul-Esdaf), bir digeri de
buytik (Tuhfetul-Esraf) iki hasiyenin de sahibidir. O, (Tahran yakinlarinda bulunan)
Veramin ahalisinden Imamiyye mezhebi mensubu birisiydi; Allame’nin en seckin 6g-
rencilerindendi ve Sehid-i Evvel'in doneminde yasamustir. (Bkz. El-Kuna vel-Elkab).
Bu tanim, Mecme’ul-Beyan'in mukaddimesinde Ahmet Riza'nin kaleminden aktaril-
mustir; Mebani ve Revisha-yi Tefsiri'de (s.97) de énemli tammlardan sayilmistir.

5- Tetazani'nin (6. 792 Hicri) Tanimz:

“Tefsir, Yiice Allah'im muradina delaleti yoniinden O'nun kelamindaki lafizlarin ahvalinden
bahseden bir ilimdir.” Bu tammm Hac1 Halife Kesfiiz-Ztunun'da (c.1, s.427) Fenari’nin
rivayeti ile Teftazani'den nakletmistir. Tehanevi Kessaf-1 Istilahatil-Fiinun'da (c.2,
s.115) bunu getirmistir. Es-Siratul-Mustakim Tefsirinde (s.74) ve Mecme’ul-Beyan
tefsirinin mukaddimesinde de bu tanim zikredilmistir. Az bir farkla bu tanimin ben-
zerini Stileyman b. Omer Uceyli (6.1204 Hicri) el-Futuhat'ul-ilahiyye'de (c.1, s.2) ve
muastr yazarlardan olan Zerkani Menahil'ul-irfan’da (c.2, s.3) getirmislerdir. Uceyli'nin
tanim da soyledir:
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Konunun basinda da belirttigimiz gibi baz1 alimler tefsirin tanimin

“Tefsir, Ytice Allah'in muradina delaleti yontnden Kuran-1 Mecid'in ahvalinden be-
serin guctt 6lcustnde bahseden bir ilimdir.” Zerkani'nin tanim da soyledir: “Tefsir,
Ytice Allah'in muradia delaleti yoninden Kuran'dan beserin takati ol¢tustinde bah-
seden bir ilimdir.”

6- Fenarinin (6. 834) Tammu:

“Tefsir, Yiice Allah'in kelaminin ahvalini, Kuran olmast cihetinden ve onu Allah’in mu-
radi oldugu bilinen veya zannedilen bir hususa delaleti yoniinden beser takati olctisiinde
tammaktir.”

Bu tamim Hacr Halife Kesfuz-Zinun'da (c.1, s.428) ve Sadik Hasanhan Feth'ul-
Beyan'da (cl, s.7) Fenarinin Tefsirul-Fatiha kitabindan nakletmislerdir.

7- Savinin (6. 1241 Hicri) Tammu:

“Tefsir, Allah'n kelamindaki manalarin beser takati olciisinde tamnmasim saglayacak
usul ve metodolojiyi bilmektir.” (Hasiye-i Savi a'la Tefsir'il-Celaleyn, s.8). Bu tanimin
benzerini Muhammed Muhyiddin Seyhzade Beyzavinin tefsirine yazdig1 Hasiye ki-
tabinda (s.9) getirmistir. Onun tanimi soyledir: “Tefsir ilmi, Allah’in kelamindaki ma-
nalann beser takati olcuisiinde bilinmesini saglayan ilimdir.”

Bu tamm, Mecme'ul-Beyan tefsirinin mukaddimesinde Ahmet Riza'nin kaleminden
nakledilmistir. Fakat “Allah kelamindaki manalar” ifadesinden sonra “emirler, yasak-
lar ve diger konular” ibaresi de ilave edilmistir.

8- Ebul-Hayr ve Ibn-i Sadruddin’in Tanim:

“Tefsir, Kuran diizenindeki manalardan beser takati olcuisiinde ve Arapca kaideler esa-
sina dayalt olarak séz eden ilimdir.” Bu tanimi Haci Halife Kesfuz-Zunun'da (c.1,
s.427) bu iki sahistan nakletmistir; onun, bu tammu, tefsir ilmi hakkindaki bahsi-
nin baslangicinda elestirmeden nakletmis olmasindan bu tanimlamay1 begendigi an-
lasilmaktadir. Bu tammin benzerini Sedik Hasanhan Feth'ul-Beyan kitabinda (c.1,
s7) getirmistir. Onun getirdigi tamm soyledir: “Tefsir, Kuran naslarmin diizeninden;
Furkan’in ayetleri ve surelerinden beser takati dlciisiinde ve Arapca kaidelerinin iktiza
ettigi tarzda soz eden ilimdir.”

9- Bazilan da tefsir ilmini soyle tamimlamislardir:

“Tefsir, aziz kitabin niizul, sened ve edast (teleffuz ve kiraat sekli) cihetiyle ahvalinden,
onunla ilgili lafizlar ve manalardan ve hiikiimlerinden bahseden ilimdir.” Bu tanimi Zer-
kani Menahil'ul-irfan'da (c.2, s.4) “tammlanuslardir” ibaresi ile zikretmistir. Ancak
bu tamimin sahibi bizim i¢in mechuldiir. Elbette Zerkani baska bir tanim se¢mis ve
onu serh etmistir. Onun tanmm ile Teftazanimin tanmm arasinda koklit bir fark ol-
madig icin onu Teftazaninin tanimmnin altinda zikrettik.

10- Dr. Muin’in Tanimi:

“Tefsir, Kuran ayetlerindeki manalarn hakikatini insan takati olciisinde Arapca’mn lii-
gat, sarf, nahiv ve belagat kaidelerinin gerektirdigi sekilde beyan eden; Allah’in mura-
dim Kuran'dan ortaya cikaran; onlardaki miifredat, terkipler ve manalar hususunda inis
sebepleri, niizul tertibi, isaretler ve miicmel ifadeleri aciklayan; nasihlerle mensuhlarn,
muhkemlerle miitesabihleri birbirinden ayurt eden; kinayeler, kissalar ve hikdyelerin de-
taylandiran ilimdir.” (Ferheng-i Farsi Muin, c.1, s.1113).

Aciklama: 1lim, sozltikte bilmek ve bilim anlamina gelir. Bilim adamlan ve genel 6r-
fun 1sulahinda ise tek konu veya tek hedef yontunde birbiriyle insicam ve irtibati olan
tasavvur ve tasdik asamasmdaki bilgiler mecmuasidir. Bazen bu bilgilerin idrakine
veya bu bilgiler 1s1g1nda olusan yetenege de “ilim” denilmektedir.
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“miifessirin diisiince cabast” unvan ile ele almigslar ve zaten onlarin en
onemlileri incelenmistir. Bazilar1 da tefsirin tamimim ilim unvam ile ele
almslardir. Bu gruptaki tanimlara, tefsiri “miifessirin diistince cabast” ola-
rak sunan tanmimlarda zikredilenlere ilave baska sifatlar da gelmistir ve iki
tanim hari¢ bunlarin hepsinin aciklayict yonu vardir. Simdi bu bolimde
o iki tanim ele aliyoruz:

1- Bazilar1 “Kuran ayetlerinin telaffuz seklini” de tefsir konusu iceri-
sinde saymuis ve onu su tabirle ifade etmislerdir: “Kuran lafizlarmin telaffuz
sekli”, “niizul ve senet yoniinden”” ve “Kuran olma hasebiyle.” Kuran tefsiri-
nin alam disinda kalan bu noktanin aslinda tefsirin dayanak ve mukaddi-
meleri bolumtinde oldugu nazara ahnmalhidir. Kuran'm tefsiri konusunda;
Biz, Kuran' tefsir etmek istemekteyiz ve dolayisiyla onun Kuran olmasi ve
Kuran'in gercek kiraatinin teshisi 6l¢tstinde ayetlerin telaffuz sekli on ka-
bul olarak telakki edilmistir. Geri ileride tefsir yonteminin birinci adim
olarak gercek kiraatin yani Allah Result'nun (s.a.a) kiraatinin teshisine

deginilecek ve bundan yalmzca tefsirin bir dayanag olarak soz edilecektir.

Binaenaleyh sunu soyleyebiliriz: Tefsirin bir “ilim” olmasi ti¢c miilahazaya gore se-
killenir:

a) Tefsir, Yiice Allah'in muradim kesfetmek hedefi ile Kuran ayetleri etrafinda sunul-
mus ve tedvin edilmis bilgilerden olusan bir mecmuadir.

b) Mufessir bu bilgileri 6grenerek beserin kapasitesi haddinde ayetlerden Ytice Allah'in
muradin anlamaktadir. ¢) Bu bilgiler mecmuasim ve tefsir malumatim 6grenen mi-
fessir, Yuce Allah'im muradim beserin kapasitesi olciisiinde ayetlerden asikar edecek
bir ilmi yetenege sahiptir.

Bu aciklama 1s18inda tefsir ilmi icin yapilmis olan tamimlarn cogunun birinci mula-
hazaya daha munasip oldugunu goriiyoruz. Mesela; Ebu Heyyan'in tanim (2), Kut-
buddin Razi (4), Teftazani (5), Fenari (6), Ebu’l-Hayr, Sadruddin (8), 9. ve 10. tanim.
Bu tammlardan bazisi ikinci mtilahazaya uygundur. Mesela Ebu’l-Futuh’'un tammu (1)
ve Zerkesi (3-b). Bazilar da tictinctt mulahazaya munasiptir. Mesela; Savi'nin tanimi
(7). Zerkesinin tanim (3-a) hem birinci miilahaza hem de t¢iinci miilahazaya uy-
gundur. Zikredilen tanimlardan bazilar alimlerden bir grubun eserlerinde incelenmis
ve elestirilmistir. Bu incelemelerden haberdar olmak icin su kaynaklara muracaat edi-
niz. (Ebu Heyyan'in el-Bahr'ul-Muhit tefsirinin mukaddimesindeki tanim (c.1, 5.26);
Teftazani’nin tanimi ve Razi'nin Kesf'uz-Zinun’daki tanmmu (c.1, 5.427 ve 428); Tefsir-i
Sirat-i Mustakim (s.74, 75 ve 76) ve Menahil'ul-irfan’da (c.2, s.3 ve 4), 2, 5 ve 9. ta-
nimlarin bolumiinde aciklama getirmis ve onlarin bir kismim elestirmistir.

Bu ibarede baska bir ihtimal daha vardir ve o da sudur; Maksat, Kuran'in mucizevi
yoniinin ispat yoluyla onun {lahi oldugunun ispatlamanmasidir ve bu ihtimal uzak
bir olasiliktir ve tefsir diyarindan oldukca uzakur. Fakat her haltikarda yine de tefsi-
rin dayanaklarindan biri sayilabilir.
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2- Bazilarn tefsirin tanim arasina “beserin takati olciistinde” kaydim
da sitkistirmislardir. Tefsir ilminin tamiminda bu kaydin zikredilmesi su
noktaya isaret etmek icindir: Allah'm muradina kamil bir sekilde ulas-
mak Kuran mufessirinin guct disindadir. Miifessir ancak kendi kapasi-
tesi haddinde Kurani gerceklere ulasabilir. Nitekim Kuran mufessirleri-
nin hepsi ayn1 seviyede ve esit duizeyde olmayip, onlardan her biri kendi
yetenegi olcustinde Kurani maksatlara ulasabilmektedir.” Bununla bir-
likte bu takyit ve siirlandirmayn tefsirin taniminda getirmenin herhangi
bir zarureti olmasa gerek. Ciinku tefsir, her mifessirin yaptig1 bir aras-
tirma cahsmasidir. Fakat “bu calismast sonucunda ayetlerin mefhumuna ve
Allah’in muradina ne élciide ulasmistir?” konusu farkh bir seydir ve tefsi-
rin tanimina sikistirilmamalidir.

Onerilen Tanim

“Tefsir, Kuran ayetlerinin kullanilan mefhumunu beyan etmekten,
Yice Allah'm muradimi da Arap edebiyati ve muhaveredeki akli temel-
lere dayanarak asikar etmekten ibarettir.”

Aciklama

Her kelamda bir “kullanilan mefhum/mana” oldugu gibi bir de “ger-
cek amag” vardir. Kullanilan mefhum, kelimelerin orfteki anlamlari, yapi,
terkip ve muttasil karinelerin tizerine hakim oldugu kaidelerle delalet et-
tigi manadir. Gercek murat ise konusmacinin kendi s6ztinden anlasil-
masini istedigi konudur; bu, ister kullanilan mefhuma mutabik olsun is-
terse de ona aykir1 olsun. Buna gore her soztun anlasilmasimin iki asamasi
vardir: Manamn anlasilmasi ve maksadin kesfi. Birinci asamada kullam-
lan sozde hicbir belirsizlik olmayabilecegi ve neticede onda kullanilan
7 Burada maksat su olabilir; Kuran maarifini anlama konusunda hicbir mufessir h -

tadan korunmus degildir. Allah'in muradini anlama noktasinda hata imkanlar1 var-
dur. Binaenaleyh Kuran anlamak icin kendi kapasitesi olctisiinde ¢aba sarf eden her
miifessirin bazi konulan yanhs anlamas: ihtimali de vardir ve Kuran ayetlerini be-
yan ederken Allah’in muradinin gercekten ne oldugunu dogru saptamamus olabilir.
O, Kuran'mn her bolimunde sarf ettigi caba karsihiginda Kurani hakikatlerden sadece

bir boliimune ulasabilir. Fakat bu ihtimal alimlerin ibarelerinin zahirine uymamak-
tadr.
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mefhum asikar olabilecegi gibi bazen de birtakim faktorlerden (kelime-
lerin anlamlarmim malum olmayst veya kelime ve ctimlelerin ferdi ya
da terkibi yapilarinin malum olmayis: veyahut kelamin cikis sartlarmim
malum olmayisi...) dolayr kullamlan mefthum muiphem olabilir. Bu du-
rumda belirsizlige neden olan faktoru bertaraf ederek onu ortaya cikar-
mak mimbkindur. Dolayisiyla soziin bu asamada tefsire ihtiyact vardur.
Ikinci asamada ise konusmaci kullanilan manay irade etmis olabilecegi
gibi etmemis de olabilir. (Ister irade ettigi mana kullamlan mananin bir
boltim ve bazi fertleri olsun veya bunun tam tersi; yani kullanilmis mana
onun ima ettigi genis kapsamh anlamm bir parcasi veya bir ferdi olsun)
Birinci durumda ctimledeki hedefi kesfetmenin tefsire ihtiyaci vardir. Fa-
kat ikinci durumda tefsire gerek yoktur.

Ote yandan konusmaci, bazen tiim konulan detaylar ve en ince ay-
rintilart ile bir yerde ve bir defada beyan edebilecegi gibi bazen de bir ko-
nuyla ilgili sozleri parca parca ve daginik bir sekilde ortaya atmakta veya
muphem sekilde konusmakta ve belirsizligin giderilmesi icin muhataplara
bir merci tayin etmektedir. Birinci durumda kullanilan mefhum ayni za-
manda onun esas muradidir ve bunda tefsire ihtiya¢ yoktur. Cinku eger
kullanilan mefhum konusmacinin muradi olmasaydi muhataplarin yo-
nelecekleri diger mana yontnde birtakim karineler zikretmesi gerekirdi.
Fakat ikinci surette konusmacinin diger sozlerine muracaat etmek (ya
da iphamlarn giderilmesi icin tayin edilmis mercie basvurmak) gerekli-
dir ve sonucta tefsirin zarureti vardir.

Elbette eger muhatap, konusmacmin diger sozlerini incelemeden ve
tayin edilmis merciye sormadan once muteber bir delilin 1s1ginda konus-
macinin gercek muradinim kullanilan mefhum oldugu neticesine ulasirsa
artik onun diger sozlerini arastirmasina ve tefsire ihtiya¢ kalmaz.

Kuran-1 Kerim, maksada delalet etme yonunden oyle bir sekilde-
dir ki bircok yerinde ayetlerde kullanilan mefhumlar Allah’mn ciddi ve
esas muradi olmayip, onlardaki ince ayrintilar baska ayetlerde veya Pey-
gamberin (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) sozlerinde gelmistir. Boy-
lece onerdigimiz tamimda ifade edilen tefsirin iki asamali olmas: ge-
rektigi anlasilmaktadir. Ayrica su da bir gercektir ki; Kuran, Arapca
bir kelamdir ve Yiice Allah ve Resuller (a.s) insanlarla kendi dillerinde
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konusmuslardir. Tanimda gecen “Arap edebiyati ve muhaveredeki akli te-
mellere dayanarak” vasfimin zikredilmesi de anlasilmaktadir. Zira onun
Arapca olusu, kullanilan mefhumun aciklamasinin da Arap edebiyati
kurallarina uygun olmasim gerektirmektedir. Halkin dilinde olusu da
Yiice Allah'in ayetlerdeki muradinin muhaveredeki akli ilkelere dayan-
dinlmasin iktiza etmektedir.

Tevilin Sozliik Anlami

Tevil, ract/dontis manasina gelen “evl” koktunden tiretilmistir.® Ko-
keni dikkate alininca irca/dondurmek®' manasina gelmektedir. Lugat ki-
taplarinda “tevil” kelimesi icin bircok anlam zikredilmis olup, bunlar t¢
grupta ele alabiliriz:

a) Bir seyi kastedilen hedefe dogru cevirmek;** sozti dondurmek ve
onu zahiri manadan daha gizli, batini bir manaya cekmek;®* lafzin zahirini
asil yapisindan delile ihtiyact olan bir anlama nakletmek;** ayetin manasim
zahiri anlamindan kitap ve stinnete uygun olasi bir manaya cekmek.*

Tevilin gecmis zaman kipindeki “evvele” kelimesi karsihiginda zik-

13

redilmis olan “race’e/ dondii”, “ercae/dondiirdii” ve “radde/cevirdi” fiilleri
bu manaya uygundur.®®

80 ibn-i Esir, Mitbarek, en-Nihaye fi Garib'il-Hadis vel-Eser, c.1, .80 ve 81; Lisan'ul-
Arab, Sihah, Mekayis, el-Misbah’ul-Munir, el-Kamus'ul-Muhit (“Evl” kelimesinde);
Mecme’ul-Bahreyn, c.5, s.314. Suna da deginmekte fayda var Suyuti “Itkan>da, Zer-
kesi “Burhan”da ve Zehebi “et-Tefsir vel-Miifessirun”da soyle yazmuslardir: Bu kelime-
nin kokuniin siyaset anlamina gelen “iyale” oldugu soylenmistir. “Kelami tevil eden
kisi onu diizeltmekte ve manay: kendi yerine birakmaktadir.” Ancak bu soz sahih de-
gildir. Ciinka; birincisi, s6ztin sahibi mechuldiir ve buyiik lugat erbabimin sozii kar-
sisinda bu soze itina edilmez. Ikincisi, “iyale” miteeddi (nesne isteyen) bir fiildir ve
onun miiteeddi olmasi icin “tefil” babina gotirtilmesine gerek yoktur. Zira bu fiil
tefil babinda goralmemistir.

Ciircani, et-Te'rifat kitabinda (s.76) tevilin “terci” anlamina geldigini soylemistir.

82 Miifredat-1 Ragib, s.28.

85 Mecme'ul-Bahreyn (“evl” kelimesinde).

8% en-Nihaye, Ibn-i Esir, c.1, 5.80, Zitbeydi Tacul-Arus'ta (“evl” kelimesinde) bu m -
nay1 Tbn-i Cevzi'den nakletmistir.

Tac'ul-Arus bu manay1 bn-i Kemal'dan nakletmistir.

Lisan'ul-Arab; el-Kamus'ul-Muhit; Tac'ul-Arus; Mucem-i Mekayis'il-Lugat ve Muntehel-
Ireb (“evl” kelimesinde).

81

85
86
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Eger zikredilen manalarin timuni icerecek kapsayici bir mana da-
sunuyorsak da sunu soyleyebiliriz: “Bir seyi veya sozii kendisinden kast ve
irade edilene déndiirmek.” Bu mana, kelimenin kokenine ve Tabersinin
Mecme'ul-Beyan'da zikrettigine (“iki ihtimalden birini zahir ile mutabik
olan manaya dondiirmek™” manasina) uygundur.

b) Bir seyin dondugu konuyu asikar etmektir.®® Manalar cesitli olan
ve lafizlarin otesinde bir beyan olmaksizin aciklanmast mtumkiin olma-
yan bir sozt asikar etmektir.*” S6ztin anlamindan haber vermektir.”® M-
tesabih/benzesen bir manay1 beyan etmektir.”* Batini tefsir ve gercek mu-
rad1 bildirmektir.> Ruyay tabir etmektir.” Soztin donip vardig seydir.”*
“Debberehu, kadderehu ve fesserehu” fiilleri, onun ge¢cmis zaman kipinin
bu bolumdeki anlamina uygun manalar tasimaktadir.” “Bir sey ve soz-
deki gizli maksat ve muradi tefsir ve beyan etmek” bu gruptaki manala-
rin timunt kapsayacak bir tanimdir. Bu manalardan bazilarinda bulu-
nan Ozellikler goz ontne alindiginda sunu sdylemek mumkundur: Tevil,
bir tur tefsirdir ve bu mana, tefsiri tevilden daha genel olarak tammmlayan
kimsenin® goriisiine de uygundur.

¢) Bir seyin sonu, donus yeri, akibeti ve ahiridir.”” Sozun akibeti ve

99 “Sey
veya sozin dontip vardigr husus” bu bolimdeki manalarn tamunt kapsa-

soztin dondugu seydir.”® Kuran'm zahir olmayan gizli manasidir.

mina alacak bir ifadedir. Ote yandan bu grubun énceki iki gruptan temel
farki da sudur: Onceki iki grupta bulunan manalar mastar anlaminda, bu
gruptaki manalar ise sifat anlammda gelmistir.

87 Mecme'ul-Beyan, c.1, Mukaddimenin III. maddesinde.

88 Sihah (“evl” kelimesinde); Tac'ul-Arus (“evl” kelimesinde) bu mana Ubab'da Sagani'den
de nakledilmistir.

el-Ayn; Lisan'ul-Arab da bu manay1 “Leys”den nakletmistir.
Ebu Hilal Askeri, el-Furug'ul-Lugaviyye, s.43.

Tac'ul-Arus bu manay1 bazi lugat erbabindan nakletmistir.
Nureddin Cezairi, Furug'ul-Lugat, s.88 ve 89.

9 el-Kamusul-Muhit.

9% Muntehel-ireb (“evl” kelimesinde).

9 Lisan'ul-Arab, c.1, 5.264; el-Kamus'ul-Muhit, c.3, s.331.

% Daha once de kaynagm zikrettigimiz Ragib Isfehani.

97 Ahmet Ibn-i Faris, Mucmel'ul-Lugat (“evl”) kelimesinde.

9% Mucem-u Mekayis'il-Lugat (“evl” kelimesinde).

99 Mecme'ul-Bahreyn (“evl” kelimesinde).
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Bahsedilen konulardan acik bir sekilde anlasilmaktadir ki, lugat alimleri
acisindan tevil hem mastar hem de sifat manasinda kullanilmakta ve ay-
rica her iki anlamda da yalmzca Kuran'a 6zgti olmamakla birlikte soziin
disinda da kullamlmaktadir. Yine acikca goruliyor ki tevilin anlamlar
lugatciler tarafindan ti¢ grupta ele alimmakta, ilk ve ticincti grupta tef-
sirden tamamen farkli manalarda kullamlmaktadir. Tkinci grupta ise tef-
sirden daha detayh ve 6zel bir mana icermektedir.

Birinci grupta zikredilen anlamlarm tevilin “riicii/doniis” anlamma
gelen “evl” kokunden tiretildigi dikkat-i nazara ahndiginda ve mastarin
sifat anlaminda kullanilmasimin kok ve asla aykir oldugu gorulmektedir.
Ote yandan karineye de ihtiyac1 oldugu goz oéniinde bulunduruldugunda
sunu soylemek mumkin olur; Birinci grupta bahsedilen manalar asildir,
diger iki grupta bulunan manalar ise fer'idir. Dolayisiyla karine bulunma-
diginda tevil kelimesinden maksat birinci gruptaki manalar olur.

Tevilin Kuran’da Kullanildigi Yerler

Tevil sozcugu Kuran-1 Kerim'de on yedi kez kullamlmustir. Bu ke-
lime on iki defa Kuran disindaki konularda, bes defa da Kuran hakkinda
kullanmlmistir; bunlardan ikisinde mufessirler ittifakla ve yakinen Kuran
hakkinda oldugunu belirttikleri halde tictiinde meshurun gorastine gore
ve zahiri manada Kuran'in kastedildigini bildirmislerdir. On iki yerden

dordunde tevil sozcigu riya ve duse veya bunlarla alakal olan zamire

100

izafet edilmis'® ve buittiin miifessirler kesin ittifakla burada sozt edilen

tevilin ritya tabiri oldugunu ifade etmislerdir. U¢ yerde “ehadis/sozler”

100 «“Onunla birlikte zindana iki genc daha girdi. Onlardan biri dedi ki: Ben (rityada) s -
rap siktiginm gorityorum. Digeri de: Ben de basimin iistinde kuslarin yemekte oldugu
bir ekmek tasidiginm goriiyorum. Bunun tevilini bize haber ver.” (Yusuf/36) Bu ayette
gecen “tevilihi/tevilini” sozcuginde zamir, Yusufun zindan arkadaslariin gormtis ol-
dugu rilyaya donmektedir.

“Dediler: Bunlar karmasik diislerdir. Biz boyle diislerin tevilini/yorumunu bilenlerden
degiliz.” (Yusuf/44) “(Zindandaki) iki kisiden kurtulmus olan, uzun bir zaman sonra
(Yusufu) hatirlayarak dedi ki: Ben size onun tevilini/yorumunu haber veririm, beni
hemen (zindana) gonderin.” (Yusuf/45).

“Ana ve babasin tahtin iistiine ¢ikartip oturttu ve hepsi onun icin (ona kavustuklar
icin) secdeye kapandilar. (Yusuf) dedi ki: “Ey babacigim!” iste bu daha énce gordii-
giim rityanin tevilidir.” (Yusuf/100)

43
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sozcugune izafet edilmistir'® ve “ehadis” kelimesinden neyin kastedil-
digi konusundaki anlasmazliga bagh olarak “tevil” kelimesinde de ihtilaf
edilmistir.'®* Fakat siyak ve soziin akis sekli karinesiyle, ritya yorumu ve

ruya ile anlatilanlar manasi ayetin zahirine daha uyumludur. Tevil soz-

103

cigu bir defa da zamire izafet edildigi halde gecmis'® ve o zamirin mer-

ciindeki ihtilafa dayal olarak tevilin manasinda da anlasmazlik yasanmis-
tir. Eger zamirin mercii zindanda bulunan iki gencin gormus olduklar
ruya'™ veya “size yedirilecek yemek” ifadesindeki “yemek” olursa ve bu ye-
mekten de maksat zindanda bulunan iki gencin riyalarinda gordiikleri
seyse burada tevil ruya tabiri anlamina gelir. Zamiri “yemek” kelimesine
baglayanlar ve yemekten maksadin zindanda bulunanlara getirilen yiye-
cek oldugu gorasuna benimseyenlerse, buradaki tevil sozcugunt yeme-

gin hakikat, meali ve dontis yeri, onun mahiyeti, durumu ve diger ah-
vali seklinde mana etmislerdir.!®
101 «fste boylece Rabbin seni sececek, sana ehadisin/sozlerin tevilini ogretecek.”
(Yusuf/6)
“Iste boylece ve kendisine ehadisin/sozlerin tevilini 6gretmemiz icin Yusuf'u o yere yer-
lestirdik.” (Yusuf/21) “Ey Rabbim! Miilkten bana (nasibimi) verdin ve bana ehadisin/
sozlerin tevilini 6grettin.” (Yusuf/101)
102 Bazilar, mesela Seyh Tusi Tibyan'da (c.6, s.98) ve Celaleyn’de (s.280); Alusi Ruh’ul-
Meani'de (c.12, s.186) tevil kelimesini ritya yorumu seklinde algilamislardir. Bunun
sebebi rtiyanin, nefsin sozui veya melegin sozii ya da seytanin sozii olmasindan do-
layridir veyahut rityay: goren kisi gorduklerini yorumcuya hadis/soz olarak anlatmas:
mulahazasiyladir. Her haltikarda bu soze gore bu ti¢ yerde de tevil ruya tabiri/yo-
rumu manasina gelmistir. Allame Tabatabai, el-Mizan tefsirinde (c.11, s.80) “Eha-
dis” kelimesini mana edilmis hadiseler ve olaylar anlaminda ele almis, riyay: da bu
olaylardan bir misdak olarak telakki etmistir. Beyzavi (c.3, s.274) su iki mana ara-
sinda tereddut etmistir: 1- Ruya. 2- [lahi kitaplar, peygamberlerin siinnetleri ve hik-
met erbabimin kelimelerindeki karmasik ve anlasilmas: giic ifadeler. 1kinci manaya
gore eger tevil mastar anlaminda kullanilirsa, ondan maksat anlasilmasi zor sozlerin
beyan ve tefsiri olur. Eger sifat manasinda kullanilirsa, ondan maksat anlasilmas gii¢
olan zor sozler olur.
“Dedi: Size yedirilecek yemek gelmeden nce onun tevilini/yorumunu mutlaka size h -
ber verecegim.” (Yusuf/37)
Maksat onceki ayette zindanda bulunan iki gencin dilinden nakledilen su ruya idi:
“Onlardan biri dedi ki: Ben (riiyada) sarap siktigimi gorityorum. Digeri de: Ben de
basimin ustiinde kuslarin yemekte oldugu bir ekmek tasihgum gérityorum. Bunun te-
vilini bize haber ver.” (Yusuf/36)
105 Bazilar, mesela Allame Tabatabai el-Mizan’da (c.11, 5.172) ve Alusi Ruh’ul-Meani'de
(c.12, 5.240) zamirin “taam/yemek” sozcugune dondiguni tercih etmislerdir. Yeme-
gin tevili, Ruh’ul-Meani’de onun mabhiyeti, keyfiyeti ve diger ahvali seklinde aciklan-
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Buraya kadar anlattiklarimiza ilave olarak tevil kelimesi, Hz. Hizir'in
(a.s) Hz. Musa'ya (a.s) icytizii ve amaclan gizli kalan isleri hakkinda iki kez

kullanmilmistir.1% Burada tevil, o islerin hikmeti ve sirlar1 anlamindadir.

Herhangi bir konuda ¢ikan anlasmazhik durumunda hakemliginden
yararlanmak icin isi Allah ve Resultine gotirmek hakkinda tevil kelimesi
bir defa kullamilmustir.!%” Bir defa da “6lcii ve tartida diiriistliik” hususun-
dan soz edilirken tevil sozcugu kullamlmistir.'® Gerci mufessirlerin bu
iki yerde tevil sozctigtintin manasimin beyanindaki tabirleri ve yorumlar
bir hayli muhteliftir.'® Fakat bu isler tizerine elde edilecek sonuc¢ ve neti-
celerin maksat oldugu gortstne binaen tevilin bu iki yerde “akibet” ma-
nasina gelmesi ayetin zahirine daha uygundur. Soztunu ettigimiz on iki
yerin hepsinde tevil, Kuran'dan baska konularla ilgiliydi ve bunlar1 dort

kapsaml manada 6zetlemek mumkundur:

mus, el-Mizan'da ise yemegin hakikati ve meali/donus yeri seklinde tefsir edilmistir.
Bazilar1 da, 6rmegin Seyh Tusi Tibyan'da, Tabersi Mecme’ul-Beyan'da, Taberi ve Ce-
laleyn zamiri “taam/yemek” kelimesine dondurdukleri halde “yemek” sozcugin zin-
danda bulunan iki kisinin riyalarinda gordikleri yemek olarak tefsir etmisler ki so-
nucta maksat riyadir.
“...Simdi sana, sabredemedigin seylerin tevilini/icyiiziinii haber verecegim.”
(Keht/78)
«...Iste hakkinda sabredemedigin seylerin tevili/icyiizii budur.” (Kehf/82) “sabrede-
medigin seyler” ifadesinden maksat Hizir (a.s) tarafindan geminin delinmesi, erkek
cocugun oldurtlmesi ve duvarin tamir edilmesiydi ve Musa (a.s) bunlara itiraz et-
misti. Bu islerin tevilinden maksat geminin gasip kral tarafindan ele gecirilmesini
onlemek, anne ve babasimn o erkek cocugunun azginlik ve kifurden korunmala-
rm saglamak ve iki yetim ¢cocuga ait duvarin altinda bulunan hazinenin korunma-
sim saglamak. (Bkz. Kehf/71-82)

“...Eger bir hususta anlasmazhga diiserseniz — Allah’a ve ahrete gercekten inaniyo -

samz- onu Allah’a ve Resul’e gotiiriin; bu hem hayirli, hem de tevil/netice olarak daha

giizeldir.” (Nisa/59)

“Olgtﬁgb‘lnﬂz zaman tastamam 6lciin ve dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha iyidir

hem de tevili/neticesi bakimindan daha giizeldir.” (Isra/35)

109 Ehyl-Futuh Razinin tefsirinde (c.3, s.214) ve Tefsir-i Tibyan'da (c.3, 5.238) Nisa s -
resi 59. ayetinin alunda Kutade, Siida ve Ibn-i Zeyd'den tevil kelimesinin “akibet” an-
lamina geldigini nakletmislerdir. Nakledildigine gore Miicahid, tevili “miikafat” ola-
rak mana etmistir. Ruh’'ul-Meani'de (c.5, s.67) Kutade, Stida ve Tbn-i Zeyd'in sozit
ve diger bazi sozleri naklettikten sonra soyle yazmustir: “Tevil ya doniis yeri ve aki-
bete donmek ya da zahir olmayan lafizdan kastedilen muraddir. Her ne kadar o1f ara-
sinda ikincisi daha baskin olsa da, ikisi de gercektir; bu yiizden tefsirin mukabilindedir.”
Tefsir-i Celaleyn’de “meal/ doniis yeri” seklinde mana edilmistir.
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a) Raya tabiri ve rayanin anlattigr hakikat. Fakat herkes ruyadan
ona ulasamaz.

b) Hz. Hizirm (a.s) islerinde gizli olan ve dikkate alinan hikmet ve
sirlar. Fakat bunlar digerlerine, hatta Hz. Musa (a.s) gibi biri i¢in bile ma-
lum ve asikar degildir.

¢) Insanin kendi iradesine dayanarak yaptig islerin getirisi olarak
ortaya ctkan semere ve neticeler ve baska bir ifadeyle isin akibet ve so-
nucu veya insanin iradesine dayali fiillerinin herkese malum olmayan di-
ger yuzu. (Mesela anlasmazhk animda Allah ve Resuli'ne muracaat edip,
onlarm hakemligine uymak, 6lct ve tartida durtst olmak).

d) Yemegin siradan insanlar icin malum olmayan hakikati, donust,
mahiyeti, keyfiyeti ve diger ahvali.'"®
Tevilin Kuran hususunda kullanildig1 bes yere gelince; (iki yerde!'!

112 5

tam mutfessirlerin ittifaki ile kesin olarak ve ti¢ yerde'' ise zahiri anlamda

ve meshur gortse gore) gerci bu hususta tevilin anlam1 konusunda mu-
fessirler arasinda bir yere kadar ihtilaf vardir. Ancak ilgili ayetlere, onlara
ait muttasil ve munfasil karinelere ve bu ayetlerle ilgili rivayetlere dikkat
edildiginde'" ayetlerin ve onlarla ilgili rivayetlerin lisaninda “Kuran’in te-
vilinin” asagidaki anlamlarda kullanildigr goriilmektedir:

a) Baz1 mutesabih ve benzesen ayetlerin gercek manasi ve ciddi
maksadi,

10 (3) maddesinde gecen mana kesindir ve tizerinde gorus birligi vardir. (b) ve (¢c) ma -
delerinde gecen mana bir tir zan ve zahirden istifadenin tranudir. (d) maddesinde
gecen mana ise ihtimal olup, Allame Tabatabainin el-Mizan'da ve Alusi'nin Ruh'ul-
Meani'deki gorasudir.

“Sana kitabt indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar kitabin esasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikarmak ve onu tevil et-
mek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Al-
lah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.” (Ali Imran/7)

“Onun tevilinden baska bir sey beklemiyorlar. Tevili geldigi giin 6nceden onu unu -
mus olanlar derler ki.” (Araf/53)

“Hayrr, onlar bilgileriyle kavrayamadiklar ve heniiz tevili gelmemis seyi yalanladilar.
Tipktr bunun gibi evvelce gelip gecen iimmetler de peygamberlerini yalanlanuslard.
Bak da gor, zulmedenlerin sonlari neye varmis, nice olmus.” (Yunus/39)

113 Ali Ekber Babai, Tevil-i Kuran, Marifet Dergisi, VL. say1, 5.44-49.
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b) Ayetlerdeki batini ve i¢csel mana ve maarif; ister muhkem ayetler
olsun ister mutesabihler,

¢) Kuran-1 Kerim'de ahiret ve gelecekle ilgili diger konularda veril-
mis vaatler ve tehditlerin harici 6rnek ve somutlasmus halleri,

d) Orfiin ve siradan insanlarm goziinden sakl kalan bazi ayetlerin
vuku buldugu yerler.

Sunu hatirlatmakta yarar var; bu manalar arasinda lafzi istirak soz
konusu olmayip, manevi istirak vardir. Yani “tevil” sozcugt bunlardan
her biri icin ayr ayr1 tayin veya taayyun yoluyla vazedilmemistir. Aksine
bunlarin ttmt umumi bir mananin érnekleri olup, “tevil” her birinde o
ornegin anlamim verecek bir karineyle kullanilmaktadir. O umumi mana
da sundan ibarettir: “Tevil, bir seyin (soz veya baska bir sey) doniip vardig
seydir.” Bu, ayn1 zamanda Ibn-i Farisin “soziin tevili” hakkinda zikrettigi
manadir.'* Bu, tevilin lugat manalarindan tc¢tnct grupta da deginilmis-
tir. Ayrica birinci grupta gecen luigat manalari arasinda Ragib, tevilin si-

fat manasinin mastar manasi oldugunu beyan etmistir.'

Su nokta da goz ardi edilmemelidir; bu kelimenin 6rnekleri kulla-
nim yerlerine gore farklilik gosterebilir. Bunlardan biri konusunun 6zel-
ligine paralel olarak baska 6rneginde bulunmayan bir 6zellige sahip ola-
bilir. O halde 6rnek ve vuku buldugu yerlerin bazilarmin ozelligini baska
bir 6rnege isnat etmemek gerekir. Fakat elde tevil sozcugunun kullani-
mindan baska bir delil olursa o miistesnadir. Mesela sunu soyleyemeyiz:
Riiya tabiri ve Hz. Hizir'm (a.s) isleri harici ve somut gercekler olduguna
gore Kuran'm tevili de somut gerceklerdendir; lafizlarin mefhumlarn ve
delaletleri cinsinden degildir. Acikca goruldugu tizere so6z disindaki ruya
ve is kabilinden olan bir seyin tevili lafizlarin mefhumlarn ve delaletleri
cinsinden degildir. Fakat bu, soztn tevilinin mefhumlardan olmamasini
da icap etmez. Soz ile gayri soz arasinda fark oldugu gibi sozun tevili ile
gayri sozun tevili arasinda da fark olabilir. Raya ve isin dis dinya ve ha-
rici bir viicudu oldugu icin onlarin tevilinin de harici gercegi olabilir; fa-
kat sozun lafzi veya yazili bir viicudu oldugundan, ondaki hedefin ise
14 «Soziin akibeti ve sozin dontip vardig seydir.”

Y5 «Bir seyi (ister ilim olsun, ister baska sey) kendisinden kastedilen gayeye donciirme -
tir.”

47



48

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

mana ve mefhumu ifade etmesi mevzuubahis oldugundan onun tevili

mefhumlar ve delaletler cinsinden olur.!'

Sunu da hatirlatmak da yarar var; zikredilmis olan manalarn, tevi-
lin sifat manalarindan ve lugat kitaplarinda tevil icin belirtilmis t¢tuncit
gruptaki manalardan oldugu dikkate ahindiginda sunu soylemek mum-
kundiir: Tevil kelimesi Kuran-1 Kerim’'de mastar manasinda kullanilma-
mis ve her yerde sifat anlaminda kullamlmistir. Onlardaki ortak ozellik
ise, bir tur gizlilik ve ortulit olma hali, herkes icin malum olmayis du-
rumlandir. Tim kullanim yerlerinde (rtiya ve onun anlatimi, s6z ve onun
gizli manasi, is ve ondan kastedilen hedef ve onun akibeti, gelecekle il-
gili haber ve onun harici 6rnekleri, s6z ve onun orfiin algisimn tstun-
deki ornekleri) birbiriyle ilgili iki sey vardir, bunlardan ilki hissedilir ve
malum olusu bir digeri ise siradan kisiler icin ortula ve gizli olup, beyan
ve izaha ihtiya¢ duyulmalanidir. Hissedilen ve gizli olan bu iki sey ara-
sinda su dort iliskiden biri vardir: Hikayet, delalet, intibak ve teretttp.
Fakat bu iliski herkes icin asikar ve bariz degildir.

Tefsir ile Tevilin Farki

Buraya kadar anlattklanmizdan tefsir ve tevil sozciiklerinin birbirine
tamamen yabanci iki kavram olmadig anlasilmaktadir. Goruldugu gibi
bu ikisi arasinda ortak yonler vardir; her ikisi de Kuran'da ve Kuran di-
sinda, sozde ve gayri sozde kullanmilmaktadir. Baz1 manalaryla tevil, tef-
siri de kendi kapsamina almaktadir. Bununla birlikte hem genel manada
tevil ve tefsir sozctigti hem de Kuran'in tevil ve tefsirinin birbirinden ay-
ristg1 yonleri de vardir ve bunlardan iki boliimde so6z edecegiz.

a) Tefsir ve Tevil S6zciiklerinin Farki

1- Tefsir, “fesr” kelimesinden turetilmis olup, tiim manalarinda bir
tar asikar etme, gizli kalam aciga vurma ve kapalihg giderme anlamlan
vardir. Fakat tevil dondiirmek anlamima gelen “evl” kelimesinden tire-
tilmistir.

Wmdegegenler, tevil sozcugiiniin manasimn mulahazasiyla soz ve gayr-i sozin t -
vilindeki farkin imkanina nazirdir. Bu, bir alimin baska ozel bir delille Kuran'in te-

vilini harici bir gercege munhasir bilmesiyle celismez. Nitekim Allame Tabatabai bir
grup ayeti dikkate alarak boyle bir goriise sahip olmustur.
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2- Tefsir icin zikredilmis olan manalarin hepsi bir cesittir; hepsinde
asikar etmek, gizlilik ve iphami gidermek vardir. Fakat tevil icin t¢ grup
mana zikredilmis ve onlardan yalmzca biri tefsirin manasi gibi ona ya-
kindir. Diger iki gruptan birinde mastar manast vardir. O da onlarin hep-
sini “dondiirmek” manasi kapsamaktadir. Geriye kalan son grupta ise s1-
fat manalar1 vardir ve onlarin hepsinin kapsayicisi, “ister soz olsun ister
gayri soz, bir seyin doniip vardigr” anlammdir. Bu iki gruptaki manalar (te-
vil kelimesinin koki olan) “evl” sozctiguniin manasina uygundur. “Evl”
ve “fesr” arasinda olan fark, tefsir ile tevilin bu iki gruptaki manas ara-

sinda da vardir.

3- Tefsir sozcugunin sifat anlaminda kullamlmas: yaygin degildir.
Dolayistyla liigat erbabmin tefsir icin zikrettikleri manalar arasmda sifat
manast goze carpmamaktadir. Sadece bazilarindan su s6z nakledilmistir;
Telsir, tevil ve mana muteradif ve es anlaml kelimelerdir. Fakat tevilin
sifat manasida kullanilmas: yaygindir. Hem liigatte onun icin bircok si-
fat manalan zikredilmis hem de Kuran-1 Kerim'de on yedi yerin (daha
once belirtildigi gibi) hepsinde sifat anlaminda kullanilmustir.

b) Kuran’'in Tefsiri ile Tevilinin Farki

Miifessirler ve Kuran ilmi dalinda kanaat sahibi olan ilim adamlar
arasinda tevilin manasi ve Kuran tevilinin hakikati hususundaki mev-
cut ihtilafa dayah olarak tefsir ve tevilin farkinda cesitli gorisler ortaya
aulmustr.!'” Bazilar, tefsir ve tevil esanlamhdir derken,!'® bazilan tefsiri

117 Bu ortaya atilan goruslerden haberdar olmak igin bkz. Muhammed Hiiseyin Tabat -
bai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c.3, s.44-49, Ali Ekber Babai, Tevil-i Kuran, Marifet
Dergisi, Sefer sayisi, s.8-9 ve L. say1, s.5-11.

Bkz. Nureddin Cezairi, Furuk'ul-Lugat fit-Temyiz beyne Mufad’il-Kelimat, s.87:
“Alimler bu iki kelimenin tefsirinde ihtilaf etmislerdir. Ebu Ubeyde ve Muberred, bu ikisi
bir manaya gelir demislerdir.” Kesfuz-Zunun, c.1, s.334: “Ebu Ubeyde ve bir grup, o
ikisinin bir manada oldugunu soylemislerdir.” Lisan’ul-Arab, c.1, s.264: “Ebu’l-Abbas
Ahmet b. Yahya'ya tevil konusu soruldugunda soyle dedi: Tevil, mana ve tefsir esan-
lamhidir.” El-Kamus'ul-Muhit, ¢.3, s.331, “evl” kelimesinde: “Sozii tevil etti, yani onu
cevirdi, tedbir etti, takdir etti ve tefsir etti.” C.2, s.110, “fesr” kelimesinde. Saleb der
ki: “Tefsir ve tevil ikisi de aym seydir.” Tac'ul-Arus, c.7, s.215, “tevil” kelimesinde
ve “evl” sozcugu hakkinda Kamus'un soztunun devaminda soyle der: “Miiellifin so-
zunin zahirinden tevil ve tefsirin aynt manada oldugu anlasilmaktadir.” C.3, s.470.
“fesr” kelimesinde: “Ahmet b. Yahya Saleb ve Ibn-i Arabi soyle der: “Tefsir ve tevil

118
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tevilden daha genel ve umumi kabul etmislerdir.""® Kanaat sahiplerinin
cogu (ki bunlar tevilin tamamen tefsirden ayr oldugu gorisundedirler)
bu iki kelime arasindaki fark ve her birinin kullanim alam hususunda
farkll goristedirler. Ornegin bazilan her ikisinin de lafizlarm mana ve
mefhumlarna iliskin oldugunu kabul etmekle birlikte tefsire, muskal laf-
zin muradini kesfetmek'? veya miicmel bir kissanin serhi, garip lafizlarin

121

delaletinin tanimy, inis sebeplerinin beyani'*! anlamim vermislerdir. Te-

122 yeya ayeti zahiri manadan kitap ve

vili ise mutesabih mananin beyam
stunnete uygun olan muhtemel manaya dondurmek'* ya da iki ihtimal-
den birini zahir ile mutabik olan manaya dondarmege'** 6zgu kilmislar-
dir. Bazilan da tefsiri lafzin vazedilmis manasina has, tevili ise lafzin ba-
tini manasimin aciklamasi olarak bilmislerdir.!?® Bazilan tefsiri kelamin
bilimsel sureti yani zihindeki manasi, tevili ise onun harici hakikati yani
haber ctumlesinde haber verilen sey; emir ve nehiy ctimlesinde ise emir
olunmus fiil veya terk edilen mahzur olarak tanimlamislardir.'* Bazi kim-
seler de tevili lafizlarin mefhum ve harici 6rnekleri alammin disinda te-
lakki etmis ve onu, Kuran'in Levh-i Mahfuz'da bulunan ve butun ayetle-

rin dayandig1 ytice hakikati olarak tefsir etmislerdir.'*

Tevil ile tefsirin farki konusundaki cesitli goriislerin ele alinip, genis
bir yelpazede irdelenip incelenmesinin goraldugu gibi buradan daha genis

ayni manadadir.” Taberi, Cami'ul-Beyan, c.3, s.184: “Arap kelanminda tevil, tefsirin
ta kendisidir...” Muhammed Kurtubi, el-Cami, c.4, s.15: “Tevil, tefsir anlamina ge-
lir.” Alusi, Ruh'ul-Meani, ¢.3, s.82: “Tevil, bircogunun soyledigi gibi tefsirdir.” Seyh
Tusi, Tabersi ve Celaleyn Al-i Imran suresinin 7. ayetinin alunda tevil icin bu ma-
nay1 zikretmislerdir.

19 Bk, Camiut-Tefasirin mukaddimesi, Ragb Isfehani, s.47; Furuk'ul-Lugat, s.88; Kesfiz-

Zunun, c.1, 5.334; el-itkan, c.2, s.1189; el-Burhan fi Ulumil-Kuran, c.2, 5.285.

Mecme'ul-Beyan, c.1, s.39.

Tac'ul-Arus, “fesr” kelimesinde.

Tac'ul-Arus, “fesr” kelimesinde.

123 Ali b. Muhammed Ciircani, et-Te’rifat, s.65.

124 Mecme'ul-Beyan, c.1, s.39.

125 Ahmet b. Muhammed b. ibrahim Salebi (6. 427 Hicri), Tefsir-i Salebi olarak bil -
nen el-Kesfu vel-Beyan Tefsirinin muellifi, Mucem'ul-Furuk'ul-Lugeviyye'den nak-
len (s.131) soyle yazmaktadir: “Tefsir, lafzin hakiki veya mecazi vazimmn beyamdr, te-
vil ise lafzin batimdir.”

126 Ahmet ibn-i Teymiye, et-Tefsirul-Kebir, ¢.2, 5.103 ve ¢.7, 5.444.

127 el Mizan, ¢.3, 5.23, 25, 27, 49, 52, 54.

120
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bir mecale ihtiyac vardir.'*® Burada kisaca Kuran tefsiri ile tevili arasindaki
farkin beyanina ve Kuran tefsirinin alaninin onun tevil alanindan ayr ol-
dugunu kabul ettigimiz tamm esas alarak deginmekle yetinecegiz.

Daha 6nce de zikredildigi gibi tefsir, Kuran ayetlerinin kullanilan mef-
humunu beyan etmekten, Yuce Allah'in muradin da Arap edebiyat ve
muhaveredeki akli temellere dayanarak asikar etmekten ibarettir. Kuran'in
tevili ise daha once gecen (Kuran'm tevili hakkindaki) ayetlerin zahirin-
den ve onlarla ilgili rivayetlerden anlasilacag: tizere Allah ve ilimde de-
rinlesmis olanlar (Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt Imamlar) disinda ma-
nalar1 ve orneklerini kimsenin bilmedigi bir kisim ayetlerdir.

Bu aciklamaya gore Kuran-1 Kerim'in maarifi iki kisimdar:

1) Arap edebiyati ve muhaveredeki usule dayanarak herkesin an-
layabilecegi maarif yani rivayetlerde buna “Kuran’in zahiri” ve “Zehrul-
Kuran” denilmistir.

2) Arap edebiyat1 ve muhaveredeki akli temellere dayanarak anlasil-
mas1 miumkun olmayan maarif ve onu anlamak icin ilimde derinlesmis
olanlara muiracaat etmekten baska bir yol da yoktur. Rivayetlerde bu ma-

arife “Kuran’m batimi” ve “Betn’ul-Kuran” denilmistir. Birinci bolim tefsi-

rin, ikinci boliim ise tevilin kullanim alamdar.'?

128 Diger goriiglerden haberdar olmak igin bkz. Seyhzade'nin Beyzavinin Envarut-Tenzil'ine
yazdign hasiye, c.1, 5.605; el-Itkan, c.2, 5.1189; Ruh'ul-Cenan, c.1, s.14; Muhammed
Hadi Marifet, et-Temhid, c.3, s.10; Cafer Sitbhani, c.3, 5.248.

129 Tevil kelimesi metinde gectigi gibi bazen genel anlamda kullamlir ve Kuran'm bat -
nini da kapsar. Bazen de batinla aym manada kullamlir ve Levh-i Mahfuz'da Kuran'm
ytice hakikatinin gizli ve batini manalari tevile has olur. Allame Tabatabai gibi bazi
mufessirlerin de gortst bu yondedir. Bazen de tevil bir tir tefsir olacak sekilde ta-
nimlanmakta veya onun bir bolimii tefsirin alanina girmektedir.
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Tefsire ihtiyac

uran’m, kendisi icin zikrettigi vasiflardan bazilar sunlardir: Beyan,'*
K Tibyan/Aciklayan,"! Kitab-1 Mubin/Apacik kitap,">* Apacik Arapca
bir dildir,'* Ogut ahnmast icin kolay kilimmis.** Bununla birlikte Kuran
ve onun maarifi ile az cok asina olan her basiret sahibi alim sunu cok
iyi bilir ki; Kuran-1 Kerim'de gizli olan ilimler ve maarifin cesitli seviye
ve asamalar1 vardir; ayetlerin onlara delaleti de aym diizeyde degildir. Bu
ilimlerden bir kisminin anlasilmasi genel icin kolaydir ve ayetlerin on-
lara delaleti de asikar ve bellidir. Oyle ki Arap diline vakif olan herkes
tefsire ihtiya¢ duymaksizin bu maarifi Kuran'dan alabilir."> Eger had-
dini bilir de, ilmi mana da tevazu gosterip, kendisini Kuran'm ogrencisi
kabul eder, ona 6neride bulunmayip, kendisini ona hakim ve onder et-
mezse'*® temiz bir zihin ve saf bir kalple onun maarifi tizerinde tefekkur

edip, kendi ilmi ve kapasitesi olctisinde bu ytice kitabin hidayet ve na-

137

sihatinden nasiplenir.”*” Fakat bu ytice kitabin maarifinin bir bolumii-

nun siradan halkin (hatta bu kitle yeterli duzeyde Arap edebiyatini bilse

130" Al Tmran/138

131 Nahl/89

132 Maide/15, Yusuf/1, Suara/2, Neml/1 ve bkz. Kasas, Zuhruf ve Duhan surelerinin 2.
ayetleri.

133 Nahl/103, Suara/192-195

134 Dyhan/58, Kamer/17, 22, 32 ve 40.

135 Sayet Kuran icin yukarida zikredilen vasiflarm bir bolimu Kuran'in bu asamadaki

maarifine delalet eden ayetlere isaret etmektedir.

Bu tutum Nehc'iil Belaga'da (147. Hutbe) kinanmustir. “Sanki onlar Kurdan'in ¢énde -

leridir ve Kuran onlarmn imam degil.”

137 Bihar, ¢.92, 5.21; Nehcul Belaga 175. Hutbe. “Hi¢ kimse su Kuran’la birlikte oturmadi
ki ayaga kalktiginda kendisinde bir artis ve bir eksilme meydana gelmemis olsun; hida-
yetinde artis ve korliigiinde eksilme...”

136
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dahi) kavrayisinin cok ustiinde bir asamada bulunmasi sebebiyle tefsir
olmaksizin bircoklari icin anlasilmasi imkansizdir ve ayetlerin bu maarife
olan delaletleri onlara asikar degildir. Bu maarifi Kuran lafizlar ve ibare-
lerinden derk edip, anlayabilmek icin ciddi manada tefsire ihtiyac vardir.'*®
Ya tefsir icin gerekli 6n hazirlik asamalarini tamamlayip tefsir icin lazim
olan bilgi ve sartlan kazandiktan sonra ayetleri tefsir etmeli veya gtvenilir
miifessirlere ait muteber tefsirlerden faydalanilmahdir. Bu iki bolume ek
olarak Kuran'm, mufessirlerin tefsirlerinden faydalanmak veya tefsir icin
gerekli yeterliligi kazanmak suretiyle maarifine ulasmanin mamkin ol-
madig bir diger boliimit de vardir ve onu kavramak ancak ilimde derin-
lesmis olanlara (Peygambere (s.a.a) ve onun pak vasilerine) mahsustur.
Bu boliimdeki tistiin maarife ulasmak ancak ilimde derinlesmis olanlara
muracaat etmekle elde edilen, onlardan nakledilmis tefsirlerdir ve biz de
su asamada ondan s6z etme durumunda degiliz.

Buraya kadar anlatilanlardan su neticeye ulasmak mumkuandiir:
Kuran-1 Kerim lafiz ve ayetlerinden onun 6gretilerinin anlasilmast aciklik-
gizlilik ve kolaylik-zorluk yontunden ti¢ asamalidir: Bu ti¢c asamadan yal-
nizca birinde tefsire ihtiyac duyulmazken, bir diger safhasi ise ilimde
derinlesmis olanlara ozgudur. Fakat Kuran'm 6nemli 6lcude maarifini
iceren ve tefsire ihtiyaci olan bir diger merhalesi de vardir. Bu t¢ satha-
dan olusan taksim rivayetlerde de belirtilmistir."** Iste bu ihtiyactan do-
layr Kuran tarihi boyunca bircok tefsir tedvin edilmistir. Bu alandaki te-
mel soru sudur: Bu ihtiyacin sirm nedir ve hangi faktorler tefsire duyulan
bu ihtiyac1 ortaya ¢ikarmistir? Elbette metinlerin tefsire olan ihtiyacinin
cesitli sebepleri bulundugu ve bunlardan bir kismimin Kuran hakkinda
anlamsiz oldugunun hatrlanlmasinda fayda vardir. Ornegin; bazi me-
tinlerde muellifin metin ve o dilin kurallara yeterli 6lciide hakim ol-
mayisindan veya metni yazdiginda bu kurallara riayet etmeyisinden ya
138 “Bu Kuran, sadece iki kapak arasmna yazilmis dil ile konusmayan bir kitaptir. Ona bir
terciiman gerek. Onu ancak insanlar agiklar. ..” Nehc'il-Belaga 125. Hutbe. ... Insan-
lara, kendilerine indirileni aciklaman sana bu Kuran indirdik.” (Nahl/44)

139 «yyice Allah. .. kelanmini ii¢ kisma aywrmustir: Bir kismint alim ve cahil olan herkes anlar;
bir kismunt ancak Allah’in gogsiinii Islam icin acnus olduklanindan zihni saf, hissi ince ve
temyizi sahih olan kimseler anlar; bir kismin ise ancak Allah, peygamberleri ve ilimde

derinlesmis olanlar anlar.” (Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.313, h.18, Tabersinin 1h-
ticac kitabindan naklen).
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da muphem ve gizemli yazma aliskanhgindan kaynaklandig icin tefsir
ve aciklamaya ihtiya¢c duyulmaktadir. Kuran’a asina olanlar ¢ok iyi bil-
mektedirler; Kuran'in hedefi milahaza edildiginde ve Allah'in kelaminin
fesahat ve belagatin dorugunda oldugu dikkate alindiginda Kuran icin
yapilan tefsirlerin anlamsiz oldugu anlasilmaktadir. Fakat baska sebep-
ler bunun ihtiya¢ oldugunu bizlere gostermektedir ve simdi onlardan en
onemlilerine deginecegiz.

Tefsire ihtiyacin Sebepleri

Tefsire ihtiyac duyulmasina zemin hazirlayan faktorleri ti¢c ana grupta
ele almak mumkundir:

a) Yeterli Bilgiden Yoksun Olmak

Tefsire ihtiyac duyulmasinin sebeplerinden birisi beser ilminin za-
fiyetidir. Kuran-1 Kerim'i anlamak cesitli maltmata sahip olmay1 gerek-
tirmekte ve bunlarnn her birinden yoksun olmak Kuran ayet ve ibarele-
rinden Allah’'in maksadini anlamay1 belirsizlige sokmaktadir. Bu da tefsir
ilmini kacimlmaz kilmaktadir. Bilgiden yoksun olmak bazen kelimele-
rin manastyla ilgilidir. Her ne kadar bizimle vahyin inis donemi arasm-
daki uzun zaman mesafesi baz1 kelimelerde iphama yol acmissa da, bu-
rada dikkat cekilmek istenen husus bu zaman mesafesinin roli degildir.
Kurani ve tarihi arastirmalar sunu gostermektedir ki vahyin nazil oldugu
donemde bile Kuran'in bazi kelimeleri, muhataplarindan bazilar icin
miuphem olmus ve onlar bu sozctklerin manasim bilmediklerini ifade
etmislerdir. Ornek olarak; 1. Halife Ebubekire “Kelale™* sozciigiinin

140 Kelale sozcugui Kuran-1 Kerim’'de iki defa Nisa suresinde gecmistir. Biri, 12. ayette,
digeri ise 176. ayette Kelale sozctigtiniin manasi hakkinda mifessirler ve lugat alim-
lerinin sozleri muhteliftir. imam Sadik’tan (a.s) nakledilen muteber bir rivayette Haz-
ret (a.s) sdyle buyurmustur: “Kelale ma lem yekiin veled ve la valid” (Muhammed Ku-
leyni, Furu-i Kafi, ¢.7, 5.99). Eger hadiste gecen “ma” kelimesi mastar manasinda
olursa hadisin anlami su olur: Kelale evlat ve babanin olmaysidir. Eger “ma” keli-
mesi zarf manasi ifade ederse o zaman da hadis su manaya gelir: Kelale, (meyyit icin)
evlat ve babanin olmadifi durumdadir. Fikihta meyyitin erkek ve kiz kardesleri ile
erkek ve kiz kardeslerinin cocuklarina “kelale” denilmistir. (Muhammed Hasan Ne-
cefi, Cevahir'ul-Kelam, ¢.39, s.147). Aym anne ve babadan olan “kelalenin/kardes-
lerin olmamas: halinde babadan olan kelale/kardesler onlarin yerine gecer.... (Aym

oo
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manasini sorduklarinda onu bilmedigi icin su cevabi vermistir: “Kendi go-
rustimii soylityorum; eger dogru olursa Allah’tandir, eger hata olursa benden
ve seytandandir.”'*' Yine “Ebben”"* kelimesinin manasim sorduklarida
ise su cevab1 vermistir: “Eger bilmedigim halde Allahin kitabi hakkinda
konusursam hangi yer beni tasir ve hangi gok bana golge eder?”* Bu keli-
menin manasim II. Halife Omer b. Hattab’a sorduklarinda o da su cevabi
vermistir: “Derinlesmekten ve kendimizi zahmete diistirmekten menedildik.”***
Bir baska 6rnek de ibn-i Abbas'm su sozudiir: “Ben, bir kuyu hakkinda
anlasmazhga diisen iki bedeviyle karsilastigim ve onlardan birinin “ene fe-
tertuha/ona ben basladim™* soziinii duyuncaya kadar “Fatir'us-semavat”in**
manasint bilmiyordum.”

Bu tir durumlarda Kuran ayetlerini anlayabilmek icin s6z konusu
ayetlerde kullanilmis olan kelimelerin manasim elde etmeye ihtiyac du-

kaynak, 5.148). Birinci ayette (Nisa/12) gecen “kelale”yi anneden olan kardeslerle il-
gili, ikinci ayette (Nisa 176) gecen “kelale”yi ise baba ve anneden olan kardesler ve
babadan olan kardesler hakkinda bilmislerdir.
141 Kessaf, c.1, 5.486; Durrul-Mensur, c.2, s.443 (Nisa/176). Durrul-Mensur'daki ibare
su sekildedir: Abdurrezzak ve Seid b. Mensur ve Ibn-i Ebu Seybe ve Daremi ve 1bn-i
Cerir ve Tbn-i Munzir ve Beyhaki Stinen’inde Sabi'den naklen su rivayeti ¢ikardi:
Ebubekire “kelale” hakkinda sorduklarinda dedi ki: “Onun hakkinda kendi goriisiimii
soylityorum; eger dogru olursa hicbir seriki olmayan Allah’tandir, eger hata olursa ben-
den ve seytandandir, Allah da ondan beridir. Onu, baba ve evlattan baskalar olarak go-
rityorum.”
Abese/31. Muntehel-Ireb’'de “ebb” kelimesi ot ve mera seklinde mana edilmistir.
Kessaf, c.4, s.704; Suyuti, Durr'ul-Mensur'da bu ayetin aciklamasin soyle yapmmstir:
Ebu Ubeyde Fezail kitabinda ve Abd b. Hemid Ibrahim Teymi su rivayeti cikardu:
“Ebubekir’e... Yuice Allah'in soztindeki “ebben” kelimesi soruldugunda su cevabi
verdi: “Eger Allah'in kitabinda bilmedigim bir seyi soylersem hangi gék bana golge eder
ve hangi yer beni tasir?”
** Ahmet b. Hacer Askelani (6. 852 Hicri) Feth'ul-Bari bi-Serhi Sahih-i Buhari (c.13,
5.285) el-Itisam bis-Stinneh (Enes'ten; soyle nakleder: Biz Omer'in yanimdaydik ve o
soyle dedi: Tekelluften menedildik) su sekilde getirmistir:....... Adamin biri Omer’e
Yice Allah'm su sdziini “ve fakiheten ve ebben. .. ?” sordu. Omer su cevabi verdi: “De-
rinlesmekten ve tekelliiften/kendimizi zahmete diisiirmekten menedildik.” Bu, Buharimin
getirdigi hadisi tamamlamasi acisindan daha iyidir. Ayrica bkz. Kessaf, Ruh'ul-Meani,
Kurtubi, Fi Zilal'il-Kuran (Bu ayetin altinda).
el-itkan fi Ulumil-Kuran, c.1, s.354, otuz altma tiir; Suyuti bu eserinde (383-416)
Nafi b. Ezrak isminde bir sahsin Kuran ayetleri hakkinda ibn-i Abbas’a sordugu iki
ytiz soruyu iceren bir rivayet nakletmistir.
146 By kelime Kurar'da alt defa gecmistir: En'am/4, Yusuf/101, Ibrahim/10, Faur/1,
Zumer/46, Sura/11.
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yulmaktadir. Bu kelimelerin pratikte kullanilan anlamlarmni elde etmek
tefsirin bir bolimu sayilmaktadr.

Arap edebiyati, kelimeler ve ctumlelerin dogru yapisi ve ayetlerin
aciklayict manalarindaki ozellikler hakkindaki bilgisizlik, bilgisizlerin
bilgi sahibi olan degerli mifessirlerin tefsirinden faydalanmasinin zaru-
reti Kuran1 asikar edecek tefsire ihtiya¢c duyulmasinin nedenlerinden bi-
ridir. Zira Kuran ayetlerinin manasinin anlasilmasi bu hususlarin dogru
sekilde bilinmesine baghdir. Bu konudaki aciklama ilerleyen bahislerde
gelecekdir.

Bazi durumlarda da ayetlerin inis sart ve sebeplerinden habersiz olmak
ayetteki mana ve maksadi bir belirsizlik haline burtmekte ve bu yuzden
tefsire ihtiyac sebebini dogurmaktadir. Mesela su ayette oldugu gibi:

“Ertelemek, sadece kdfirlikte ileri gitmektir. Ciinkii onunla, kafir
olanlar saptinhr. Allahin haram kildigimin sayistm bogmak ve O’nun
haram kildigim helal kilmak icin bir yil helal sayarlar, bir yil da haram
sayarlar.”'*" Ayetin inis sebebinin bilinmeyisi ve o zamammn kultirande
“ertelemek” manasina gelen “nesiyy” sozctiigtinden maksadm ne oldugu-
nun bilinmeyisi tefsire ihtiyac sebebini ortaya ¢ikarmaktadir.

Kuran'da ancak kullanim alanlarn konusunda yeterli dizeyde bilgi
ve uzmanlik sahibi olundugunda anlasilabilecek cok zarif kinaye ve tes-
bihler kullamlmistir. Bu tur ayetler siradan insanlar icin miphemdir ve
tefsire ihtiyac1 vardir. Nitekim Adiy b. Hatem “sabahin beyaz ipligi, siyah
ipliginden aywrt edilinceye kadar yiyin, icin.”"* ayetinde kullanilmis zarif
noktalar1 anlama konusunda dikkat ve ustaliktan yoksun oldugu icin aye-
tin manasini yanlis anlamisti. Daha sonra da kendi algisim1 Resulullah’a
(s.a.a) sundugunda, Peygamber Efendimiz onun yanlhs oldugunu ve aye-

tin sahih manasimm ona aciklamist.'*

Baz1 ayetlerde dikkate ahmmis 6zel vurgu ve ornekleri bilmemek,
musterek lafizlarin manasmi anlamada yeterli maharet ve bilgiden yok-
sun olmak, ayetlerdeki mecazi kullanim alanlari, bitisik ve ayrik karineleri
7 Tevbe/37.

148 Bakara/187.
149 Bkz. Mecme'ul-Beyan, c.2, s.23.
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tamimamak; 6rnegin ayetler arasinda iliski olup, olmadigim (siyak) bil-
memek, ayetlerle alakali olan rivayetlerden bihaber olmak gibi hususlar
tefsire ihtiyac sebebini ortaya ¢ikarmaktadir.

b) Kuran-1 Kerim’deki Bazi Ozellikler

Kuran-1 Kerim'i inceledigimizde bu kitapta birtakim 6zelliklerin var
oldugunu gormekteyiz. Bunlardan bazilar1 bize, bu kitabin tefsir edil-
mesi gerektigini acikca gostermektedir. Bunlardan bazilan da asagidaki
hususlardir:

1- Maarif cok ama lafizlar simirh

Kuran-1 Kerim, konulan agiklayip, derin manalarin icini dokerken la-
fiz ve cumlelerdeki azami zarfiyetten istifade edip, sozctuk kullanimim as-
gari seviyeye indirmistir. Bu kitap, insanoglunun saadeti icin ihtiya¢ duy-
dugu tum egitim ve maarifi hacim olarak kismen kuctk lafiz ve ibarelerde
sunmustur.' Bu da ayetlerden bir bolumi tizerinde daha dikkatlice dii-
stiniilmesini ve Allah'in maksadim anlamak icin daha derin bir arastir-
may1 gerekli kilmistir. Onun icin tefsire ihtiyac zaruri bir hal almistir.

2- Yaygin Lafizlar Kahbinda Ustiin Muhteva

Kuran-1 Kerim’de stkca gorunmekte olan bu dinyaya ait islerinden
soz eden ayetlerin yani sira bir de bu cihanin o6tesinde var olan gercek-
lerden bahseden ayetler vardir. Bu ayetler, bu alemden daha tst duzey-
deki gercekleri bu diinyanin konularmin anlatimi icin yapilmus lafizlar
kalibinda sunmaktadir. Bu da Allah’'in o ayetlerdeki maksadinin herkes

150" Kuran'in insamn ihtiyaci olan tiim maarifi beyan ettigi gercegi hem Kuran ayetlerinde
hem de rivayetlerde tizerinde tekit edilmis bir konudur. Kuran ayetlerinde sunlar
okuyoruz: “...bu kitabt sana, her sey icin bir aciklama... olarak indirdik” (Nahl/89).
“(Bu Kuran) uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat o, kendinden oncekileri tasdik
eden, her seyi aciklayan (bir kitaptir)...” (Yusuf/111). Nur'us-Sakaleyn tefsirinde (c.3,
5.74) Imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Yiice Allah, Kurdan’t her se-
yin aciklayicist olarak indirdi. Allah’a andolsun ki kullarn ihtiyac duyacagu hicbir seyi
(bildirmeyi) terk etmedi. Hatta hicbir kul “eger bu olsaydi Kuran'da indirilmis olurdu”
diyemez ki Allah onu Kuran'da indirmemis olsun.” Bu tefsirde bu hususta on bes riva-
yet daha zikredilmistir.
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icin anlasilamamasina yol acmakta ve onlar idrak etmek icin 6zel bir
dustince cabast yani tefsir kacinilmaz olmaktadir. Sunu da hatrlatmakta
fayda vardir, bu gruptaki ayetleri anlamakta olagan usttt bir ustalik ve
ilmi kudretin yan sira batini ve manevi bir temizlik de etkili hatta gerek-
lidir. Ayetlerdeki bu ulvi gercekleri ancak bu ozelliklere sahip olan kim-
seler idrak edip, digerleri icin beyan edebilirler.

3- Konularin Karma ve Daginik Olusu

Kuran'in bir diger ozelligi de sudur; konulan bashklarina gore grup-
landirlmamistir. Yani bu yuce kitap, herhangi bir konuda soyleyecegi
sozlerin timiinu belirli bir boliimde beyan etmemistir. Aksine onun her
sayfasinda hatta bazen her ayetinde muteaddit mevzular ve muhtelif ko-

151 Bu da tefsiri zaruri kilan hususlardan biridir.

nulardan soz acilmstr.
(Bu ozelligin aciklanmasi ve Kuran-1 Kerim'in bu yontemi kullanmasin-
daki sir konusu Kuran ilimleri ve tefsir derslerinde incelendigi icin bu-

rada onun zikredilmesinden kacinilmistir.)

¢) Kuran’in inisi ile Olan Zaman Fasilasi

Her ne kadar zaman gectikce bilimsel gelismeler, beserin idrak ve
kabiliyet giictiniin kemale ermesi veya aydinlatici olaylarin pesi sira vuku
bulmasi bazi ayetlerin manasinin ortaya ¢ikmasi ve o ayetteki maksadin
anlasilmasina sebep olmustur. Ama buna ragmen zaman fasilasi tefsire
olan ihtiyac1 siddetli kilan hususlardan birisi olagelmistir. Ciinku bir ta-
raftan kelimelerin manalan ve ayetlerin inis zamanindaki durum ve sartla-
rn bu siirede degismis olma ihtimali, ayetlerde o zamanda kullanilan ma-
nalar ve muradi anlamayn zorlastirmaktadir. Bir diger taraftan da ayetler
hakkinda tedricen miifessirler veya bazen de garazkarlar tarafindan ortaya
atlan gorus farkliliklar, stiphe ve tereddiitler, ayetlerin anlam ve mana-
larindan kastedilen muradi belirsizlik cemberine dontustirmektedir.

151 Hadiste soyle nakledilmistir: “Kisilerin akillarima Kuran tefsirinden daha uzak bir sey
yoktur; bir ayetin basi bir sey haklkinda nazil olur, ortast baska bir sey hakkinda ve sonu
da diger bir sey hakkinda nazil olur. Bununla birlikte onun cesitli yonleri vardir...” Mu-

hammed Hurr-i Amili, Vesail'us-Sia, ¢.18, bab 13, Ebvab-i Sifat-i Kazi'den, 69, 73 ve
74. rivayetler.
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Tarih streci icerisinde Kuran-1 Kerim'in bazi ayetlerinde ortaya ¢1-
kan kiraat farklihklar1 da bu zaman fasilas1 sonucu meydana gelmis ip-
ham faktorlerinden biridir. iste bu da tefsire duyulan ihtiyacin diger bir
sebebi olmustur. Ciinku kiraat farkinin manay: degistirdigi yerlerde sa-
hih kiraati bilmeden ayetlerden Yuce Allah'm muradma ulasmak miim-
kin olmayacaktir. Tim bunlarla birlikte zaman icerisinde insan icin yeni
bilimsel ihtiyaclar ortaya ¢ikmakta ve bunlarin cevabi da Kuran'da acgik
bir sekilde beyan edilmemektedir. Kuran-1 Kerim'deki isaret ve ipucla-
rindan onu elde etmek bir anlamda bilimsel bir giic ve yetenek gerek-
tirmektedir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan yeni ihtiyaclar ayetlerin tefsirini za-
ruri kilmaktadur.



Tefsirin imkan ve Cevazi

ukarnidaki baslikla anlatilmak istenen sudur; acaba Kuran-1 Kerim’i
Y anlamak ve tefsir etmek'* yalmzca Allah Resultne (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlara mi (a.s) mahsustur yoksa diger insanlar da kendi kapasite-
leri olctisunde ve belirli birtakim sartlar dogrultusunda ayetlerin mana ve
tefsirini yapabilirler mi? (Tefsirin imkan). Ikinci durum ise, acaba ayet-
leri tefsir etmek ser’i acidan caiz midir yoksa sakincali midir? Her halu-
karda eger biri tefsir yapacak olursa acaba bu tefsir onun icin muteber,
guvenilir ve gercegi gosterici olur mu? (Tefsirin cevaz).

Son konu (tefsirin cevazi) iki acidan incelenmektedir:
a) Gercegi gostermesi ve kesfediciligi.
b) Hiiccet ve referans olusu.

Ikinci meselede onun, miufessirin sahsi icin hticcet ve referans ol-
mast ve bir mufessirin tefsirinin digerleri icin hiiccet ve dayanak kabul
edilmesi tuizerinde konusulabilinir. Bir miifessirin yapmis oldugu tefsi-
rin baskalar icin hticcet olmasi teferruat ve detay sayilmaktadir. Mufes-
sirin tefsirinin kendisi i¢cin muteber ve hticcet olmasi konusu ise “Fikih
Usulii” kitaplarinda “Zahiri delillerin kabulii” bashg alinda incelenmis-
tir. Oyleyse bu konu ¢ baslik alunda ¢zetlenebilir:

1- Tefsirin imkam
2- Tefsirin Masum (a.s) olmayanlar icin cevazi
3- Tefsirin gercegi gostermesi

152 Bu konuda gecen “tefsir"den maksat, ayetlerin zahiri anlamlan tizerindeki perdeyi
kaldirmakur. Su kaynaklarda gecen rivayetlerde oldugu gibi; Bihar'ul-Envar, ¢.35,
s.211, h.12; ¢.26, s.27, h.27; ¢.25, s.81, h.68; ¢.17, 5.135, h.14; c.14, s.286, h.8; c.2,
s.316, h.1; ¢.36, 5.227, h.3 ve 5.401, h.11; ¢.24, 5.194, h.21. Son rivayetin metni s0y-
ledir: “Kuran tefsiri bize verilmis ilimdendir.”
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Tefsir Yapabilmenin imkani

Masum olmayanlar icin tefsirin imkan1 meselesinde iki ana mihver
vardr: Birincisi; Acaba masum olmayanlar Kuran'n gercek mana ve tefsi-
rine ulasabilirler mi? Ikincisi ise; Masum olmayanlar ne dlctide Kuran'in
maarif ve maksatlarina ulasabilirler? Burada ikincisi tizerinde durulacak
herhangi bir konu olmadig icin kisaca sunu soylemekle yetiniyoruz:
Kuran ayetlerinin o6zellikle tevili ve batini oldugu goz éntunde bulundu-
ruldugunda masum olmayanlarin Kuran'm tim ogreti ve maksatlarina
ulasmalart mamkun olmayacaktir. Kuran'in batin ve tevile dayal olma-
yan maarif ve maksatlarini anlama noktasinda da mufessirler (zati ve ik-
tisabi yetileri ile usul ve kaidelere riayet etmelerine mutenasip olarak)
mubhtelif derecededirler.

Birinci mihver hakkinda Misliman bilim adamlarmin geneli Kuran
tefsirinin mumkin ve caiz oldugunu kabul etmislerdir. Bu gorasin mu-
kabilinde bazilar1 Masumlarin (a.s) beyan ve izahati olmadan Kuran’dan

maarif ve hikamler istinbat etmeyi kulli sekilde'>

veya Kuran'in zahi-
rinden dinin nazari htuktmlerini istinbat etmeyi caiz bilmemektedirler.
Bu grup kendi gorusleri icin de birtakim deliller zikretmisler ve bu delil-
lerden bir kism1 Masumun (a.s) beyani olmadan tefsirin imkansiz oldu-
gunu iktiza etmektedir. Bu acidan onlar tefsirin imkansiz olduguna ina-

nanlardan saymak mumkutndir.

Dikkate deger bir nokta da sudur; Usul alimleri, Kuran'in zahiri-
nin huccet olusu bahsinde bu gortsi naklettikten sonra onu delilleriyle
elestirmis ve Masumlardan (a.s) baskasinin da Kuran’t mana ve tefsir et-
mesinin caiz oldugunu ispat etmislerdir. Bu ytizden burada bu gorts ve
delillerinin detayh sekilde incelenmesine hi¢ mi hi¢ ihtiyac yoktur. Ama
Kuran'in zahirinin hticcet olusu bahsinde cogunlukla mana ve tefsir tize-
rinde durulmus oldugundan, “direkt anlamanin imkam” hususu daha az
dikkate alindigindan ve ayrica bu gorustn delillerinden bir kismi mis-
takil olarak ortaya konulup, incelenmediginden dolay1 onlarm bu grup-
taki delillerine deginecegiz.

153 Bkz. Muhammed Emin Esterabadi, el-Fevaid'ul-Medeniyye, s.128 (Ser'i Meselelerde

Dinin Zaruriyatindan Olmayan Konularda (ister usulden, ister furudan olsun) Sadik-
lardan (a.s) Duymaya Yetinmenin Beyaninda).
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Masumlar Olmayanlar icin Tefsirin Miimkiin Olamayisinin
Delillerinin incelenmesi

Kuran-1 Kerim’in Yiice Makami

Kuran-1 Kerim, Yuce Allah’m sozit olup, O'nun zat ve sifatlarmim bir
tecellisidir. Oyleyse kitap ile onun mifessiri arasida bir tenasip ve bir
uyum olmas: gerektigi konusunda hig¢ siiphe yoktur. Fakat Allah kitabi-
nin yiice makamu ile siradan insanlar simirh ilmi kapasiteleri arasinda
tenasip ve kesin bir bag yoktur. Siradan insanlar, [bn-i Sina vb. sahsiyet-
lerin sozlerini idrak etmekten dahi acizlerdir ve (bu ytizden onlar anlaya-
bilmek icin) bir 6gretmene ihtiyac duymaktadirlar. Oysaki Ytice Allah'in
kitab1 bircok maarifi ve ¢cok sayida tstiin, derin ve karistk manalar ih-
tiva etmektedir. Oyleyse Kuran1 anlamak, ancak onunla derin bir bag ve

uyum icerisinde olan Masumlara (a.s) mahsustur."*

Inceleme: Bu istidlal ashnda iki mukaddime tzerine kurulmustur.
Birincisi; istidlalde acikca beyan edildigi gibi Kuran'in, siradan insanlarin
ulasamayacag) birtakim kansik ve ytice maarifi ihtiva etmesi. Ikincisi ise
Kuran'm bu tur maarif ve dgretileri ihtiva etmesi hasebiyle gayri masumlar
icin anlasilmasiin mumkin olmayisidir. Bu sekilde birinci 6nerme kabul
edilmistir; yani Kuran-1 Kerim zahiri manalarinin yam sira birtakim batini
manalan da icermekte ve onlan yalnizca Masumlar (a.s) bilmektedir. Ama
ikinci mukaddime dogru degildir ve boyle bir gereksemenin hicbir delili
yoktur. Kuran boylesine ytice maarifi icermekle birlikte siradan insanla-
rin da ulasabilecegi birtakim ogretileri ihtiva edebilir. Bunun ispati maka-
minda da sunu soyleyebiliriz: Kuran'in siradan insanlar tarafindan da an-
lasiliyor olmasi vicdani bir olgudur ve mufessirlerin yapmis oldugu is de
bunun bariz bir 6rnegidir. Buna delalet eden ayet ve rivayetler de vardir.
Simdi asagida yer alan bu ayet ve rivayetlerden bazi 6rneklere dikkat edin:

a) Ayetler
“Anlayasmiz diye biz onu Arapca bir Kuran olarak indirdik.”">
154 Bkz. Ahund Muhammed Kazim Horasani, Kifayet'ul-Usul, c.1, s.60; Seyyid Muha -

med Bakir Sadr, Durus fi {lmvil-Usul, Halaka-i Saniye, 5.223.
155 yusuf/2.
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“Bu (Kuran), butiin insanlara bir aciklamadir, takva sahipleri icin de bir

hidayet ve bir ogittir.”

“Andolsun biz Kuran1 ogut alinsm diye kolaylastirdik. (Ondan) ogut
alan yok mu?”"’
“Hala Kuran uzerinde gerektigi gibi dustnmeyecekler mi? Eger o,
Allab’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok ihtilaf/tutarsiz-
Iik bulurlard:.”>®

“Onlar Kuranr diisinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”**°

“Sana bu miubarek kitabi ayetlerini distnstinler ve akl olanlar ogut al-

smlar diye indirdik.”'®

b) Rivayetler
Hz. Ali (a.s) bir rivayette soyle buyurmustur:

“Seni aciz birakan muskul isleri ve sana karmasik gelen konulan Allah ve
Resuliine gottr. Cunku Yuce Allah kendilerini hidayete erdirmek istedigi
bir topluluga soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Pey-
gambere ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin. Eger bir hususta an-
lasmazhga diiserseniz onu Allah’a ve Resul’e gotirun.” Allah’a goturmek,

O’nun kitabinin muhkem ayetini almakar...”**!

Yine o Hazret (a.s) soyle buyurmustur:

“Ey (Allah hakkinda) sual eden! (Kuran'a) bak ve Allah'm sifatlarmdan Kuran'm

seni yonlendirdigi seylere uy ve onun hidayet 15181 ile aydmlan.”'%*

Yiice Islam Peygamberinden de (s.a.a) soyle rivayet edilmistir:

“Fitneler karanhk geceler misali tizerinize coktigunde Kurana yonelin.
Cunka... Kuran en giizel yola hidayet eden bir kilavuzdur. O, icerisinde

»163

gerceklerin beyan edilip aciklandig bir kitaptir...

Al-i Imran/138.

Kamer/17.

Nisa/82.

Muhammed/24.

Sad/29.

Nehc'ill Belaga Feyzul-islam, 5.1008, 43. Mektup (Malik Ester Ahitnamesi) 39. b -
lim

A.g.e, s.234, 90. hutbe.

Usul-i Kafi, c.2, Kitab-i Fazl'il-Kuran, h.2, s.573.
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Bu rivayetler ve bunlar disindaki diger rivayetler,'®* Masumlarin (a.s)
ogretisi ve actklamasi olmaksizin tefsir yolunun bisbutiin kapali olmadi-
gna acikea delalet etmektedir.

Kuran’in Meydan Okuyusu

Buraya kadar zikredilenlerin yani sira Kuran'in “Tehaddi” denilen;
kendi benzerinin getirilmesi yonindeki meydan okuma tslubu ile yaptigy
cagnst, ayetlerinin masumlar disindakiler tarafindan, hatta gayrimuslimler
tarafindan dahi anlasilir ve tefsir edilebilir oldugunu gostermektedir.

Peygamber Efendinizin (s.a.a) Kurani, kendi risaleti icin bir mucize
olarak sundugu ve herkesi ondaki surelerden birinin benzerini getirmeye
cagirdig konusunda hicbir stiphe yoktur. Bu, tim Islam alimlerinin, hatta
Islam dini hakkinda bilgi sahibi olan gayrimuslim bilim adamlar1 ve or-
yantalistlerin tizerinde ittifak ettigi bir konudur. Bu nokta dikkate alin-
diginda; eger Kuran-1 Kerim'in masum olmayanlardan baskasi tarafindan
anlasilmast miimkiin olmazsa bu durumda insanlardan anlamadiklar bir
seyin benzerini getirmeleri nasil istenilebilir ki?! Ya da Kuran'a benzeyen

164 Bu rivayetlerden bazilari sunlardir: “Ey insanlar, sizden kim Allah'tan Ggiit isteyip kabul
ederse, basarrya ermistir. Onun sozinii kilavuz kabul eden hidayet olmustur.” (Nehcul
Belaga Feyz'ul-Islam, s.470, 147. hutbe); “Kuran 6grenin; zira o, en giizel sozdiir:
Onun tizerinde disiiniin, zira o, kalplerin bahandir.” (A.g.e, 5.339, 109. hutbe);
“Allahin kitab, aramzda dili yorulmayan bir konusmacidir.” (A.g.e, s.412, 133.
hutbe);

“Allah’in kitabina simsikt sarihn; zira o, saglam bir ip ve apacik bir siktir...” (A.g.e,
$.490, 155. hutbe);

“Bu Kurdn, hiyanet etmeyen bir nasihatci, saptirmayan bir kilavuz ve yalan soylemeyen
bir konusmacidir. Kim bu Kuran’la oturduysa kalktiginda onda bir artis veya bir azalma
oldu; hidayetinde artis ve korliginde azalma... Onunla Rabbinizi tanyn, ondan nef-
siniz icin ogiit isteyin, onun karsisinda kendi goriislerinizi itham edin... Yiice Allah bu
Kuran’dan daha giizel bir seyle birine 6giit vermemistir. O, Allah’in saglam ipi ve giiveni-
lir sebebidir. Onda kalplerin bahar, ilim cesmeleri ve kalbi parlatacak seyler vardur....”
(A.g.e, 5.506, 567 ve 573, 175. hutbe);

“V.Ab}a?j)c&d\d&g&hu&\&wUTJ%N‘WW‘Jﬂ)O\ﬂ
Jam\ul.;dﬂbbﬂwlbUp\;,iubr.afia’y‘,ud)uzﬁ\gl)lp‘ﬁl

“"TJ“?L‘;‘NWJ}“JJW‘J?‘NJ:’b}‘V-GJ}L“JV-AJALEQ-‘EJ:QU}&‘}J?J
(ibn-i Cuma Huveyzi Arusi, Nur'us-Sakaleyn, c.3, s.313).
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veya benzemeyen yazi ve soylemleri nasil onunla karsilastirip, tizerinde
hakemlik yapabilirler?! Bu durumda anlasiimayan ayetlerin benzerini ge-
tirmek icin yapilacak is imkansiz ve beyhude bir caba olacaktir; herhalde
boyle bir seyi bagkalarindan istemek de akillica bir is olmasa gerek. Tum
bunlarm yani sira su soru da ortaya ¢ikacakur: Insanlardan Kuran ka-
libinda hangi konu ve bahsi getirmeleri istenmistir? Suna dikkat etmek
gerekir ki, Kuran'm tehaddi uslubundaki birinci muhataplan Allah Re-
sultinden (s.a.a) ayetlerin tefsirini dinlemeye hazir olmayan kafirlerdir.
Zaten eger Peygamber Efendimiz (s.a.a) ayetleri onlarn Kuran lafizla-
rindan anladiklarma aykin bir sekilde tefsir etseydi de onu kabul edecek
degillerdi. Tehaddi ayetleri ve rivayetlerinde de “ayetlerin tefsirini Pey-
gamberden (s.a.a) 6grendikten sonra onun benzerini getiremezler” gibi bir
seyden soz edilmemistir. Oyleyse maksat, Kuran tizerinde diistince ve te-
fekkuire dalmak suretiyle onun muhtevasini anlayip, hakkaniyetine ve Al-
lah katindan olduguna ulasmak veya anlayarak onun gibisini getirmeye
calismak ve bu hususta aciz kalip onun Allah katindan geldigini ve be-
ser takatinin ustiinde oldugunu kavramaktir. Ayrica su ayette sunulan
tehaddinin 6zel bir konumu vardur:

“Hala Kuran tuzerinde dusinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskas: ta-
rafindan gelmis olsayd: onda bircok tutarsizlik bulurlardi.”**

Bu ayette Kuran'm anlasihir ve tefsir edilebilir oldugu daha gtizel or-
taya konmustur. Zira ayetten anlasilan mana sudur: Kuran ayetleri tze-
rinde dustantp, tedebbur etmek yalnizca ayetlerin manasinin anlasilma-
sin1 saglamakla kalmaz, sunulmus konular arasindaki uyum ve baglantiyx
da ortaya cikarr. Kuran'n hususiyetlerine ve beserdeki ozelliklere dik-
kat edildiginde iceriginde boylesine tustin derecede bir ahenk ve uyum
bulunan bir kitabin ancak Allah katindan gelmis olacag, insanoglunun

buna gui¢ yetiremeyecegi anlasilir.'®

Kuran ve Onun Tefsiri Aklin Uzanamayacagi Uzakliktadir

Gayri Masumlar icin Kuran tefsir etmenin imkansiz olduguna de-
lil olarak zikredilebilecek bazi rivayetlerin zahiri mefhumundan Kuran
19 Nisa/82.

166 Daha fazla aciklama icin bkz. Muhammed Taki Misbah Yezdi, Maarif-i Kuran, Kuran
Sinasi, c.1, s.154.
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ve onun tefsirinin her seyden ziyade aklin ulasamayacagi uzaklikta ol-

dugu anlasilmaktadir.'*’

Nakledilen rivayetler alt rivayet olarak asagidaki sekilde ozetlene-
bilir.

1- Imam Cafer-i Sadik (a.s) bir mektubun zimninda soyle bu-
yurdu:

“Kuran hakkinda sordugun soruya gelince; bu, senin karisik ve icinden ¢1-
kilmaz dustincelerindendir. Cunkt Kuran, senin soyledigin gibi degil ve
isittiginin manasi senin gorustne aykir bir seydir. Ancak Kuran'da ilim ehli
olanlara -digerlerine degil- drnekler vardir. Onlar, Kuran1 hakkiyla tilavet
eder ve Kuran’a iman edip, onu tanirlar. Fakat onlardan bagkasina Kuran
oldukca muskildur ve kalplerine yol bulmaktan uzaktir. Bu ytizden Resu-
lullah (s.a.a) soyle buyurmustur: Gercekten hichir sey Kuran tefsirinin in-
sanlarin kalplerinden uzak oldugu kadar uzak degildir. Bu Kuran hususunda
(Allah'in diledikleri haric) butin insanlar saskinlik icindedirler. Sonra da
soyle buyurdu: “Eger onu, Resule veya aralarinda yetki sahibi kimselere
gotirselerdi, onlarm arasindan isin icytiziini anlayanlar, onun ne oldu-

gunu bilirlerdi.”*® Fakat onlardan baskasi asla onu bilemez.”'®

2- Cabir b. Yezid soyle der:

Imam Bakira (a.s) bir ayetin tefsirini sordum, bana cevabim verdi. Daha
sonra ikinci kez aymi ayetin tefsirini sordugumda bana, bir ¢nce verdigi ce-
vaptan farkh bir aciklamayla cevap verdi. Bunun tizerine “Bu konuda bana
baska bir cevap vermistiniz” dedim. O soyle buyurdu: “Ey Cabir! Kuran'm
bir batin, bir de zahiri vardir; zahirinin de baska bir zahiri vardir. Ey Ca-
bir! Insanlarin aklina Kuran tefsirinden daha uzak bir sey yoktur. Zira bir
ayetin bas1 bir sey hakkinda iken sonu baska bir konu hakkindadir. Halbuki

167 Gergi bu rivayetlere dayanarak masumlar (a.s) disinda tefsirin imkansiz olduguna i -
tidlal eden birini bulamadik. Fakat Seyh Hurr-i Amili bu rivayetleri “Kurdan’in Zahi-
rine Dayanarak Hiikiimler Cikarmanin Ancak Imamlardan (a.s) Tefsirini Ogrendikten
Sonra Caiz Olmas1” babinda zikretmis ve bunlarm, boltimiin bashgma delalet ettigine
inanmustir.

198 Nisa/83.

169 vesail'us-Sia, ¢.18, s.141, h.38, bab.13, Yargicin Sifatlar1 Bablarindan; Ahmet b. Halid
Berki, el-Mehasin, s.268, h.356, hadisin metni bu iki kitapta birbirinden az bir farkla
yazilmistir. Burada zikrettigimiz metinde “Vesail'us-Sia” kitabindaki metne muta-
bik kalinmustir.
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birbirine muttasil bir kelamdir ve bircok yont vardir (Birkac farkli konuya
delalet etmektedir).”'™

3- Abdurrahman b. Haccac der ki:

Ebu Abdullah’in (imam Cafer-i Sadik'in) (a.s) soyle buyurdugunu duydum:
“Insanlarin aklina Kuran'dan daha uzak bir sey yoktur.”'"!

4- Imam Muhammed Bakirm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edil-
mistir:
“Insanlarin aklina Kuran tefsirinden daha uzak bir sey yoktur. Zira bir aye-

tin bast bir sey hakkinda iken ortasi baska bir sey ve sonu da bambaska bir
konu hakkinda olabilmektedir.”!

5- Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) soyle buyurdugu nakledilmistir:

“Ey Cabir! Kuran'mn bir batim ve batini icin bir zahiri vardir. Insanlarmn ak-
lina ondan daha uzak bir sey yoktur. Zira bir ayetin basi bir sey hakkinda
iken ortast baska bir sey hakkinda ve sonu bambaska bir konu hakkinda
olabilmektedir. Bununla birlikte bircok yonti olan bir kelamdir.”*”

6- Yine bir rivayete gore Imam Cafer-i Sadik soyle buyurmustur:
“Iki kisinin tizerinde ihtilaf ettigi hicbir konu yoktur ki onun temel kurali Kuran'da

bulunmamus olsun; fakat insanlarin akillar1 ona ermemektedir.”!"

Inceleme: Zikredilen rivayetlerin senet acisindan itibar1 yoktur. Bir
rivayet (ikinci rivayet) disinda hepsi miirseldir. Ikinci rivayetin de senedi

zayiftr. Zira rical alimlerinden hicbiri bu hadisin ravilerinden olan “Bisr
175

Vabesiyi veya “Sureys Vabesi”yi'” guivenilir saymamuislardir.

170 yesail'us-Sia, ¢.18, s.142, h.41, bab 13; el-Mehasin, s.300, h.5; hadisin metni bu iki
kitapta birbirinden az da olsa farkhidir. Burada zikrettigimiz metin “Vesail'us-Sia” ki-
tabina mutabikar.

171 Vesail'us-Sia, .18, 5.149; Tefsir-i Ayyasi, c.1,5.29, h.5.

172 vesail'us-Sia, ¢.18, 5.150, h.73, bab 13; Muhammed Ayyasi, Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.23,
hadisin Tefsir-i Ayyasi'de gecen metni Vesail'us-Sia kitabinda yer alan metinden fark-
hidir. Burada zikredilmis metin “Vesail'us-Sia” kitabina mutabikiir.

173 Vesail'us-Sia, .18, 5.150, h.74; Tefsir-i Ayyasi, c.1,5.22, h.2.

174 Usul-i Kafi, c.1, Kitab-i Fazl'il-ilm “Bab’ur-Reddi ilel-Kitab ves-Siinnet”, h.6; el-Mehasin,
$.267, h.355.

175 ¢]-Mehasin kitabmin (s.243 Necef baskisi ve s.300 Tahran baskist) her iki niishasinda
da “Sureys Vabesi” olarak gecmistir. Fakat Vesail'us-Sia kitabinda (c.18, s.142, h.41,
bab.13, Ebvab-1 Sifat’1l-Kazi), Bihar'ul-Envar (¢.92, s.91, h.37, “Bisr Vabesi” seklin-
dedir.
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Fakat mezkar rivayetlerin senetlerine géz yumulsa bile onlarda
Kurann tam ayetlerinin gayri masumlar icin anlasilamaz oldugunun
kastedildigine dair hicbir karine ve ipucu bulunmamaktadir. Aksine bu
rivayetlerin basi, sonu ve harici karinelerden ravinin sorusu veya ravi ve
imamin gorusiine konu olan ayetlerin zahiri ve batini manalarindan daha
genel anlamda Kuran maarifinin timuntun manasina ulasmanin kastedil-
digi anlasilmaktadir. Ya da rivayetler Kuran ogretilerinden 6zel bir bolii-
mun anlasilmasina delalet etmektedir; yani onun batini manalarinin an-
lasilmas: kastedilmektedir. Bu rivayetlerdeki sahitlere dikkat edin:

1- Birinci rivayetin bast, Kuran1 ancak bilge ve alim muminlerin hak-
kiyla tilavet edip, iman getirdigi ve tamdigy; onlardan baskalar icinse pek
miskil ve kalplerinin ulasamayacag: birtakim érneklere munhasir kil-
maktadir. Bunun sebebini de Peygamberden (s.a.a) nakledilmis su riva-
yet oldugunu soylemislerdir:

“Gercekten hichir sey Kuran tefsirinin insanlarin kalplerinden uzak oldugu
kadar uzak degildir.”

Rivayetin alinda da soyle gecmistir: Allah, Kuran'daki gizli ifadesiyle
insanlan kitabimi ayakta tutanlarn ve emrini nakledenlerin itaatine yo-
neltmek istemistir. Ta ki ihtiya¢c duyduklarn seyin icytztnt yalmzca on-
lardan 6grensinler; kendilerinden ve baskalarindan degil. Zira onlardan
baskast asla onu bilemeyeceklerdir. Rivayetin sonu dikkate alindiginda
Kuran'n maarifinden haberdar olan gruptan maksadin Peygamber (s.a.a)
ve Masum Imamlar (a.s) oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2- Kuran'n kendi acik ifadesiyle “biitiin insanlar icin bir érnek ol-
dugu”, onun butin insanlar icin anlasihp, idrak edilmesi icin de Arapca
lafizlar kalibinda indirilmis Allah’m ilminden bir mertebe oldugu dikkate
alindiginda; yine bu goriisun birinci delilinin cevab1 goz éntinde tutul-
dugunda ve vicdanen butiin ayetlerin masumlar olmayanlar icin muskil
ve anlasilmaktan uzak olmadigindan yola cikildiginda bu rivayetin mak-
sadinin ayetlerin (ama butin ayetlerin degil) zahiri manasi oldugu or-
taya citkmaktadir. Rivayetin devaminda gecen “onun teviline kadir degil-
ler” karinesine dayanarak da sunu soylemek miumkundur: Bu rivayette
gecen tefsirden maksat Kuran'in tevilidir.
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3- ikinci ve besinci rivayetin basinda Kuran'm batm konusundan
soz edilmesi, maksadin ayetlerin zahiri manalarinin olmadig1 ve “Kuran’in
beserin akhindan uzak oldugu” soztinun ise batini manalar1 ihtiva ettiginin
acik sahididir. Uctincit ve dordiinct rivayet ise ikinci ve besinci rivayetin
uzantisina benzemesi karinesiyle ayni manayi ifade etmektedir.

Son rivayet ise Kuran'in kapsayicihgina dikkat cekmekte; tizerinde
ihtilaf edilen ttim meselelerin hakikati ve hakkindaki sahih gorasun bir
sekilde Kuran'da gelmis oldugunu; Kuran'in insanlarin hidayet ve saa-
detleri hususunda ihtiya¢ duyduklart konulardan hicbirini esirgemedi-
gini ifade etmektedir. Fakat bunlarin timiina herkesin anlamast mam-
kun degildir. S6z konusu rivayet digerlerinin ayetlerden bir kismimin
manasini veya ayetlerin zahiri manasin1 anlamalarmi olumsuzlastirma
makaminda degildir.

Kuran’t Anlamanin Yalnizca Masumlara (a.s) Has Olmasi

Gayri Masumlar icin tefsirin imkan dis1 olduguna dair ileri surtile-
bilecek delillerden birisi de zahirinden Kuran'in ancak masumlar tarafin-
dan anlasildigina delalet eden bazi ayetler ve rivayetlerdir.

a) Ayetler

“Suphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan degerli bir Kuran’dir. An-
cak temizlenmis olanlar ona temas edebilir.”!7®

Bu ayetle s6z konusu iddiaya su sekilde istidlal edilmistir: “La yemes-
suhu” ciimlesindeki zamir Kuran'a donmektedir ve maksat insanlarin ara-
sinda bulunan Kuran’dir. “Mutahharun/temizlenmis olanlar” kelimesin-
den maksat her turli pislikten, gtinah ve hatadan pak olan Masumlardur.'”

176 vakia/77-79.

177 Bu bolumle ilgili diger rivayetlere vakif olmak i¢in su kaynaklara miiracaat ediniz:
Usul-i Kafi, Kitab-i Hiiccet, “Innerrasihin fil-ilmi humul-Eimme aleyhimusselam” babu,
hadis: 1-3,“Farz-1 Taet’il-Eimme aleyhimusselam” babi, Besairud-Derecat, .4, bab.10,
hadis: 1 ve 5; Kitab-i Stleym b. Kays, s.195; Ravzat-u Kafi, s.184, h.397; Tefsir-i Ay-
yasi, c.1, s.186, h.4; Vesail'us-Sia, ¢.18, s.132, h.5, 7 ve 8 ve s.146, h.53; Bihar'ul-
Envar, c.23, s.189, h.3, “Ennehum aleyhimusselam Ehl'ul-Kurdn” babu, s.191, h.12 ve
s.194, h.20 ve 32.
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“Mess” kelimesi burada Kuran'in manasini idrak etmek, ondaki maarif
ve huktmlere ulasmaktir. Dolayisiyla ayetin manasi soyle olur: Masum-
lar disinda hi¢ kimse Kuran'in manalarim ve maarifini derk edemez, on-
larin disindakiler Kuran'in maarifi ve tefsiri konusunda acizlerdir.

Inceleme: Istidlalde isaret edildigi gibi bu iddianm ispati ayette ti¢
temele dayandinlmistir. Fakat bu ti¢ temel saglam ve kati degildir. “La
yemessuhu” ctimlesindeki zamirin insanlar arasindaki Kuran’a ait olmasi
stphelidir ve zamirin “kitab-1 meknuna” (levh-i mahfuza) veya Kuran'm
levh-i mahfuzdaki hakikatine'”® donme ihtimali vardir. Bizim gortist-
miize gore buradaki en munasip mana zamirden Kuran'm levh-i mah-
fuzdaki manasinin kastedilmis olmasidar.

“Mutahharun” kelimesinden maksat bazilarnin dedigi gibi masum-
lar olabilecegi'™ gibi abdest veya gusul almak suretiyle arinmis olanlar da
olabilir. Nitekim Kuran'da da abdest, gustil ve teyemmuim emrini verdik-
ten sonra bu amellerin hikmetini “li yutahhirakum/sizi temizlesin diye”*
ifadesiyle aciklamistir. Bazilar1 da “mutahharun” kelimesinden maksadin

melekler oldugunu soylemislerdir. Bizce maksat Masumlardr.

“Mess” kelimesi icin lagat alimleri cesitli manalar saymislardir.
Mesela; “dokunma hissiyle derk etmek”, “eli bir seye ulastirmak”, “bir
seye ihtiyac duyulmas1”, “suyun bedene ulasmasi” ve diger manalar1
zikretmislerdir.'8! Fakat zikredilen bu manalar “mess” kelimesinin o6r-
nekleridir. “Mess” iki seyin birbirine temas etmesidir; bu temas ister iki
somut seyler arasinda olsun, isterse de zihinle somut sey arasinda ol-
sun. Derk etmek, dokunma hissiyle onu algilamaktir. Kuran’da da bu
sozcuk muhtelif yerlerde kullamlmistir.'®* Fakat genel olarak anlama ve
idrak etme manasinda kullanilmamistir. Elbette Kuran’in Levh-i Mah-
fuzda bulunan ve huzuri ilim olmaksizin anlamanin miimkin olma-
dig1 hakikati de temasin bir misdaki olarak gorilebilir. Nitekim Allame
178 Bkz. Ahmet Mukaddes Erdebili, Zubdet'ul-Beyan, s.29; el-Mizan, c.19, s.137.

179" Seyyid Ebul Kasim Hoi, et-Tenkih, ¢.5, s.381, 382.

180 Maide/6.

181 1 yigat alimleri genellikle temasin misdaklarmm ve kullanmm yerlerini zikretmisle -
dir. Bkz. el-Ayn, c.7, s.208; el-Misbah’ul-Munir, s.238; Mekayis'ul-Lugat, c.5, s.271;

Mufredat-1 Ragib, s.467; Lisan'ul-Arab, c.13, s.104.
182 Al-i/imran/140.
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Tabatabai ayette bu manay1 kabul etmistir.'® Bu esasa gore “mess” ke-
limesindeki maksadin insan bedeninin Kuran yazisi ile temas etmesi'®*
veya Kuran hakikati ile temas saglanip onun algilanmasi olasilig1 on-
daki maksadin Kuran'in ibare ve lafizlarinin anlasilmasi olasiligina ter-
cih edilir. Binaenaleyh bu ayet Kuran'in gayri masumlar tarafindan tef-

sir edilemez olusuna delil sayilamaz.

Bu ayetin aciklamas1 hakkinda gelen rivayetler de ayetteki maksadin
bedenin Kuran ile temasimin caiz olmamasi veya temiz olmayanlarin Hz.
Ali (a.s) tarafindan yazilms Kuran’a ulasamayacagi veya Kuran'in tamu-
nun kastettigi gercege ulasamayacagr yonindedir. Soz konusu iddia ise
bunlarn hicbirinde gortulmemektedir.’®® Dolayisiyla ne ayetin zahiri gayri
masumlarin Kuran tefsir edemeyeceklerine delalet etmekte ne de ayetle
ilgili olan rivayetler boyle bir konuyu ortaya koymaktadir.

2- “Sana kitab indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetle-
rin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah ve ilimde yiiksek
payeye erisenler bilir. Onlar “ona, inandik; hepsi Rabbimiz tarafindan-
dir” derler...”'8°

Soz konusu iddianin ispatinda yukandaki ayete soyle istidlal edilmis-
tir: “Ilimde derinlesmis ve yiiksek payeye ulasmis olanlardan” maksat Ma-
sumlardir. “Tevil” kelimesinden maksat ise Kuran tefsiridir. “Tevilehu”
kelimesindeki zamir Kuran'in timtine veya tefsire ihtiyaci olan miitesa-
bih ayetlere donmektedir. Buna gore ayetin anlami soyledir: Kuran'mn tef-
sirini veya tefsire ihtiyaci olan ayetlerin tefsirini Allah ve ilimde derinles-
mis olanlardan baskasi bilmez.

183 e]-Mizan, .19, s.137.

184 Muhammed Hasan Necefi, Cevahirul-Kelam, c.2, s.314 ve 315; S2id Kutb-u Ravendi,
Fikh'ul-Kuran, c.1, s.49; Yusuf Behrani, el-Hedaik’'un-Nazire, c.2, s.122, 204, (h.53)
ve ¢.92,5.92 (h.41); Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.315 (h.27), s.316, h.(33 ve 34) ve s.317,
(h.36).

185 Bkz. Muhammed Bakir Meclisi, Bihar'ul-Envar, ¢.33, 5.27, ¢.48, 5.22, ¢.57, 5.374, ¢.80,
$.256 ve 309, ¢.92, s.42. yine bkz. Ebu Cafer Muhammed Tusi, Tehzib'ul-Ahkam,
c.1, s.127, Ebu Cafer Muhammed Tusi, el-Istibsar, c.1, s.113.

186 Al-i Imran/7.
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Inceleme: Zikredilen istidlal ayetteki “tevil” kelimesinin “tefsir” ma-
nasina gelmesi temeline dayanmaktadir. Tefsir ile tevilin farki boltimtnde
yapilan aciklama goz oninde bulunduruldugunda bu ikisinin ayni an-
lama gelmedigi aciktir. Dolayisiyla da ayetin istidlaline dayanarak iddia
edilen Kurant masumlardan bagkasinin anlamasinin imkansiz oldugu go-
rustnin tutarsizhig ortadadr.

b) Rivayetler

Kuran'n tefsiri konusunda cesitli beyanlarla ifade edilmis bircok ri-
vayet vardir. Bunlarda gecen bazi cimlelerin zahirinden Kuran1 ancak
Peygamber (s.a.a) ve Imamlarin (a.s) tamyip tefsir edebilecegi anlagil-
maktadir. Bir rivayete gore Imam Muhammed Bakir (a.s), Kutade'den
birkac ayetin tefsirini sormus ve o yanhs cevap verince Imam (a.s) soyle
buyurmustur:

“Kuran’1 ancak ona muhatap olanlar tanir.”*%

Bagska bir rivayette de soyle gelmistir:

Imam (a.s), Ebu Hanife'ye “Irak halkina ne ile fetva veriyorsun?” diye sordu.
O, “Allah’m kitabt ve Resulullah’m stinneti ile” diye cevap verdi. Imam (a.s)
soyle buyurdu: “Acaba Kuran’i tamiman gerektigi sekilde taniyor musun;
nasihini mensuhundan ayirt ediyor musun?” Ebu Hanife “Evet” dedi. Bu-
nun Gzerine Imam (a.s) soyle buyurdu: “Ilimde derinlik iddiasinda bulun-
dun. Allah, kitabindan sana bir harf (bile) miras birakmamistir.”'®

Diger farkh rivayetlerde de soyle gelmistir:

“Peygamber vasileri dismda hi¢ kimse Kuran'in zahiri ve batim olmak tizere
onun timund yaninda bulundurdugunu iddia edemez.”'®

187 Muhammed Kuleyni, Ravzat-ul Kafi, h.485; Vesail'us-Sia, c.18, s.136 (h.25).

188 Muhammed Bakir Meclisi, Bihar'ul-Envar, c.2, 5.293. Bu iki gruptaki rivayetlerin be -
zerlerinden haberdar olmak icin bkz. Vesailus-Sia, ¢.18, s.149, h.64, bab 13 (Ebvab-i
Sifatil-Kazi) ve s.139, h.34 ve 5.143, h.43 (Aym bab); Tefsir-i Furat Ibn-i Ibrahim,
s.258 (Taha/81°de).

Usul-i Kafi, Kitab'ul-Hiiccet, “Ennehu lem yemce-il Kuran Kullehu Illel-Eimme” babu,
h.4; Bihar'ul-Envar, ¢.92, .89, h.32, bu rivayete benzer diger rivayetler hakkinda bilgi
icin bkz. Vesail'us-Sia, ¢.18, s.134, h.14 ve 16, bab 13 (Ebvab-i Sifat’il-Kazi), s.148,
h.62 ve 5.132, h.6 (Ayn1 bab); Bihar'ul-Envar, ¢.92, 5.81, h.8 ve .88, h.27, 5.89, h.29
ve 31,5.92, h.39,5.97, h.59, s.98, h.69.
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Inceleme: Bu rivayetlerin giris ve sonundan anlasildig iizere mak-
sat Kuran ayetlerinin tefsir edilemez oldugu konusu degildir. 11k iki riva-
yette dnce Basra halki fakihlerinden olan Kutade’den, sonra da Irak halk:
fakihi olan Ebu Hanife’den soz edilmistir. Bu iki rivayetin zahiri ve on-
larda mevcut olan karineler de goz éntinde bulunduruldugunda Kutade
ve Ebu Hanife'nin, Kuran'm tum ayetlerinin mefhumuna kamilen vakif
olduklarnim iddia ettikleri anlasilmaktadir. Imam (a.s) onlarin bu buytk
iddiasinin reddi icin birtakim sorular sorarak onlarin Kuran’daki bazi
ayetlerin tefsirinden aciz kaldiklarim ispat yoluna gitmistir. Eger Imam
(a.s), Kuran'in genel olarak tefsirinin masum olmayanlar icin imkansiz
oldugunu ispat sadedinde bunu yapmus olsayd: bu istidlal tam bir delil
olmazd; hatta bu, Kutade ve Ebu Hanife'nin diger ayetleri de anlamaktan
aciz olduklarn manasina gelmezdi. Hal boyle iken bununla buttin insan-
lann Kuran'm diger ayetlerini anlamaktan aciz olduklar nasil ispat edi-
lebilir ki?! Mantiki bir 1stlah ile izah etmek gerekirse, ctizdeki bir olum-
suzluk kulli bir olumsuzlugun delili olamaz.

Uctinct rivayet ise Kuran'in zahir ve batm olmak tizere timuni
sadece Peygamberin (s.a.a) vasilerinin bildigini vurgulamaktadir. Bu ri-
vayetten Kuran'm hicbir bolumiintt digerlerinin bilmeyecegi anlam ¢ik-
maz. Oyleyse bu rivayetler baz1 6zel durumlara has olup, fetva verme ve
Kuran'in ttim ayetlerinin zahir ve batinina vakif olma konusu hakkinda-
dir. Yani soz konusu iddiayla uzaktan ve yakindan hic bir ilgisi yoktur.

Bu gortise dayanak kabul edilen ayet ve rivayetlerin timtine baska
bir cevap ise Kuran1 masum olmayanlarim da tefsir edebilecegine dela-
let eden cesitli rivayetlerdir. Bu rivayetlerin gayri masumlar icin tefsirin
mumkin olduguna yonelik guclit delaletleri goz 6ntinde bulunduruldu-
gunda aksi goruse dayanak teskil eden rivayetler (eger iddiay1 ispat ye-
terliligi varsayilsa bile) tevil edilmeli ve zahirine aykinn manada yorum-
lanmahdir.

Bu rivayetlerden birka¢ 6rnege dikkat edin:

“Ravi der ki: ITmam Cafer-i Sadik’a (a.s) dedim ki: Ayagim kaydi ve dus-
tam. Tunagim kirildi. (Tedavi icin) tzerine merhem siirdtum. Nasil abdest
almahyim? Imam (a.s) buyurdu: Bu mesele ve benzerleri Allah'in kitabin-
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dan anlasilmaktadir. “Din hususunda tizerinize hicbir zorluk yiiklemedi.”*

O merhemin tizerine mesh et.”'*!

“Bu mesele ve benzerleri Allah'm kitabindan anlasilmaktadir.” ifade-
sinden su anlasiimaktadir; bu hikmit Imamdan baskasi da Allah’n ki-
tabindan elde edebilir. Eger aksi olsaydi imam (a.s) soyle buyurmahyd:
“Bu mesele ve benzerlerini Allah’m kitabindan ben anlarim.”

Imam Riza (a.s) soyle buyurdu:

“Her kim Kurann mitesabihini onun muhkemine gotirirse dogru yola

hidayet edilmis olur...”**

Bu rivayette bir cesit tefsir olan mutesabih ayetleri muhkem ayet-
lere dondturmek dogru yol olarak tanimlanmistir. Eger bunun tefsir olu-
sunda tereddut olsa bile, bu rivayetin herkesin Kuran'in mttesabih ayet-
lerini anlamak i¢in muhkem ayetlerden istifade etmesinin caiz olduguna
delaleti inkar edilemez.'” Zira bu rivayetin devaminda Imam Riza (a.s)
soyle buyurmaktadir:

“Bizim rivayetlerimizde de Kuran'm muhkem ve mutesabihleri gibi muh-
kem ve miitesabihler vardir. O halde bizim miitesabih rivayetlerimizi on-
larin muhkem olanlarina gotaran. (Muhkemlere gotirmeden 6nce) mtite-
sabihlerden yararlanmayin ki sapkinliga dasersiniz.”

Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet edilmistir:

“...Allah kelamim ti¢ kisma ayirmistir. Ondan bir kismini hem alim hem
de cahil anlar; bir kismu vardir ki onu ancak Allah'm gogsinit Islam icin
actiklarinin arasindan zihni saf, duygusu ince, teshisi sahih olanlar anlar.
Bir kismuimi ise Allah, melekleri ve ilimde yiitksek payeye ulasmis olanlar-

dan baskas1 anlamaz.”'*

Bu rivayette de Kuran'dan iki bolami “insanlar icin anlastlabilir” ola-
rak tanimlanmustir.

190 Hac/78.

191 \yhammed b. Yakub Kuleyni, el-Furu min’el-Kafi, ¢.3, s.33.

192 vesail'us-Sia, ¢.18, .82, h.22, bab 9 (Ebvab-i Sifatil-Kazi); Uyun-i Ahbar’ir-Riza, c.1,
5.290, h.39.

193 Elbette bu rivayetin senedi, onda bulunan Ebu Hayyun'un giwvenilirligi ispatlanm -
digy icin sahih degildir.

194 Vesail'us-Sia, c.18, s.143, h.144; Ahmet Tabersi, el-ihticac, c.1, s.376.
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Tefsirin Teklif Acisindan Cevazi

O nceki konulardan Kuran-1 Kerim tefsirinin Resulullah (s.a.a) ve

Ehl-i Beyt Imamlarindan (a.s) bagkalan icin de miimkiin oldugu
anlasildi. Bu bolumde ise su konuyu inceleyecegiz; acaba Kuran1 Ma-
sumlar (a.s) disindakilerin tefsir etmesi caiz midir ve onlar ser’i acidan
Kuran tefsir etme hakkina sahipler midir?

Baz1 mufessirler konuyu soyle yorumlamuslardir: Sahih senetle Peygam-

berden (s.a.a) ve Imamlardan (a.s) soyle nakledilmistir: Kuran sahih riva-
yet ve Masumlarin (a.s) acik beyani olmaksizin tefsir etmek caiz degildir.'

Bu soz “Sahsi reye dayali tefsiri kinayan rivayetlerden” alint1 yapilmis
gibi gorunmekte ve kendi basina mustakil bir rivayet degildir. Zira bizim
rivayet kaynaklarimizda bu mazmunda bir rivayet bulunmamaktadir.'*

Reye Dayali Tefsir Rivayetlerini inceleme

Reye dayali tefsiri kinayan bir duztune rivayet vardir. Bu rivayetle-
rin cogu miirsel'*” ve bazilar1 da zayiftir.'”® Bunlar arasinda sadece bir ri-

195 Mecme'ul-Beyan, c.1, s.39; Vesail'us-Sia, c.18, s.151.
196 Ragib Isfehani Camiw't-Tefasir kitabinin mukaddimesinden soyle der: “Insanlar, Kuran
tefsiri konusunda ihtilaf etmislerdir; acaba her alimin bu konuya girmesi caiz midir?
Bazilar bunun caiz olmadigim siddetle savunmuslar ve soyle demislerdir: Kuran'm
hicbir boliimunin tefsiri (edebiyat, delilleri, fikhi, nahvi, hadisleri ve rivayetleri cok
iyi bilen maharet sahibi alim olsa bile) hi¢ bir kimseye caiz degildir. Sadece kendi tef-
sirini Peygamberden (s.a.a), ayetlerin inisine sahit olan sahabeden ve onlardan alint:
yapan tabiinden gelmis olan so6ze dayandirabilir. Bu grup kendi iddiasimn ispatinda
Peygamberden (s.a.a) nakledilmis su rivayetlere istidlal etmislerdir: “Her kim Kuran’
kendi reyine gore tefsir ederse onun yeri atestir.” “Her kim Kuran’ kendi reyine gore
tefsir eder ve hatta hakikati bulsa dahi, gercekte hata etmistir.” “Her kim Kuran'in
tefsirinde kendi reyine gore konusursa muhakkak kafir olmustur.” Bu ytizden, bu
bolimde “Reye Dayah Tefsir” rivayetlerini incelemek zaruridir.”
Bu rivayetler ve nasil mirsel olduklar1 konusunda bilgi icin bkz. Muhammed b. M -
sud, Tefsir-i Ayyasi, c.1, 5.17-18; Vesail'us-Sia, ¢.18, s.39; el-Burhan fi Tefsir'il-Kuran,
c.1, s.19; Vesail'us-Sia, ¢.18, s.149, bab 13; Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.111; Vesail'us-Sia,
¢.18, s.149; Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.110.
198 Bazilari tarafindan reye dayali tefsir rivayetlerinin miitevatir oldugu iddia edilmistir
(bkz. Mebani ve Revishayi Tefsir-i Kuran, s.221; el-Beyan fi Tefsir'il-Kuran, 5.269).
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vayet senet acisindan muteberdir. Bu rivayette Peygamberin (s.a.a) soyle
buyurdugu nakledilmistir: “Benim kelamimi (Kurann) kendi reyine gore

tefsir eden kimse bana iman etmemistir.”*

Bu husustaki rivayetler farkl ibarelerle gelmis olsa da maksada de-
lalet acisindan hepsi birdir. Bu yiizden onlar zikretmekten kacimiyoruz.*®
“&l, 4 uis/Reye dayal tefsir” kavramndaki maksadin asikar olmast igin
“rey” sozcugi ve cerr harfi olan “ba” harfinin manasi belirlenmelidir.
“Rey”,*®! bir kisinin fikirsel calismasi sonucunda elde ettigi inan¢ ve go-
ristir. Ister bu gortis akli bir delille elde edilmis olsun, ister nakli bir bel-
geye dayanmus olsun; ister gercege mutabik veya muhalif, isterse de kati
veya zan ya da istihsan haddinde olsun, fark etmez. Bazen zan ve istih-
san yani kisisel begeni ile elde edilen goriis hususunda kullanihir.*** Rey
sozcugi karine bulundugunda mecazi anlamda akil ve tedbir manasinda
kullamhr. Eger “ayn/goz” kelimesine izafe edilirse “Rey’ul-ayn™* gormek
manasina gelir. Buraya kadar soylenenlerin 1s1g1nda, rivayetlerde gecen
“rey” kelimesi “ayn” sozcuigune izafe edilmedigi ve mecazi anlamda kul-
lamldigma dair bir karine bulunmadig: icin kisinin ictihatla ve diistunce
cabast sonucu sectigi gorts manasina gelmektedir.

Edebiyat kitaplarinda cerr harfi olan “ba” harfi icin cesitli manalar
zikredilmistir. Bu manalar icerisinden “tefsir be rey” rivayetlerindeki an-

lama en munasip olan mana “sebebiyet”, “istiane/yardim” ve “ikinci meful
icin tediye gorevi” anlamlandir. Eger “ba” sebebiyet anlaminda ise muifessir

Fakat bu iddianin hichir senedi yoktur. Bu konudaki rivayetler miistefiz haddini asa-
mamistir.
199 Vesail'us-Sia, ¢.18, s.137. Bu hadisin ricali hakkinda bilgi edinmek icin bkz. Teclil-i Te -
rizi, Ebu Talib, Mucem’us-Sikat ve Tertib’'ut-Tabakat, s.5, 54, 79, 118, 379, 526, 793.
200 ek olarak Vesail'us-Sia kitabinda (c.18, s.140, h.37) nakledilen rivayet, senedinde
gecen Abdullah b. Semure ve Seid b. Museyyib’den dolay1 zayif ve itibarsizdr.
Firuzabadi, Safipur, Ziibeydi ve Ibn-i Menzur gibi baz1 liigat alimleri “rey” kelimes -
nin “inan¢” manasmna geldigini sdylemislerdir. Ibn-i Faris soyle der: “Rey, insamn bir
konu tizerinde gordiigii seydir.” Ragib ise soyle der: “Rey, iki zit taraftan birine zannin
galip gelmesi sonucu nefsin inanmasidir.” Bazilan onun icin “akil ve tedbir” manalarimni
da zikretmistir.
Lisan'ul-Arab'da (c.5, s.91) soyle gecer: “Muhaddisler kiyas ashabina “ashabi rey” i -
mini verirler.”
203 Bu terkip Al-i fmran/13. ayette gelmistir ve “Tertib-i Kitab'il-Ayn” (c.1, s.637-639),
Muhammed Zamehseri, Esas'ul-Belage (s.146), Ibrahim Enis ve digerleri Mucem’ul-
Vesit (s.320) ona “gérmek” manasim vermislerdir.

201
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kendi sectigi gorus sebebiyle Kuran tefsir etmekte ve ayete ona gore anlam
vermektedir. Boyle bir mifessirin Allah’in maksadim anlayip, kesfetme pe-
sinde olmadig1 acikar. O kendi goruisin teyit etme makaminda ve Kuran
ayetlerini kendisi icin referans edinmektedir. Dogal olarak kinanmay1 da
hak etmektedir. Bu durumda “reye dayali tefsir” rivayetlerinin mefhumu
Imam Ali'den (a.s) nakledilmis su ifadeler olur: “Kuran’in hidayet ve ma-
arifini kendi heva-heveslerine tabi ettiler.”*** Halbuki mufessir oncelikle
Allah'm maksadini anlamali, daha sonra kendi goruslerini onunla degerlen-
dirmeli, ayetlerle uymadig takdirde onu yanhs bilmelidir. Nitekim Hz. Ali
de (a.s) soyle buyurmustur: “Kuran’'a aykin diisen goriislerinizi suclaymn.”®

“ba” harfi “istiane/yardim” manasinda kullanihirsa bu durumda mak-
sat su olur: Mufessir, ayetleri muhavere kaideleri, Arap edebiyatimn ku-
rallart ve mevcut karinelerden yardim alarak tefsir etmek yerine kendi
gorasunun yardimyla tefsir etmektedir. Boyle bir mufessirin de Allah'in
maksadini anlamak pesinde olmadig1 oldukea aciktir ve boyle bir tefsir
kinanmaya layiktir. Elbette eger miifessirin nazarindaki goris, ayetlere
baglh veya bagh olmayan karinelerden sayilacak aleni esaslar veya akli ac1-
dan sarihe yakin ya da dogrulugu kabul edilmis nakli delillerden olursa,
ayetlerin tefsirinde onlardan yardim almakta hicbir stkinti yoktur hatta
zarureti de vardir. Fakat boyle bir tefsire de “miifessirin reyi” denilmesi
uzerinde dusuniilmelidir. Zira bir kisinin rey ve gorusi, herkesin anladig
derecede bedihi ve apacik olan, gerekli mukaddimeler dikkate alindiginda
ulasilan ve kabul edilen nazariyeler olamaz. Cunki bu tir gorts ve mu-
kaddimeler sahih olup tiim akil sahiplerinin tizerinde ittifak ettigi konu-
lardandir. Onlar kelamin anlasilmasimda mevcut karineleri goz ontunde
bulundururlar ve bunu 6zel bir goriis olarak saymazlar. Oysaki “tefsir be
rey” ifadesindeki reyden maksat mufessirin 6zel gorusudir.

“ba” harfinin ticiinctt manasina gore “tefsir be rey”den maksat sudur:
Mufessir ayetin tefsirinde ayetin manasini beyan etmek yerine kendi go-
ruslerini ortaya koyar ve ayet ile kendi goruslerini ortustirmeye calisir.
Bu durumda da o, metni anlamak yerine kendi reyini sunmak pesinde-
dir ve hi¢ stphesiz boyle bir tefsir kinanmustir.

20% Nehc'iil Belaga, 53. Mektup.
205 Nehc'il Belaga, 176. Hutbe.
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Tefsirin Gercegi Yansitmasi

Tefsirin gercegi yansitmasindaki maksat sudur: Masum olmayanlarin
Kuran'in tefsirine ve Yiice Allah'in muradimin kesfine ulasmalart mum-
ktn olmakla birlikte bu isin yapilmasi caizdir ve onlarin anlayisi mifes-
sirin dayanag ve onunla Allah arasinda bir hiiccet olur. Tefsirin gercegi
yansitmasi konusuna getirilen bu yorum ashinda Kuran'in zahiri manala-
rinin hiicciyeti bashgr alindaki mukaddimenin biuiytik 6nerme yani kub-
revi*® ayagini olusturmaktadir. Bu konu fikih usuli kitaplarmin cogunda
incelenmis oldugu icin ona burada deginmeye gerek gormityoruz.*”’

Tefsirin gercegi yansitmasinin bir diger manasi da sudur: Mrifessirin
sahih tefsir yontemine dayanarak elde ettigi sey Ytice Allah'in muradina
mutabiktir ve miifessirin Kuran'in metninden anladig1 sey Allah'm mura-
dina nispetle gercegi yansitmaktadir. Bu meselenin iyice incelenmesi kut-
sal metinleri yorumlama hermenotik bilimi konusunun bir bolumu tze-
rinde yogunlasmay1 ve kismen de olsa detayl bir bahsi gerektirmektedir
ama buna burada mecal yoktur. Zira bu konu detay iceren bir mesele-
dir ve onunla ilgili bahislere girmek bizi asil konudan uzaklastirir. Ama
kisaca sunu soylemek mumkundtr: Mufessir, tefsir yontem bilimine ait
kurallan dakik bir sekilde uyguladig: takdirde onun tefsiri gercegi yan-
sitan bir tefsir olacaktr. Tefsirdeki hata ise bu kurallar1 bilmemenin bir
getirisi veya bilerek ya da bilmeyerek kullanmama neticesinde ortaya ¢ik-
maktadir. Elbette normal bir insanin hata yapma pay1 her zaman oldu-
gundan, buttin ayetlerin gercegi yansitacak sekilde tefsir edildigi iddiast
hicbir mufessirden kabul edilmez. Zaten hicbir dartst miifessir de boyle
bir iddiada bulunmamis ve bulunmaz da. Sayet bu ytizden rivayetlerde
Kuran'in kamil ve kapsamh tefsirine dair ilmin Peygamber (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlara (a.s) ozgit oldugu belirtilmistir.
mhiri manalarmin hucciyeti konusundaki sugrevi bahis sudur; acaba biz

Kuran’1 anlayabilir miyiz? Bu konudaki kubrevi bahis ise sudur: Acaba Kuran'n za-

hiri manalarindan anladiklarimiz hiiccet midir, muteber midir yoksa degil midir?
207 Bkz. Muhammed Kazim Ahund Horasani, Kifayet'ul-Usul, s.324; Ruhullah Musevi

Humeyni, Envar'ul-Hidaye fittalika ala’l-Kifaye, c.1, 5.239-247; Seyyid Muhammed

Bakir Sadr, Durus fi ilm’il-Usul, c.1, 5.299-308; Ebul-Kastm Musevi Hoi, el-Beyan fi
Tefsiril-Kuran, s.263-274.



Tefsir Usuli

sul, “asl”mn coguludur. Asl, sozlukte bir seyin esasi*® ve her seyin

koki, temeli*® olarak manalandirilmistir. Bir seyin tizerine dayan-
dig1 dayanaga o seyin ash denir.”'® Her ilmin tzerine oturtuldugu kural
ve kanunlara usul denilmektedir.?!! Bu yazidaki “tefsir Usulii"nden mak-
sat Kuran ayetlerinin sahih tefsirinin dayandig1 birtakim kurallardir ve
bu kurallarin hakkinca taninmayip, riayet edilmemesi halinde sahih bir
tefsirin ortaya ¢tkmaz. Tefsir usulunu kisaca asagida zikredilen bes ko-
nuda ozetlemek mumkindur:

1- Tefsirin Genel Kaideleri

2- Tefsir Kaynaklar1

3- Miifessirin Thtiyac Duydugu Ilimler
4- Mufessirin Sartlari

5- Tefsir Yontemi ve Asamalari.

Bu kitapta bu konulardan ilk dérdine dort bolumde deginecegiz.

208 Mekayis'ul-Lugat (“Asl” kelimesinde).

209 Safipur, Muntehel-ireb (“Asl” kelimesinde).
210 o].Misbah’ul-Munir (“Asl” kelimesinde).

211 Lugatname Deh-Huda (“Usul” kelimesinde).
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lefsir Raideleri







Tefsir Kaidelerinin +
Arastiriima Gereksinimi Zé%;

uran tefsirinin yayginhgi cok eski zamanlara' dayanmakla birlikte
bu cesitli yontemlerle de yapila gelmistir. Bazilan ayetlerin tefsi-
rinde yalmizca ayetlerle ilgisi olan rivayetleri toplamakla yetinmislerdir.

! Suleym b. Kays'm Usul-i Kafi'de gecen (Kitab-i Fazlil-ilim, Hadis ihtilafi Babi, I. H -
dis): “Emir'ul Miiminin’e (a.s) dedim ki: Ben Selman, Mikdat ve Ebuzer'den Kuran tef-
siri olarak....” Hadisinden Kuran tefsirinin Resulullah (a.s) zamamnda yaygimn oldugu
anlasiimaktadir.

Suyuti (6. 911 Hicri) Tabakat'ul-Miifessirin’de 136 miifessir tanitmistir. Onun 6g-
rencisi olan Muhammed b. Ali b. Ahmet Davudi (6. 945 Hicri) kendi Tabakat'ul-
Miuifessirin kitabinda mufessirlerin sayisin1 714’ ulastirmistir. Muasir alimlerden
olan Adil Nuveyhiz Mucem'ul-Miifessirin’de miufessirlerden iki bine yakmn kisinin
biyografisinden kisaca soz etmistir. Akiki Bahsayisi Tabakat-1 Mifessiran-1 Sia ki-
tabinin L. cildinde tefsirin ge¢misinin Resulullah (s.a.a) zamanina dayandigim be-
lirtmis ve o hazreti ilk mufessir olarak yad etmis, Sia miifessirlerinden XIV. asrin
sonuna kadar 133 kisiyi tanitmistir. Her ne kadar onlarin arasinda birtakim kimse-
lerden soz etmis olsa da, bu onlarin Sia olduklar1 anlamina gelmemektedir. Onlar-
dan biri de Tkrime’dir. Onun hakkinda soyle denilmistir: Tathir ayetini Peygambe-
rin (s.a.a) eslerine ¢zgi biliyordu ve bu iddia tiizerinde miibahele etmek istedigini
ifade ediyordu. Onlardan biri de Ahkam'ul-Kuran Tefsirinin muellifi olan Ebu Bekir,
Ahmet b. Ali Razi Cessas'tir. (6. 37 Hicri). O, Hanefi mezhebinin takipcilerinden ve
hatta 6nderlerindendi; kendisine Hanefiyenin imami derlerdi. Sasirtic1 olan su ki
Tabakat-1 Miifessiran-i Sia kitabimin muellifi (c.1, s.621) Tezkiret'ul-Mutebehhirin ‘)/&
ismiyle bilinen Emel'ul Amil kitabinin II. bolimunde (s.18) Seyh Hiurr-i Amili tara-

findan tanmitilan Ahmet b. Ali Razi’yi Ahmet b. Ali Cessas ile bir bilmis ve Mucem-u
Rical'il-Hadis kitabinda (c.2, s.172, n0.709) onun hakkinda zikredilmis olan 6v-

giylt Cessas’a isnat etmistir. Oysaki Tezkiretul-Mutebehhirin (Emel'ul-Amil'in II.

bolumir), Seyh Tusi'den (6. 460 Hicri) sonra gelen alimleri tanitmak icin telif edil-

mistir. Yine Ehl-i Sunnet ideolojisi ile taninmis Sekuni, Vakidi ve Secistani'yi Sia
muifessirleri silsilesinde getirmistir.
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Bu tefsirlere “Rivayete Dayali Tefsir” adi verilmistir.” Diger bir grubun tef-

sirdeki egilimi ise kelimelerin mefhumlarim aciklamak ve ayetlerle ilgili

edebi noktalar beyan etmek olmustur. Onlarin tefsirine “Edebi Tefsir” is-

mini vermislerdir.’ Bazilar1 da, ayetlerin aciklamasi ve yorumunda mim-

kun oldugunca Kuran'n diger ayetlerinden yararlanmislardir. Bu tefsire

verilen isim de, “Kuran’in Kuran’'la Tefsiri” olmustur.* Bazilarn da Kuran-1

Kerim'in batim ile ilgili manalarin pesinde dusmiis ve ayetlerin teviline yo-

gunlasmuslardir. Onlarn calismalarnna da “Isari Tefsir” veya “Irfani Tefsir”

denilmistir.” Bir grup ise daha cok akli ve kelami konulara agirlik vermis

2

Sia tefsirlerinden “Rivai” olanlar sunlardan ibarettir:

a) Tefsir-i Ebu Hamza Somali (6.150 Hicri), bu tefsir su anda elde bulunmamakta-
dir. Fakat Ibn-i Nedim el-Fihrist'te (s.36) onu zikretmistir. Mecme'ul-Beyan (c.9,
s.49), meveddet ayetinde “Ebu Hamza Somali tefsirinde soyle zikretmistir....” iba-
resiyle o tefsirden rivayet nakletmistir.

b) Tefsir-i Ebu Carud (6.150 Hicri), bazilarina gore onun tefsiri “Tefsir-i Kummi”ye
eklenmistir.

¢) Tefsir-i Numani, o Kuleyni'nin ¢grencisiydi. Onun tefsirinden geriye kalanlar Al-
lame Meclisi Bihar'm 93. Cildinde (s.1-97) zikretmistir.

d) Tefsir-i Furat b. ibrahim Kufi

e) Imam Hasan Askeri'ye (a.s) Mensup Tefsir

f) Tefsir-i Kummi

g) Tefsir-i Ayyasi

h) Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn

i) Tefsir-i Burhan

j) Tefsir-i Bahr'ul-irfan Mevla Salih Bergani ki, Aga Buzurg-i Tehrani'nin nakline
gore 17 cilt olup, onun timit miiellifin Kerbela'da kitaplanmn yer aldigi mahzen-
dedir. Onda Masum Imamlardan (a.s) rivayet edilmis olan hadisler arastirilmistir
(ez-Zeria, .3, s.41).

Ehli Siinnete ait en meshur rivai tefsirler ise sunlardan ibarettir:

a) Cami'ul-Beyan Taberi

b) el-Kuran'ul-Azim Ibn-i Kesir

¢) ed-Durr'ul-Mensur Suyuti

d) el-Kesfu vel-Beyan Salebi

e) Bahr'ul-Ulum Semerkandi

) Mealim'ut-Tefsir Begavi.

Tefsir-i Kessaf Zamehseri, Cevami'ul-Cami Tabersi, el-Bahr'ul-Muhit Ebu Heyyan ve

Prab'ul-Kuran Zeccac bu tiir tefsirlerden sayilmaktadir.

Allame Tabatabai’nin tefsiri bu ttr tefsirlerdendir.

Durr'ut-Tefsir vel-Mufessirun, Tefsirul-Kuran’il-Azim Tusteri (6. 283 Hicri), Hakaik'ut-

Tefsir Silmi (6. 330 Hicri), Arais'ul-Beyan Sirazi (6. 666 Hicri), et-Tevilatun-Necmiyye

Necmeddin Daye (6. 736 Hicri), ibn-i Arabi’ye Mensub Tefsir en onemli isari tefsir-

lerdendir.
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ve ayetlerin tefsirinde itikadi sonuclar almak istemislerdir.® Bir diger ke-
sim de Kuran’a bilimsel acidan bakmuis, Kurant mevcut olan bilimsel na-
zariye ve kurallara tatbik yoluna gitmis, tefsirini bilimsel kesifler ve bilim
adamlarinin gorusleriyle doldurmak icin 6zel caba sarf etmistir.” Bir grup
kimse de kendi birikimlerine uygun olarak cesitli acilardan ayetlerin tef-
sirini ele almistir. Bu zikredilen muhtelif yontemlerin kullanilmasi, mu-
fessirlerin Kuran ayetlerinin beyam ve Yice Allah'in bu ayetlerdeki mu-
radi konusunda ¢ok farkli soylemlerde bulunmalarina yol acmistir. Bu
da onlardan bazilarinin Kuran tefsirinde birtakim hata ve yanhslar be-
raberinde getirmistir. Cesitli tefsir yontemleri ile mufessirlerin ihtilaf ve
hatalarinin varhg sunu gostermektedir: Kuran ayetlerini tefsir etmek ve
Yiice Allah'in muradimi anlamak isteyen kimse tefsir icin acik olan akli
konular, kesinligi kabul edilmis ser’i deliller ve akil erbabinin tzerinde
ittifak ettigi delillere dayali saglam kaideleri tespit etmeli ve kendi tef-
sir yontemini onun tzerine kurmalhidir. Bu vesileyle hem yapmis olacag:
tefsir dayanaksiz olmayacak, hem ihtilafh konulardaki tercihi mesnetsiz
ve beyhude sayillmayacak, hem de bu kurallara riayet ettigi icin tefsirin-
deki hatalar1 en aza inmis ve Yuce Allah'm gercek muradina digerlerin-
den daha cok yaklasmus olacaktir. Sunu da dikkate almak gerekir; Kuran-1
Kerim'in sozctsi, akh yaratan ve ser'i delilleri indiren O Allah olup, bu
ikisini de huccet kilmistir.® Allah bu ytice kitapta insanlarla kendi dille-
rinde konusmustur.’ Bu kurallar ve ona dayali bir tefsirin saglam olacag:
aciklamaya gerek kalmayacak olctide asikardur.

Tefsir kaideleri tefsir yontem biliminin mithim, hatta en 6nemli bo-
limunu olusturmaktadir. Kitabimizin ikinci bolumu bu konuyu incele-
mek icin hazirlanmistr.

6
7
8

et-Tefsirul-Kebir Fahri Razi bu tefsirlerden sayilabilir.

Tefsirul-Cevahir Tantavi bu tur tefsirlerdendir.

Hisam soyle rivayet eder: Imam Kazim (a.s) bana soyle buyurdu: “...Ey Hisam! Yiice
Allah insanlara akillar vasitastyla hiiccetleri tamamlamistir. .. Ey Hisam, Allah’in insan-
lar tizerinde iki hiicceti vardir: Zahiri hiiccet ve Batini hiiccet. Peygamberler, Resuller ve
Imamlar (a.s) zahiri hiiccettir, akillar ise bati hiiccettir.” (Usul-i Kafi, Kitab-1 Akl ve
Cehl, h.12).

“Onlara iyice aciklasin diye her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik.”
(Ibrahim/4). Seriatta konusma dilinde yeni bir yontem ¢ikarilmadigina gore akil er-
babi arasinda yaygin olan bu yontemin seriatin sahibi tarafindan da onaylandig1 ne-
ticesi alimr.
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Gerci isaret edilen kaidelerin bircogu hep akil erbabi ve seriat ehli-
nin tzerinde yogunlastig1 konulardan olmustur; insanlar arasindaki ko-
nusmalar ve mufessirlerin Kuran tefsirleri her ne kadar gayri ihtiyari olsa
da bu temel tizerinde sekillenmistir. Bunlarm bir bolumiinden Islam hu-
kuku metodolojisinde ve bir kismindan da Kuran ilimleri dalinda bahse-
dilmistir. Ancak simdiye kadar bunlar tekmil ve saglam bir sekilde say1-
lip, aciklanmak suretiyle tedvin edilmemistir.*°

Sunu zikretmekte yarar vardir; bu kaidelerin tefsire olan nispet ve
yakinhg mantik ilminin dastince ve istidlale olan nispeti gibidir ve fikih
usulunun fikih ilmine nispeti gibidir. Mantik ilmindeki kaidelere riayet,
istidlaldeki hatay1 nasil engelliyor ve fikih yontembilimi, fakihin fikhi yo-
rumlarina nasil yardimei olup, onun hatalarim asgari seviyeye indiriyorsa,
bu kaidelerin riayet edilmesi de miifessire ayetlerin tefsiri konusunda bir
o kadar yardimc1 olmakta ve hatalardan alikoymaktadir. Mantk kaideleri
ve fikih ilkelerinin bircogunun bedihi olmas1 bu kaidelerin aciklanmasi
ve tedvin edilmesine olan ihtiyac1 ortadan kaldirmadig gibi bunlarm da
bedihi olmasi belirlenmis bir cercevede beyan ve tedvin edilmelerine olan
ihtiyac1 ortadan kaldirmaz. Ctinka eger bu kaideler tam bir sekilde sayihp
aciklanmaz ve teknik acidan cercevesi belirlenip dikkat edilmezse ayet-
ler tefsir edildiginde bu kurallardan hepsi veya bir boliimu gaflet kurbam
olabilir ve boylece tefsirde birtakim hatalar ortaya cikabilir.

Esasinda yapilan tefsirlerde bugtine kadar ortaya cikan ihtilaf ve ha-
talarin cogunlugu bu kaidelerden gaflet etmenin bir sonucu olarak mey-
dana gelmistir. Diger faktorlerin bu ihtilaf ve yanhslarin olusumundaki
etkisi ozellikle bir mezhep ve firka icinde buna mukayese edildiginde ol-
dukea azdir. Dolayistyla bu kaideleri dakik sekilde aciklamakla hem mev-
cut tefsirleri degerlendirilmeye tabi tutmak, onlardaki mevcut yorumlarn
sthhat ve zaafin1 tamimak hem de sahih bir tefsir icin munasip bir temel
ve tefsirdeki hatalar azaltmak icin bir altyapt hazirlamak mumkundiir.

10 Ehl4i Stnnetten bazilarmm kaleme aldigy “Buhus fi ilm'it-Tefsir ve el-ksir fi ilm’it-
Tefsir” gibi kitaplar vardir. Ama bunlar da tekmil ve guvenilir degildir.



Birinc_:_i Kaide:
Sahih Kiraati Goz Oniinde Bulundurmak

raat okumak, kelime ve ibareleri telaffuz etmek manasina gelir."!
K Kuran ctumlelerindeki kelimelerin harflerini, heyet ve konumunu
gosterir. Harflerin, kelimelerin heyetinin ve onlarin cumlelerdeki konu-
munun, cimlelerin anlamlarinda temel roli oldugu dikkate alindiginda
ve harflere gore kelimelerin, muhtelif sekilleri ve ctimleler icindeki ce-
sitli konumlaryla farkli manalar ifade ettigi goz ontnde bulunduruldu-
gunda kiraat seklinin kelimeler ve ibarelerin mefhumundaki etkisi asikar
olmaktadir. Dolaystyla isi, ayetlerin manasim aciklamak ve Ytice Allah'm
muradini asikar etmek olan tefsirin her seyden once harflere, Kuran ke-
limelerinin gercek sekline ve onlarin gercek konumuna ihtiyact vardir.
Bu tcuni tanimak, ayetlerin sahih kiraatini bilmeye baghdir. Hal boyle
olunca da; mufessirin, ayetlerin manasini anlayip aciklamada atacag ilk
adim, onlarin sahih kiraatini arastirmakar. Ctinku tefsir sahih kiraat esa-
sina gore yapilir.

' Kiraat icin zikredilen manalardan bazilan soyledir:

Ferheng-i Muin kitabinda “kiraat” sozcugunun altinda soyle gelmistir: (Kitap, ga-
zete, Kuran) okumak, Allah’m kelamindaki duizenin sekillerindeki miitevatir ihtilaf-
lardan bahseden bir ilimdir.

Lugatname-i Deh-Huda “kiraat” sozcugt hakkinda soyle demistir: “Kiraat, okumaktir,
Kuran okumaktir.” (Muntehel-ireb). Tehanevi soyle der: “Kiraat, Yiice Allah’in kelamnin
dizilis sekillerindeki miitevatir ihtilaflar acisindan bahseden bir ilimdir.” (Kesfuz-Ziinun).
“Kiraat, Kuran lafizlarmmn telaffuz seklinden bahseden ilimdir.” (Kessaf-u Istilahatil-
Funun). Muhammed Hadi Marifet soyle yazar: “Kiraat, Kurdn nassuin muhtemel se-
killerinden biridir.” (et-Temhid fi Ulum’il Kuran, c.2, s.9).

oo
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Kuran-1 Kerim, Ytice Allah'in bir kitabi olup, Peygamber Efendimiz
(s.a.a) tarafindan insanlara tilavet edilmistir. Dolayisiyla sahih kiraat o
Hazretin (s.a.a) insanlara tilavet ettigiyle mutabik olan kiraattir.'?

Allah Resulunun (s.a.a) kiraatine ulasmanin cesitli yollan vardir.
(Tum gruplarn yalan ve hata tzerinde anlasma saglamis olmalarini1 mu-
hal kilacak ol¢tide) Miitevatir nakil ve Asr-1 Saadete kadar her donemde
Musltimanlarin tutumlar1 bu yollardandir. Kuran'm butun asirlarda Miis-
ltmanlarin 6nem verdikleri tanmmus bir kitap oldugu dikkate alindiginda
sunu soylemek mumkiun olur; gintimuz kiraatinde tarih boyunca oku-
nusunda ihtilaf olmamus ayetler Miislimanlarin amel-i siyrelerinin bir
parcasidir. Zira eger onlarin siyresi bunun aksi yontunde olsaydi mesele-
nin 6nemine binaen mutlaka tarih icinde kayda gecerdi ve boyle bir ko-
nunun tarih ve hadis kaynaklarinda gtindeme getirilmemis olmasi baska
bir kiraatin olmadiginin delilidir. Halihazirda Kuran ayetlerinin nerdeyse
tamamina yakin bolimu Peygamberin (s.a.a) kiraatidir ve onlan bu ki-

raat esasma gore tefsir etmek mumkundar.

Ama kiraatinde ihtilaf olan ve birden fazla meshur kiraat sekli bulu-
nan ayetlere gelince; bunlar hususunda Muslumanlarin tutumundan ve
izledikleri yoldan Allah Resulunun (s.a.a) kiraatine ulasmak mamkun de-
gildir ve ancak kiraatlerden birinin tevaturt gibi baska yollarla onun sth-
hatine vanlir. Cok az sayida olan bu ayetlerde eger mufessir baska yollar-
dan da sahih kiraate ulasamazsa" onlar1 soz konusu kiraate gore kesin
sekilde tefsir edip mefhumunu Allah’a isnat edemez. Elbette muhtelif ki-
raatleri esas alarak muhtemel tefsirler sunabilir. Eger butun kiraatlerin or-
tak noktast olabilecek bir tefsir bulunursa da onu ayetlerin kati mefhumu-
nun bir bolimu seklinde takdim edebilir.'"* Sunu da belirtmekte yarar var
12 peygamberden (s.a.a) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Yiice Allah Kuran'mn indiri -
digi gibi okunmasin sever...” (Ali el-Muttaki, Kenz'ul-Ummal, c.2, 5.49).

Soz konusu yollardan biri, Masumlardan (a.s) nakledilmis ve kiraatlerden birinin s -
hih olduguna delalet eden kati rivayettir.

Suna dikkat etmek gerekir, bu tur ayetlerin Kuran unvan ile kiraati, ayetleri, Allah'm
muradi unvan ile tefsir etmeyi caiz kilmaz. Her ne kadar sahih kiraate ulasilama-
dikca bu tir ayetleri Allah'in muhtemel maksadi unvani disinda tefsir etmek caiz ol-

masa da ancak onlar1 Kuran unvam ile okumak (kendi yerinde gelecek delile gore)
caizdir.

13
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ki; saz ve tek kanaldan elimize ulasan kiraatler' veya Arap edebiyatimin
kesin kaidelerine'® veyahut acik akli delillere ya da ayet ve muteber ri-
vayetlerin nassina aykir1 olup da, akli acidan tevcihi mimkun olmayan
kiraatlere itina edilmez ve onlarin varhg fiili kiraatin sthhatine halel ge-
tirmez. Ctunku bu kiraatler kesinlikle Resulullah’'tan (s.a.a) degildir. Saz
kiraatin etkisiz olmasimin sebebi de sudur: Eger o, Resulullah’tan (s.a.a)
gelmis olsaydi Muislimanlarin Kuran ve onun sahih kiraatine verdikleri
Oneme binaen bu kiraat saz olmaz, aksine bilinir ve meshur olurdu. Soz
konusu hususlara aykin bir kiraatin etkisiz olmasimnin sebebi de sudur:
Bu hususlardan her birine olan aykirilik, bu kiraatin batil ve yanhs olu-
sunun bir delilidir ve yanlis bir kiraat asla Allah Resuliinden (s.a.a) sadir
olamaz. Dolayisiyla eger bir ayet hakkinda yalnizca bir tane meshur ki-
raat varsa ve her ne kadar karsisinda saz veya sozt gecen hususlara ay-
kir1 bir kiraat bulunsa dahi denilebilir ki: Bu meshur kiraat Resulullah’in
(s.a.a) kiraatidir ve bu kiraati esas alarak tefsir yapmak caizdir. Buraya
kadar yapilan a¢iklamalardan sunu anlamaktayiz: Tefsir, iizerinde ittifak
olunan bir kiraat veya en azindan karsisinda baska bir meshur kiraatin
bulunmadigr meshur kiraat esasina dayal olarak yapilmalidir. Muhte-
lif sekilde kiraat edilmis ve manay1 degistirecek tarzda birden fazla mes-

15 Saz kiraate 6rnek olarak sunlar gosterilebilir: Muhammed b. Hasan Nehvi'den na -
ledilen Yusuf/80. ayet-i kerimede gecen “neciyyen” kelimesinin “neceben” seklinde
okunmasi (Bkz. Et-Temhid, c.2, s.39) ve Ayse'nin, Ibn-i Abbas ve Ibn-i Yamur'dan
naklettigi Nur/15. ayette “telakkavnehu” kelimesinin “telikunehu” seklinde okunmast.
Tabersi Mecme’ul-Beyan'da (c.7, s.227) bu ayetin altina su notu duser: “Saz kiratlar-
dan biri Ayse’nin, Ibn-i Abbas ve Ibn-i Yamur'dan nakledilen “iz telikunehu” biri de Ibn-i
Sumeyka tarafindan nakledilen “iz tulkunehu” seklindeki kirattir. Meshur kiraat “iz te-
lekkavnehu” kiraatidir. Yine saz kiraatlerden biri, Fatir suresi 28. ayette gecen “innema
yehsallahe min ibadihil-ulemau” ibaresinde “Allah” kelimesinin merfu ve “ulema” keli-
mesinin mensub okunmasidir. Bu kiraat, Omer b. Abdulaziz ve Ebu Hanife'den nakle-
dilmistir. (Alusi Ruh'ul-Meani’de ¢.27, s.192, el-ulema kelimesini mensub...) Fatiha
suresinin 4. ayetindeki “maliki” ibaresinin “meleke” seklinde okunmasi da saz kiraat-
lerdendir ki Amesten nakledilmistir.” Tabersi Mecme'ul-Beyan'm I. cildinde bu ayetin
altinda soyle yazmistir: “Saz kiraatlerden biri de Ames tarafindan mensub sekilde oku-
nan kiraattir.”

Maksat, Kuran'm nazil oldugu donemde o asrnn edebi kaideleri konusunda uzman
kisilerin uzerinde ittifak ettikleri o doneme ait sthhati rayic olan edebi kaideler dizi-
sidir. Hatta buna aykir1 olan kiraatin hatali oldugu onlarim kanaatince kesindir. Bu
konu, daha sonra zikredilecek olan “Arapca kaidelerine daha uyumlu dlciisii” ile celis-
mez. Zira orada soz iki sahih kiraatten birini digerine tercih etme hakkindadir. Cunku
Arapca kaidelerine daha uyumlu ve ligatte daha asikar olan kiraat tercih edilir.
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hur kiraatle okunmus olan ayetler hususunda Peygamber Efendimizin
(s.a.a) kiraatinin belirlenmesi imkansizdir. Her ne kadar onlarin anla-
munt kiraat ihtilaflarina gore aciklayip, hepsinde bulunan ortak noktay:
Yuce Allah'in muradi saymak mumkun olsa da, bu manalardan hicbiri-
sini Allah-u Teald'ya isnat etmek uygun degildir. Oyleyse mufessir, kira-
ati uizerinde ittifak olunan ayetleri ihtilafli olanlardan ayirt edebilmek ve
bahsi gecen kurala uygun sekilde ayetleri tefsir edebilmek icin her seyden
once ayetlerin kiraati konusunda tam bir arastirma yapmalidr.

Yanlis Bir Tevehhiim

Bu kaideye uymanin miifessiri hatadan koruma hususundaki rol
oldukca asikar ve inkar edilemez. Ama bazilar1, bu kaideye riayet et-
menin Kuran1 anlamay sekteye ugratacagina ve ondaki ogretilerin bu-
yuk bir boliimtinden mahrum kalinabilecegini sanabilirler. Halbuki bu
oldukca yanls bir tevehhtim ve kuruntudur. Ctanka Kuran ayetlerinin
cogunun kiraatinde (bazi istatistiklere gore yaklasik dortte uctnde'’)
hi¢ ihtilaf yoktur ve bu kaidenin onlar hakkinda kullanilmasinda daha
once de aciklandig gibi herhangi bir sorun so6z konusu degildir. Kira-
atinde ihtilaf olan ayetlerin 6nemli bir bolumunde de kiraat farki ma-
nay1 degistirmedigi icin tefsirde hicbir etkisi gorilmemektedir. Orne-
gin “kufuven/) 425” ve “huzuven/| s ;»” kelimeler (t¢ farkh kiraatinin:
“kufuven ve huzuven” “kufuen ve huzuen” “kufen ve huz’en” veya dort
farkll kiraatinin: mezkar ug¢ kiraate ek olarak “kufven ve huzven”) aye-
tin manasinda hicbir etkisi yoktur.'® Buna benzer kiraat sekli bir hayli
17 Muhammed Ali Lisani Fisareki Fers, “Kurrra-1 Sab’e ve Kuzaris ve Berresi-yi Kiraat-i
Iysan” doktora tezi, Tahran Universitesi {lahiyat Fakltesi, yedi kiraatte gecen harfleri
1561 harf olarak bilmektedir. hal boyle olunca da, Kuran harflerinin dortte tciinde
ihtilaf olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Tabersi bu sozcugun kiraati hususunda ti¢ kiraat nakletmistir. Tabersi, Cami’ul-
Cevami'de (c.1, s.52) Bakara suresi 67. ayet-i kerimesinde soyle yazmstir: “huzuen ve
huzen, kufuen ve kufen, huzuven ve kufuven” seklinde okunmustur. Mecme’ul-Beyan'da
(c.1, 5.481) Thlas suresinin tefsirinde soyle yazmustir: “Ismail Nafi'den, Hamza'dan,
Halef ve Ruveys'ten naklederek “kufen” okumustur. Hafs “kufuven” okumustur. Diger-
leri ise “kufuen” okumustur.” Mecme’ul-Beyan'da (c.1, s.250) “kufuven” kelimesi hak-
kinda “kufven” kiraatini de Yakub’dan nakletmistir. Onun naklettigi ibare de soyle-

dir: “Hamza ve Ismail Nafi'den, Abbas ve Ebu Amr’dan naklederek Kuran'in her yerinde
“hug’en ve kufen” seklinde okumuslardir. Hafs, Astm'dan “huzuven ve kufuven” kiraa-

18
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fazladir.” Kiraat farkinin manay1 degistirdigi yerlerde eger kiraatler-
den biri meshur ve digerleri saz*® veya Arap edebiyatinin kaidelerine ya
da kesin akli ve nakli delillere aykirihg sebebiyle yanls olursa bu du-
rumda taninan ve meshur olan kiraat sahih kabul edilir ve oteki kira-
atlere itina edilemez. Sonuc itibariyle bu bolimdeki kiraat farkinin da
ayetlerin tefsirinde her hangi etkisi yoktur. Sadece bir kisim ayetlerde
kiraat fark: sorun teskil etmektedir. O da, kiraat ihtilafinin manada et-
kili oldugu ve birden fazla meshur kiraatin bulundugu ayetlerdir. Orne-
gin “Malik-i Yevm’id—din/éﬁé.ﬂ £3 <Ua” ayetinde bulunan “malik/cs”
kelimesinin “melik” seklinde kiraati hem manay1 degistirmekte hem de
her iki kiraat meshur olup, Muslimanlar tarafindan uygulanmaktadir.*!
Bu gruptaki ayetler arasinda mevcut kiraatlerden birinin muteber ol-
dugu ve Resulullah'in kiraati olduguna dair muteber bir delil bulun-
mazsa daha once de belirtildigi gibi muhtelif kiraatleri kapsayan ve
hepsi arasinda ortak mana sayilan mefthum Allah-u Teald’ya isnat edi-
lebilir. Allah’in maksadim aciklama manasinda bir tefsire ise her kira-

tini nakletmistir. Yakub, “huzuven ve kufven” seklinde okumustur. Digerleri ise “huzuen
ve kufuen” seklinde kiraat etmislerdir.” Seyyid Muhammed Kazim Tabatabai Urvet'ul-
Vuska kitabinda kiraat hitktmleri ile ilgili 58. meselede soyle der: “Kufuven ehad”
ciimlesinde dort vecih vardir: “kufuen, kufen, kufuven ve kufven” gerci en son kiraat
seklini terk etmek ihtiyata daha uygundur.

Maide suresinin 54. ayetindeki “yertedde” ve “yertedid”; Bakara suresinin 48. ayetinde
“la yukbelu” ve “la tukbelu” gibi; baz1 ayetlerdeki kiraat ihtilafi manay: etkilemekte-
dir, fakat maksatta etkisi bulunmamaktadir. Mesela Araf/57. ayet-i kerimede ruzgar
manasindaki “er-rih” kelimesinin rtizgarlar anlamina gelen “er-riyah” seklinde okun-
mast gibi. (Bkz. Tefsir-i Safi, c.1, .61 ve 62, VIII. mukaddime).

Saz kiraate 6rnek olarak “maliki yevmiddin” ayetinde “maliki” kelimesinin “meliki”
seklinde kiraati ve “innema yehsallahe min ibadihil ulemau” (Fatir/28) ayetinde “Al-
lah” kelimesinin merfu okunmast ve “ulema” kelimesinin de mensub kiraat edilmesi.
(Bkz. Ruh’ul-Meani, ¢.22, s.191).

Tabersi Mecme'ul-Beyan'in . cildinde Fatiha suresinin 4. ayetinin altinda sunlar ya -
mustr: “Asim, Kesai, Halef ve Yakub Huseri “maliki” (elifle), digerleri ise “meliki” (elif-
siz) seklinde okumuslardir.” Seyyid Muhammed Kazim Tabatabai Urvet'ul-Vuska'da
(Kiraatle ilgili 57. Meselede) soyle yazmstir: “maliki yevmiddin” ve “meliki yevmid-
din” kiraatleri caizdir.” Alusi Ruh’ul-Meani'de (c.1, 5.82) soyle demistir: “Asim, Kesai,
Halef bir tercihinde ve Yakub “Maliki” kelimesini “faili” gibi mecrur okumuslar. Bu ki-
raat, Talha ve Zibeyr disinda “Asere-i Miibesserenin”, Ubey, Ibn-i Mesud, Meaz ve Ibn-i
Abbas gibi sahabelerden bircogunun, Kutade ve Ames gibi Tabiin’in de kiraatidir. Yedi
kurradan digerleri, Zeyd, Ebu Derda, Ibn-i Omer, Misver ve Sahabe ile Tabiin’in bircogu
“meliki” (“feili” gibi mecrur) okumuslardir.”

19
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atte kendine 6zgii olacak muhtemel anlam ytklenebilir. Fakat bu grup-
taki ayetlerin sayisinin ¢cok az oldugu (bazilar1 bunlarin sayisinin otuz
taneden az oldugu gorustndedir)?* gercegi dikkate alindiginda; ayrica
baz1 yerlerde ise o ayetlere ait 0zel mefhumun, muhtelif kiraatleriyle
ortusecek sekilde diger ayetlerden istifade edilebildigi (mesela; “melik-i
yevm'id-din” ifadesinin manasinin “el-Melik’il-Kuddiis” ayetinin 1tlagin-
dan, “malik-i yevm’id-din” ifadesinin anlamimin ise “malik’il-miilk” aye-
tinin 1tlagindan anlasilmas1 gibi) géz ontunde bulunduruldugunda bu
gruptaki ayetlerde boyle bir tefsir tarzi Kuran kanalindan Islam maa-
rifine ulasma konusunda hicbir soruna yol agmaz ve Kuran1 anlamay1
sekteye ugratmaz.

Sonucgsuz Cabalar

Kuran ilimleri dalinda uzman olan baz1 kisi ve mufessirler, soz ko-
nusu sorunu halletmek icin baska yollar takip etmisler ama bizim naza-
rimiza gore bu yollar her hangi bir netice vermemistir. Simdi burada bu
calismalardan en onemli olanlarina deginecegiz.

Kiraatlerin Tevatiirii

Bazi mufessir ve arastirmacilar yedi kiraatin (yani Abdullah b. Amir
Dimeski, Ibn-i Kesir Mekki, Asim Kufi, Ebu Amr Basri, Hamza Kufi, Nafi
Medeni ve Kesai Kufi'ye ait olan meshur kiraatlerin) mutevatir olduguna
inanmaktadirlar.> Eger onlarn bu goriist saglam olursa Kuran-1 Kerim'’i

22 Kurra-i Sab'e ve Gozares-i Kiraat-i 1y§an, s.593.

23 “Yedi kiraat cumhur nezdinde muitevatirdir...” (Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’il-Kuran,
c.1,5.466). “Alimlerimizin cogu soyle der: Kuran yedi tane olan muitevatir kiraatle oku-
mak gerekir. Cami'ul-Mekasid kitabinda ve el-Gariyye'de bunlann tevatiiriine icma ol-
dugu belirtilmistir. Er-Ravz’da alimlerin icmast nakledilmis, Mecmeul-Beyan'da ise bu
konuda ihtilaf olmadig1 ifade edilmistir. El-Munteha, et-Tahrir, et-Tezkiretu vez-Zikra,
el-Mucezil-Havi, Kesful-lltibas ve el-Mekasid'il-Illiyye gibi usul ve fikih kitaplarinda da
bu yedi kiraat, miitevatir olarak vasiflandirilmistir. Bir grup kimse bunlarin miitevatir
olduguna dair bir cemaatten icma nakletmistir...” (Hiiseyni Amili, Seyyid Muhammed
Cevad, Miftah'ul-Kerame, eski baski, c.2, 5.39). ibn-i Sebki Cem’ul-Cevami'de soyle
der: “Yedi kiraat tam bir tevatiire sahiptir. Yani onu Peygamberden (s.a.a) o kadar cok
kisi nakletmistir ki, onca insanin yalan tizerinde anlasmis olmalar imkansizdir.” (Zer-
kani, Abdulazim, Menahil'ul-Irfan, c.1, s.436) ve sayfa 44'te kendi goriisunit soyle
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bu kiraatlerin her birine mutabik sekilde tefsir etmek gerekecektir. Sanki
bu esasa dayali olarak mufessirin biri tefsirinin 6nsoziinde Kuran'i bu yedi
kiraatin disinda bir kiraate gore tefsir etmeme taahhudunde bulunmus.**
Fakat onlarm bu sozu elestirilip, reddedilmistir. Ctinkt bu hususta id-
dia edilebilecek en fazla sey, bu kiraatlerin sozi1 gecen karilerden oldugu-
nun tevataradur. Ger¢i bu tevatiiriin ash da incelenmelidir ve hatta ba-
zilar1 onu dahi hatali kabul etmislerdir.® Fakat Karilerin sinifina has ve
onlardan 6nce sahabe ve Allah Resuliintin (s.a.a) zamanina kadar olan
kisimla ilgili hicbir mutevatir nakil gelmemistir; mevcut olanlarin timu
haber-i vahid olarak bilinen bir kisi tarafindan nakledilen haber olup, hi¢
birisinin sthhati tizerinde ittifak yoktur. Hatta bunlardan bazilarmin se-
nedinde derin stipheler vardir.”® Ayrica kiraat farkinin manay1 degistir-
digi baz1 yerlerde bir ayetin muhtelif kiraatler esasma gore cesitli kalip-
lar1 ve farkll manalan olmasi gerekmektedir.”” Gerc¢i bazi Ehl-i Stinnet

acikhiyor: “Delilin de kamtladigi tahkike gore on kiraatin tiimii miitevatirdir. Bu ayni
zamanda arastrmacilarin, usul alimlerinin ve Ibn-i Sebki, Ibn-i Cezeri ve Nuveyri gibi
karilerin goriisiidiir.” 470. sayfada da on kiraatin mutevatir oldugunu hatirlatmistir.

Bkz. Sankiyti, Ezva'ul-Beyan, c.1, s.5.

Seyyid Ebu’l-Kasim Hoi, el-Beyan, s.165; Seyyid Abd'ul-Hiiseyin Tayyib, Etyeb'ul-
Beyan, s.27 ve 28.

Yedi karinin durumu ve onlarin Ytice Peygamberin (s.a.a) zamamna kadar olan v -
sitalara dair daha fazla bilgi icin bkz. el-Beyan (s.140-156).

Mesela; Nur/15. ayetteki “telakkavnehu” kelimesinin “telikunehu” seklinde ok -
nusu; Yusuf/45. ayet-i kerimede “ummetin” kelimesinin “emetin” seklinde kiraati;
Yusuf/24'deki “el-muhlesin” kelimesinin “el-muhlisin” seklinde okunmasi; Muminun
suresinin “yu’tune ma atev” ibaresinin “ye’tune ma etev” seklinde kiraati; Sebe suresi
19. ayetteki “baid” kelimesinin “baede” okunmast; Bakara/259. ayetinde “nunsizuha”
kelimesinin “nunsiruha” okunmasy; Seb/23'deki “fuzzia” kelimesinin “furriga” sek-
linde kiraati, et-Temhid, (c.2, 5.108) ikinci kiraati saz kiraatlerden saymus, (s.122) el-
Ithaf da giizel kiraat olarak tanimlarmstir (s.360). En'am/57. ayette “yekussu” kelime-
sinin “yakdi” seklinde okunmasi; Vakia suresinin 29. ayetindeki “talhin” kelimesinin
“tal'in” seklinde kiraati; Bakara/37. ayet-i kerimesinde “Ademu min Rabbihi kelimatin”
ibaresinin yerine “Ademe min Rabbihi kelimatun” seklinde okunmasi; Yunus/30°daki
“teblu” kelimesinin “tetlu” olarak okunmasi; Yunus suresi 92. ayetindeki “nunecciyke”
kelimesinin “nunehhiyke” seklinde kiraati; Tekvir suresinin 24. ayetindeki “bidanin”
kelimesinin “bizanin” olarak okunmasi; Nur suresi 22. ayetindeki “la ye'teli” ibaresi-
nin “la yet'elu” seklinde okunmast; Bakara/259'daki “a’lemu” kelimesinin “ilem” sek-
linde okunusu; Nisa suresinin 43. ayetinde “lamestum” kelimesini “lemestum” sek-
linde okumak; Maide/6. ayette “erculekum” kelimesinin “erculikum” seklinde kiraati.
(Bu orneklerle ilgili actklamalar icin bkz. et-Tembhid, c.1, s.370 ve ¢.2, .75, 77, 107,
108, 110, 111, 155, 156, 158, 159, 169).
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alimleri bunu kabullenmis ve onu, “Kurdn yedi harf tizerine inmistir” ri-
vayetlerinin mefhumu olarak saymislardir.”® Fakat Sii rivayetlerinde bu
gorus dogru kabul edilmemis ve Kuran'm yalmzca bir kiraati oldugu ve
bir olan Allah tarafindan indirildiginden soz edilmistir.* Ayrica muhte-
lif kiraatlerin birbirine zit manalar verdigi bazi yerlerde®® bunu kabul et-
mek imkansizdir. Bu ytizden Ibn-i Tavus, Necm’ul-Eimme, Muhaddis-i
Kasani, Seyyid Cezairi, Vahid Behbehani, Zemahseri, Razi, Zerkesi gibi
Stnni ve Sii arastirmacilarin bircogu kiraatlerin mutevatir oldugu gora-
sunil reddetmislerdir.!

Binaenaleyh muhtelif kiraatlerle karsilastigimizda (her ne kadar bu
kiraatler yedi kariden de olsa) onlar esas alinarak Kuran tefsir edilemez.
Sadece muhtemel maksattan soz edilebilir. Ctinkit onlarin hepsi gercek
Kuran degildir. Elbette eger bu kiraatlerden bazilar1 meshur olur, diger
kiraatler ise saz sayilirsa, bu durumda meshur kiraat muteberdir ve tef-
sir o esas almarak yapilmalhdir.

28 Bkz. el-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.1, s.305 (on birinci tir); Ebu Same Mukaddesi
(Abdurrahman b. ismail, 6.665), el-Mursid’ul-Veciz’de (s.146) soyle yazmustir:
“Bu ilmin metodolojisi konusunda uzmanhg olmayan baz kisiler yedi kiraat imami-
mn kiraatini Peygamberin (s.a.a) “Kuran yedi harf iizerine inmistir” ifadesinin yo-
rumu zannetmis, onlardan her birinin kiraatinin bu harflerden biri oldugunu diisiin-
miistiir. Bunu Miicahid’e isnat eden yamlmistir.” el-itkan fi Ulumil-Kuran, Suyuti,
c.1, s.145 ve 146: “Bu hadisin manasinda ihtilafa diisiilmiis ve yaklasik kirk soz soy-
lenmistir... Uciinciisii; burada maksat yedi kiraattir.” Bkz. Ibn-i Kuteybe, Tevil-i
Muskil'il-Kuran, s.33.

Imam Muhammed Bakir (a.s) soyle buyurdu: “Kuran birdir ve bir olann katindan indi;

fakat ihtilaf ravilerden gelmektedir.” Fuzeyl b. Yesar der ki: Imam Cafer-i Sadika (a.s)

“Insanlar Kuran'in yedi harf tizerine indirildiginden soz ediyor” dedim. Soyle buyurdu:

“Allah’in diismanlan yalan séylemistir! Fakat o, bir olanin katindan bir harf tizerinde

inmistir.” (Usul-i Kafi, c.2, s.631).

30 et-Temhid kitabinda (c.2,5.76-79) “Kiraatlerde Tenakuz” bashig alunda farkh kiraa -
lerinde birbirine celiskili manalar veren on bir ayetten soz edilmistir.

31 Bkz. Miftah'ul-Kerame, c.2, s.390, Seyyid Muhsin Hekim; Mustemsek-i Urvetul-
Vuska, ¢.6, s.243; Muhammed Huseyin Naini Kitab’us-Salat, c.2, s.88; el-Beyan fi
Tefsir'il-Kuran, s.167-172 (Bu kitapta kiraatlerin miitevatir oldugu gorusiinii redde-
den on kisinin sozii gelmistir). el-Burhan fi Ulum’il-Kuran, c.1, s.318 (yirmi ikinci
tar); et-Temhid fi Ulum'il-Kuran, c.2, s.47-88 (88. sayfada konunun ozeti zikredil-
mistir); Cevahir'ul-Kelam, c.9, s.295 (Genel olarak bizden ve onlardan tevatiirii in-
kar eden bircoklan vardir); Abdulkerim Hairi, Kitab’us-Salat, s.204.

29
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Yedi Kiraatin Hiiccet Olusu

Bu hususta u¢ goris vardir: “Kiraatlerin hepsi miitevatir ve muteber-
dir”, “Kiraatler miitevatir degil ama hepsi muteberdir”, “Kiraatler miitevatir
degil ve onlardan yalmzca biri muteberdir ama hepsiyle kiraatte bulunmak
da caizdir.” Alimlerden bazilan bu ti¢ gorusii zikrettikten sonra soyle de-
mislerdir: tictinct gorus kesinlikle yanhstir; ciinkt ayni zamanda cesitli
rivayetlerde gecen “Halk nasil okursa dyle oku.” rivayetinin de mefhumu
olan bu goruse gore orfi anlamda onlarin hepsiyle kiraat etmenin cevazi,
hepsinin hiiccet olmasimni ve muteber sayilmasim gerektirmektedir. Buna
gore rivayette “oku” denilmis “amel edin” denilmemistir diyerek kiraatin
cevazi ile onun hiiccet olmasi arasindaki iltizam inkar eden Kifayet'ul-
Usul'in muellifi Muhakkik Horasani ve el-Beyan Tefsirinin muiellifi Sey-
yid Ebu’l-Kasim Hoi gibi alimlerin gortistt yanhstir.>* Burada suna dik-
kat etmek gerekir; bu gorts fikih usulit bahislerinde acilmis olup konu,
caiz olmak veya olmamak tzerindeki ser’i delil ekseninde donmektedir
ve bizim su anki konumuz olan Kuran'in gercek kiraatini kesfetmek mev-
zusu ile dogrudan bir irtibati yoktur. Faraza sozii gecen rivayetlerin me-
tin ve delalet yontinden sihhatini kabul etsek dahi bu, sadece fikhi mev-
zularda bu kiraatlerin ve onlara gore amel etmenin caiz oldugu neticesini
verebilir. Fakat “bu kiraatlerin tiimit Kuran'in gercek kiraati midir?” ko-
nusu baska bir mevzudur ki bu rivayetlerden buna dair sonu¢ alinamaz.
Onun i¢in bu gorust incelemekten vazgecip, dipnotta 6zetle ondan soz
etmeyi yegliyoruz.>
32 Nasir Mekarim Sirazi, Envarul-Usul (Takrirat-1 Ders-i Haric), .1, s.381.

33 Metinde zikredildigi gibi alimler oncelikle su ¢ gortst zikretmisler:

1) Kiraatler mtitevatirdir.

2) Kiraatler mutevatir degil ama hiiccettir.

3) Kiraatler muitevatir degil, hepsiyle kiraat caizdir ama onlardan biri huiccettir. Daha
sonra bu kiraatlerin tevaturu ve itibar dlctustune dair soyle demislerdir: Hepsiyle ki-
raat etmenin caiz ama sadece birinin hiiccet oldugunu ifade eden tictinctt gortis yan-
histr. Cinkit mitteaddit rivayetlerde gecen “ikra kema kara an’nas/Insanlar nasil oku-
duysa ¢yle oku” ifadesinden Kuran'in bu kiraatlere gére okunmasinin ser’iacidan caiz
oldugunu istinbat etmekteyiz. Bunlarin hiiccet olmasi konusu ise orfi iltizamdan an-
lasilmaktadir. Yani bu durumda kiraatlerin delil kabul edilmesi rivayetlerin mefhu-
munun gerektirdigi bir sonuctur. Dolayisiyla rivayette “amel edin” dememis “oku”
demis deliline istinaden kiraatin cevaziyla onun hiticcet olmasi arasindaki iltizamin

inkan kabul edilemez. Tiim bunlarn yam sira sunu da zikretmekte yarar var, “In-
sanlar nasil okuduysa oyle oku!” ibaresi bu goruste iddia edildigi gibi miteaddit riva-
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yetlerde gelmemistir. Sadece bir rivayette (Salim’in rivayeti) “Insanlar nasil okuyorsa
oyle oku!” ctimlesi gelmistir ve bu muhtevay1 yansitan miuiteaddit rivayetler yoktur.
Elbette “Yedi Kiraatle Kiraatin Viicubu Babinda” Muhammed b. Sileyman’m mtrsel
rivayeti, Sufyan b. Semtin rivayeti, Mualla b. Huneys'in rivayeti ve Tabersi'nin muur-
sel rivayeti gibi rivayetler nakledilmistir. Fakat bunlarin hicbiri yukaridaki ctimleyi
ihtiva etmemistir. Muhammed b. Stileyman’'m muirsel rivayetinde “Ogrendiginiz gibi
okuyun, yakinda size ogretecek birisi gelecektir” ctimlesi gecmistir. Stifyan b. Semt'in
rivayetinde ise su ifade gecmistir: “Size nasil dgretildiyse oyle okuyun.” Tabersinin ri-
vayetinde “Karilerin tizerinde ihtilaf ettigini kiraat etmenin cevazi” ifadesi gelmistir.
Mualla b. Huneys'in rivayetinde “Biz Kurdanit Ubey’in kiraatine gore okuruz” ifadesi
goze carpmaktadir. Bu ctimlelerin yukaridaki ctimleyle farki ve aym sekilde “halk
nastl okuyorsa dyle oku” ciimlesinin “halk nasil okuduysa dyle oku” ctiimlesiyle olan
farki goriss ehline gizli degildir. “Insanlar nasil okuduysa éyle oku” ctimlesiyle “In-
sanlar nasil okuyorsa oyle oku” ctmlesi aynidir ve fark sadece yazilimdaki hatadan
kaynaklanmistir. Bu ctimleyi anlatan muitezafir rivayetlerdeki maksat da zikri gecen
rivayetlerdir. O rivayetlerin hepsi de ctimle ve manalarindaki farklilikla birlikte yedi
kiraatle kiraati caiz saymaktadir. Hal boyle olunca da su soz soylenebilir: Bu rivayet-
lerin senet acisindan en guiclissii ve delalet bakimindan da en acik olani Salim'’in ri-
vayetidir. Biz yukandaki iddiay1 arastirmak icin bu rivayeti zikredip onun sened ve
delaletini inceleyecegiz. Konunun fazla uzamamasi icin de diger rivayetleri incele-
mekten vazgececegiz.

Salim’in Rivayeti:

Muhammed b. Yakub Muhammed b. Yahya'dan, Muhammed b. Huseyin'den, Ab-
durrahman b. Ebu Hasim’den, Salim b. Ebu Seleme’den rivayet ederek dedi: “Birisi,
Imam Cafer-i Sadik’a (a.s); ben Kuran'dan birtakim harfler isitiyordum ve insanlarin oku-
dugu gibi degildi. Bunun tizerine Imam Sadik (a.s) buyurdu: Bu kiraatten vazgec. Insan-
lar nasil okuyorsa dyle oku; ta ki Kaim kiyam edinceye kadar... Kaim kiyam ettiginde
Allah’in kitabim haddine gore okuyacak...”

Salim Ebu Seleme soyle diyor: “Ben bir kisinin Kuran'in harflerini Imam Sacik’in (a.s)
huzurunda insanlarin okudugundan farkh sekilde okudugunu duyuyordum. imam Sadik
(a.s) buyurdu: Bu kiraatten vazgec; Kaim (a.f) kryam edinceye kadar insanlar nasil oku-
yorsa dyle oku. Kaim (a.f) kiyam ettiginde Allah’in kitabim haddine gore okuyacaktir...”
Rivayetin Senedi:

Bu rivayetin senedinin sihhati iki acidan sorunlu sayilmistir:

a) Usul-i Kafi'de bu rivayetin senedi Salim b. Seleme’ye dayanmaktadir; Salim b. Se-
leme ise mechuldiir ve giivenilir sayilmamustir. Sayet bu ytzden Allame Meclisi bu
hadisi Miratul-Ukul'da zayif olarak nitelemistir. b) Vesail'de bu rivayet Salim b. Ebu
Seleme’den rivayet edilmistir. Salim b. Ebu Seleme Ebu Hatice olarak tanmmus Sa-
lim b. Mukerrem’dir ki Necasi onu guvenilir saymistir. Seyh Tusi de onu bir yerde
guvenilir saymis ama baska bir yerde zayif telakki etmistir ve neticede onun giveni-
lirliginin muarz1 vardur.

Birinci sorunu gidermek icin soyle denilmistir: Rivayetin senedinde Salim’den riva-
yet eden kisi, Abdurrahman b. Hasim’dir. Fikhin cesitli bablarinda, Rical-i Kessi'de ve
Kamil'uz-Ziyarat'ta Abdurrahman b. Hasim, Salim Ebu Seleme’den rivayet etmis ve Sa-
lim b. Seleme’den hic rivayet etmemistir. Bu noktanin mulahazasi ile Vesail kitabimn
sahibinin rivayeti saglam olarak kabul edilir ve birinci sorun bertaraf edilmis olur.
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fkinci sorunu gidermek icin bazilan soyle demistir: Seyh, Salim b. Mukerrem ile Sa-
lim b. Ebu Seleme'yi bir kisi olarak tasavvur ettiginden onu zayif telakki etmistir. iste
bu yiizden Necasi, Salim b. Ebu Seleme’yi Salim b. Mitkerrem’den ayn zikrettigi halde
onu kitap sahibi olarak tamitmis ve hakkinda soyle demistir: “Onun hadisi temizdir.”
Seyh, ne Rical kitabinda ne de Fihristinde ondan s6z etmemistir. Bu da onun, Salim
b. Miikerrem'i Salim b. Ebu Seleme ile aym kisi olarak bildiginin delilidir ve Salim
b. Ebu Seleme’ye ait olan zaafi Salim b. Muikerrem’e nispet vermistir. Bu tatbik hatali
oldugundan Seyh’in bu taz'ifi de itibarsizdir ve boylece Necasi'nin Salim b. Mtuker-
rem hakkindaki tevsikinin/guivenilirlik isnadinin muarzi kalmaz.

Rivayetin Delaleti:

“yakreu/okuyor” hitkkm ile “en-nas/insanlar” misdaki arasindaki munasebet dikkate
alindiginda burada mutlak anlamda insanlar kast edilmemis, aksine kiraat ehli olan
insanlar kast edilmistir. Eger “nas” kelimesinin basindaki elif ve lam harfleri cins
icinse ve dnerme hakiki ise ondan maksat buittin zamanlardaki kiraat ehli olan insan-
lar olur. Eger elif ve lam ahit icinse ve 6nerme harici ise bu durumda da maksat so-
ziin sadir oldugu zamandaki kiraat ehli insanlar olur. Ancak rivayetin basmda gelen
hitaba dikkat edildiginde goriliyor ki: Bu ctimleyi imam Cafer-i Sadik (a.s) buyur-
mus ve “oku” emrine muhatab olan sahis ise o hazretin déneminde yasayan insan-
lardan biridir. Dolayisiyla burada “elif ve lam” harflerinin ahit icin oldugu olayin da
harici bir 6nerme ve kaziye oldugu ortadadir. Netice olarak “en-nas/insanlar” kelime-
sinden maksat, Imam Sadik (a.s) doneminde kiraat ehli olan insanlardir. En azindan
bu rivayetin tm asirlar ve zamanlan kapsadigy sabit degildir. Binaenaleyh bu rivaye-
tin zahirinden elde edilebilecek netice su olur: imam Cafer-i Sadik'in (a.s) zamaninda
taminmis ve meshur olan karilerin kiraatine mutabik kalinmali ve onlardan baskasi-
nin kiraatlerinden kacinilmalidir. Imam Sadik’in (a.s) sehadetinin 148. yilinda vuku
buldugu dikkate alinirsa o hazretten sonra yasamis olan Kesai (6. 240), Halef b. Hi-
sam (6. 229) ve Yakub b. Ishak (6. 205) gibi Karilerin kiraatleri hadisin kapsamu di-
sinda kalir. Dolayistyla bu rivayet tim meshur kiraatlerle (her ne kadar yedi kiraat-
ten de olsa) kiraatin caiz olduguna delalet etmez. Bu yiizden fakihlerden bir kisim
yedi veya on kiraatle kiraatin cevazi icin Miisliimanlarm siyresine ve Masum Imam-
larin (a.s) yasaklamamis olmasina istidlal etmislerdir.

Elbette soyle bir gerekce c¢ikarlabilir: Imamimn (a.s) o sahsa, rivayetin uzantisindan
da anlasildigy tizere gercek kiraat olmadig: halde insanlarnn (o zaman meshur olan)
kiraatini kullanmasini emretmesi ve ondan baska kiraatleri yasaklamast ashnda ima-
min (a.s), Siamn Kuran kiraatinde Miisliimanlarin genelinden ayrismasini ve Kuran
kiraatindeki ihtilafin siddetlenmesini istemedigi icindi. Bu gerekge hic stiphesiz her
asirda vardir. Buna gore rivayetten su sekilde yararlanabiliriz: Sia, imam Mehdinin
(a.f) zuhuruna kadar her asirda Kuran kendi bolgesinde meshur ve yaygin olan ki-
raate mutabik olacak sekilde kiraat etmekle sorumludur. Fakat herhalikarda rivaye-
tin sonunda insanlarn kiraatine uygun kiraat emri Imam Mehdinin (a.f) kiyanu ile
siirlandirilmistir. Orada “Hazretin kiyam ettiginde Allah’in kitabin kendi haddine gore
okuyacagy” ifade edilmistir. Bundan su anlasilmaktadir; o déonemde uyulmasi emro-
lunan meshur kiraatlerin Allah Resultnun (s.a.a) kiraatine uygunlugu kesin sekilde
kesfedilmemisti. Dolayisiyla onu emretmek takiye veya Kuran'n ihtilaf konusu ol-
mamasl kabilinden birtakim maslahatlara dayandig icin olmustur. O halde her ne
kadar Imam Mehdi Muntazar (a.f) déneminde Kuran kiraatindeki vazife halkin ara-

o
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Mevcut Kiraatin Muteber Olduguna Tarihi Sahitler

Bazi mifessir ve Kuran Ilimleri arastirmacilan, elimizde bulunan

Kuran'n irab ve harflerinin mutevatir olduguna, Kuran1 yalnizca bu

kiraat esasina dayal bir tslupla okunup, tefsir etmenin caiz olduguna

inanmuslardir.** Bu gorusun tevcih ve teyidinde sunu soylemek miumkin-

dir: Kuran- Kerim’e, Allah'in kelam ve son semavi kitap olmasi hasebiyle

34

sinda yaygin olan kiraate gore okumak olsa da ancak ona dayah bir tefsir Kuran'm
gercek manasini yansitmaz ve Ytice Allah'm muradin aciga cikarmaz; bu kiraatin em-
redilmis olmasi da onun huccet sayilmasim gerektirmez. Kuran'm maddesini koru-
mak veya baska bir maslahattan dolay1 onun yaygin kiraatle okunmas caiz sayilmis
ve tavsiye edilmis olabilir ama manasimin Kuran'in gercek manasina muvafakat ke-
sin olmadig icin hticcet sayilmaz. Bunu goz ardi etsek bile yaygin kiraatin insanlar
arasinda muhtelif oldugu durumlarda ayetlerin muhtelif kiraatlere gore miuiteaddit
olmast, farkl, bazen de birbirine zit manalar ifade etmesi gerekir. Ayetlerden birbi-
rine zit manalarin anlasilmasi olanaksiz ve muhal olmakla birlikte boyle bir durum
Kuran’ tek olarak tanimlayan su rivayetlere de aykiridir:

“Bu Kuran tektir ve tek olamn katindan inmistir; fakat ihtilaf ravilerin tarafindan gel-
mektedir.”

“Imam Sadik'a (a.s) “Insanlar Kuran'n yedi harf tizerine indirildiginden soz ediyor” de-
dim. Buyurdu: Allahin diismanlan yalan soylemistir! Fakat o, bir olamin katindan bir
harf tizerinde inmistir.”

Kiraat ihtilafinda Salim'’in rivayeti ve benzerlerine istinaden veya Miisltimanlarin siy-
resine ve masum imamlarin (a.s) yasaklamamasina dayanarak imamlarin (a.s) done-
minde yaygin olan kiraatlerden biriyle Kuran1 okumak caizdir.

Allame Muhammed Cevad Belagi bu konuda soyle der:

“Kuran-1 Kerim'in nesilden nesile tiim zamanlarda Miisliimanlar arasinda miitevatir ol-
mast onun yazisini, sekli ve yaygin kiraatinin bir bicimde devam etmesine vesile olmus-
tur. Hicbir sey onun yazisim ve seklini etkilememistir. Kuranin kiraati hakkinda taninmis
yedi kariden ve digerlerinden rivayet edilen ihtilaf da onun sekline hakim olamamstr.
Onlardan birinin kiraati hatta bazi niishalarda bile baskin olmanmstir. Yine Cami’ul-
Buhari, Miistedrek’il-Hakim’in Peygamberden (s.a.a), Aliden (a.s), Ibn-i Abbas’tan,
Omer’den, Ubey'den, Ibn-i Mesud'dan, Ibn-i Omer'den, Ayse’den, Ebu Derda’dan ve Ibn-i
Ziibeyr'den naklettikleri ve Kenzul-Ummal'in birinci cildinde (s.284-289) rivayet edilen
aykar kiraatlerin bircogu ona baskin gelmemistir. Evet, Osman’in mushafi sirf resmi hat
olmast hasebiyle bazi Mushaflarda sayil harfler eklenmistir. Mesela; Kehf suresinde ge-
cen “lisey’in” kelimesinde sin ile ya arasina bir elif birakilmasi; aym sekilde Neml sure-
sindeki “le ezbehennehu” kelimesine vb. ¢cok az sayida bazi kelimelere elif eklenmesi gibi.
On kiraat bir tarafa dursun yedi kiraatte bile bu degisiklik sadece bazi kelimelerin sek-
lindedir, kelime fazlahigi veya eksikligi olmamakla birlikte bunlar tek kisiler tarafindan
rivayet edilmis giiven vermeyen haberlerdir. Muanzi olmakla birlikte Miisliimanlar ara-
sinda uzun yillardan beri yaygin olan hatta aykirt olmast da dikkat cekmektedir.” (Mu-
hammed Cevad Belagi, Ala'ur-Rahman fi Tefsir'il-Kuran, c.1, s.29)

Seyyid Abdul-Htiseyin Tayyib ise soyle der:
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Islam dininin baslangicindan bugtne degin Miislimanlar tarafindan ayr
bir 6nem verilmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.a), onun kiraati, ezber-
lenmesi ve toplanmast konusunda 6nemli tavsiyelerde bulunmus, Musli-
manlar da onu dinlerinin mihver ve temeli olarak telakki edip, onu oku-
may1 kendi guinluk dini vazifelerinden biri olarak bilmislerdir. Kuran'm
metni Islam tarihi boyunca hep sineden sineye, elden ele ve nesilden ne-
sile intikal etmis, bu ytizden de daima Islam dininin ilk giinlerinden bu-
gune kadar Muslumanlar arasinda bircok kari ve hafizlar var olmus ve
onlara cok deger verilip, tstiin mevkilerde tutulmuslardir. Bu soylenen
sozlerden su neticeye vartyor: Kuran, tarih boyunca Resulullah'm (s.a.a)
kullandigy lafizlar ve kiraatle yaygin olmustur. Kuran'm yazildig do-
neme ait yazi hattinim ilkel olmasi, noktasiz ve irapsiz olusu, Arap kabi-
leleri arasindaki lehce farki, bazen de Misliitmanlardan bazilarinin sahsi
ictihad1 gibi faktorler Kuran'm yaygin olan kiraatinde hicbir halel mey-
dana getirememistir. Sadece baz1 sahsi ve nadir kiraatler birtakim hatalar
meydana getirmisse de Islam camiasi onlara itina etmemistir. I11. Halife

“...Merhum Ustat Seyh Cevad Belagi gibi bazilan da Kuran, sadece yazilisina muta-
bik olarak okumay: caiz saymistir. Bu son soziin sahih oldugu diisiiniilmektedir. (Seyyid
Abdul-Hiiseyin Tayyib, Etyeb'ul-Beyan, c.1, s.627). Baska bir yerde soyle demistir: Pey-
gamberin (s.a.a) zamanindan bugiine kadar tevatiirle bize ulasmus olan tek sey Kuranin
yazisidir ve o, muteberdir. Bu iddianin delili ise sudur: Kurdan-1 Kerim’den nazil olan her
ayeti Miisliimanlar tam bir ciddiyet ve disiplinle birbirlerine tekrar ederek kiraatte bulu-
nuyorlar ve tashih ediyorlardi. Daha once de belirtildigi gibi bircok kisi Kuran'in timiini
ezberlemisti ve onu Peygambere (s.a.a) kiraat ediyorlardi. Peygamberin (s.a.a) zamamn-
dan sonra binlerce Kuran yazilmis ve binlerce kisi onu ezberlemistir, boylece Kuran
hafizlar onun bekgileri olmuslardir; eger birisi Kuran'a aykir bir yazilim kullanmis olsa
hemen onu diizeltirlerdi. Kuran’lar da hafizlarn bekgisiydi; soyle ki, eger birisi Kuran
yazisina aykirt bir sey okusaydi onu hata sayarlardi. Hatta karilerin kiratini riayet et-
mek isteyenler onu, Kuran’in hasiyesinde kirmizi hatla yazarlardi. Bu yiizden Kuran hat-
tina “Kuran’in siyahhg veya Sevad-i Kuran” denilmistir. Bu siyahlik tevatiirle ve hatta
tevatiiriin fevkinde bir sohretle Peygamber (s.a.a) zamanindan itibaren elden ele gece-
rek bizim elimize ulasmistir ve onda hicbir elestiriye mahal yoktur. Zira buradaki teva-
tiir elestirilirse artik alemde tevatiir kalmayacaktir. Bu durumda Kuran’in senedinde de
dusiinmek gerekir. “Kuran’in siyahhg (yazist) Hafs'm Asim’dan naklettigi kiraate mu-
tabiktir” seklinde bilinen sey yanhstir. Aksine Hafs, Kuranin yazisina mutabik sekilde
kiraat etmistir; Hafs’tan ve Astm’dan once de biitiin Kurdanlar bu yazilis seklinde olmus-
tur ve ona mutabik bicimde kiraat etmislerdir. Bir diger delil de sudur: Kuran' siyahl-
g (yazisiny) kiraat etmek Miisliimanlarin icmast ve hatta dinin zaruretine dayah ola-
rak sahihtir, hi¢ kimse onun sthhatini elestirmemistir. Fakat Kuran'in yazisinin disindaki
sey eger batil olmasa dahi stphelidir. Binaenaleyh kati olam birakip siipheli olana gire
amel etmemek gerekir.” (Etyeb'ul-Beyan, c.1, s.31 ve 32).
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Osman da bu saz ve hatal kiraatler yaygin olmadigindan dolay revacta
olan kiraati korumak icin mushaflan toplama ve Musltimanlar tarafin-
dan kabul goren niishamn cogalulmasi isine koyulmustu. “Insanlar nasil
okuyorsa oyle oku” rivayetindeki “insanlarn kiraatinden” maksat ise Is-
lam tarihi boyunca bilinen ve meshur olan Musltimanlar arasindaki yay-
gin kiraattir. Mevcut Kuran'm Asim'm kiraatine mutabik olmasi da su
sebepledir; Asim'in kiraati mevcut Kuran hakkinda kaydedilmis meshur
kiraate muvafiktir, yoksa mevcut Kuran Asim’i kiraatine uygun sekilde
yazildig1 icin degil.

Oyleyse kiraat ihtilafinin bulundugu yerlerde sahih kiraat sadece mev-
cut Kuran'm irab ve harflerine mutabik olan fiili kiraat seklidir. Ayetle-
rin kiraat ve tefsiri de ancak bu kiraat esasina gore caizdir; diger kiraat-
lere gore (hatta yedi kiraatten olsa bile) caiz degildir.

Arastirma

Miislumanlarin kiraat muisabaka ve toplantilan teskil etmek vb. ko-
nularla Kurana verdikleri 6zel 6nemi inkar etmek mtumkun degildir
ama bu sozu gecen iddianin saglikli sonucuna ancak Kuran kiraatinin
tevkifi oldugu sabit olursa varilabilir. Yani 6nce su ispatlanmahdir: Al-
lah Resuluntn (s.a.a) zamanmdan bugine degin Musliimanlar, Kuran
kiraatlerini, sadece kiraatlerinde vasitasiz veya vasita ile Resulullah'in
(s.a.a) onay ve guvenlerini kazanmis karilerden almis olmalar gerek-
mektedir. Ama kiraatlerin cikis tarihine, kiraatler ve onlarla ilgili me-
seleler konusuna ve karilerin biyografisi hususunda yazilmis kitaplara
muracaat edildiginde kiraat seciminde yaklasim sekli ve ictihadin et-
kili oldugu gorulmektedir. Bu yuzden tefsir ve Kuran ilimleri konu-
sunda yazilmus kitaplardaki kiraatlerin tevcihinde itibari ve ictihadi ol-
mak tuzere bircok metot gorilmektedir. Bu ictihatlar yalmzca cok az
ve Misltimanlari ¢ogunlugunun itina etmedigi taninmamus kisiler ta-
rafindan gerceklesmemistir.”

3 Muhammed Hadi Marifet soyle yaznustir: “Hasan b. Ahmed-i Farisi yedi kiraatin s -
bepleri hakkinda “el-Hiiccetu fi Ilel’il-Kiraat'is-Seb’i” isminde bir kitap yazmistir. Mekki
b. Ebu Talib, “el-Kesfu an Viicuh'il-Kiraat’is-Seb’i ve Ileliha” isminde bir kitap yazmstr.

Ibn-i Cenni “el-Muhteseb” kitabin, Ebu’l-Beka da “Imla-u Ma Menne bih'ir-Rahman” ki-
tabini kaleme almistir.” (Bkz. et-Tembhid fi Ulum’il-Kuran, c.2, s.31).
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Ayrica kiraat farkinin bulundugu her yerde kiraatlerden biri (mev-
cut kiraat) meshur ve digerleri ise saz ve itina edilmez tiirden degildir.
Osman doneminde Mushafin toplanmasinin oncesi ve sonrasinda sinirh
da olsa cesitli meshur kiraatler olmus ve onlardan her birisinin Miislii-
manlar arasinda kendine has taraftarlart da bulunmustur.

Ornek olarak; “malik-i yevm'id-din™® ayetinde soyle denilmistir: Asim
ve Kesai (yedi kariden), Halef, Yakub ve bircok sahabe (Ubey, ibn-i Me-
sud, Meaz, Ibn-i Abbas gibi) ve Tabiin (Kutade ve Ames gibi) “malik-i”
seklinde okumuslardir. Yedi karinin digerleri (Abdullah b. Amir Dimeski,
Ibn-i Kesir Mekki, Ebu Amr Basri, Hamza Kufi, Nafi Medeni gibi) ve
Zeyd, Ebu Derda, Ibn-i Amr, Misver ve sahabe ile tabiinin bircogu “me-
liki” seklinde kiraat etmislerdir.’” Her iki grupta da kiraat imami olan
kisilerin bulundugu dikkate alindiginda her asirda bu kelime hakkinda
iki cesit kiraatin bilindigi ve meshur oldugu anlasilmaktadir. Her iki ki-
raatin de taraftarlart hep var ola gelmistir; su anda da bunlarn her ikisi
yaygin ve revactadir. Buyuk taklit mercii olan fakihler her iki kiraati de
sahih saymislardir.®® Bu durumda “malik-i” kelimesi “elif”’le yazilmis olan
mevcut Kuran'da nasil Resulullah’'tan (s.a.a) gelmis bir kiraat olarak te-
lakki edilebilir de “meliki” kiraati hatali sayihr?

Kuran ve kiraat tarihi, sahabe déneminde de kiraatte ihtilaf oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Hums ahalisi kendi kiraatlerini Peygamber
sahabesi Mikdat'tan aldiklarim soyler ve onlarm kiraatinin digerlerinin
kiraatinden daha iyi oldugunu diasunurlerdi. Kufe ahalisi kendi kiraatleri-
nin daha iyi oldugunu ve onu Ibn-i Mesud’dan aldiklarim soylerdi. Basra
halk: da kendi kiraatlerini daha tstiin gorur ve onu Ebu Musa Egari'den
aldiklarimi soylerlerdi. Ayrica onun mushafina “Liibabiil-Kulub” ismini
vermislerdi.*® Yezid Nehai'den soyle nakledilmistir: Kufe mescidinde
36 Hamd/4.

37 Bkz. Mecme'ul-Beyan, c.1, Hamd suresinin 4. ayeti; Ruh'ul-Meani, c.1, s.82.

38 Bkz. Urvetul-Vuska, kiraat, 57. mesele ve onun hasiyesinde.

3 ibn-i Esir soyle yazmstir: “Hicri 30 yilt olaylarinin zimminda soyle gelmistir: Huzeyfe
(Gazv'ul-Bab’dan) donduigiinde Se’id b. As’a dedi ki: Bu yolculugumda bir is gordim ki
eger insanlar onu birakacak olurlarsa Kuran'da ihtilafa diisecekler, sonra da asla onun
iizerinde duramayacaklar. Se’id sordu: O ne idi? Huzeyfe soyle dedi: Hums ahalisinden

bir cemaat gordiim; kendi kiraatlerinin baskalarimn kiraatinden daha iyi oldugunu ve
onu Mikdattan almis olduklarim zannediyorlardi. Sonra Dimesk ahalisini gordiim; kendi

103



104

KURAN TEFSIRI METODOLOJiSI

Huzeyfe b. Yeman'in bilgi toplantisinda oturmustum ki biri soyle seslendi:
“Her kim Ebu Musa’min kiraati ile okuyorsa Kinde kapist yamndaki zavi-
yeye gelsin ve her kim Ibn-i Mesud’un kiraatine gore okuyorsa onun evine
yakin zaviyeye dogru gelsin...”*

Iste bu ihtilaflar, sahabeden bazilarinin da énerisiyle Osman’in mus-
haflar birlestirme ¢abasina girmesine sebep oldu. Osman zamaninda bir
kiraatin, insanlarin Resulullah’tan (s.a.a) oldugunda stiphe duymayacak-
lan kadar meshur, digerlerinin ise baskalarina ait saz kiraatler olduguna
dair elde hicbir kesin ya da gvenilir delil yoktur. Oyleyse buna dayanila-
rak soyle denilemez: Osman’in Kuran-1 Kerim’i, Allah Resultinden (s.a.a)
meshur olarak kabul edilmis kiraat esasina gore tedvin edilmistir. Aksine
tarih kaynaklan su gercegi acikea ifade etmektedir; Osman’in mushafin
Ubey b. Kab yazdirmistir.** Onun tedvini esnasinda bazi ayetlerde ihtilaf
ediliyordu.* Herhangi bir anlasmazlik ve ihtilaf halinde onu Kureys'in

kiraatlerinin baskalarminkinden daha iyi oldugunu soylityorlardi. Kufe halkim gordiim,
onlar da bu sekilde konusuyorlardi ve kiraatlerini Ibn-i Mesud'dan aldiklarim séylityor-
lardr. Basra halk: kendi kiraatlerini daha tistiin zannederdi ve onu Ebu Musa Es’ari’den
aldiklarim soyliyorlardi, onun mushafina “Liibab'ul-Kulub” ismini vermislerdi.” (Ali
fbn-i Esir, el-Kamil fit-Tarih, c.3, 5.8; Mesahif kitabinda da soyle gelmistir: Mus'ab b.
Sad’'dan soyle nakledilmistir: “Osman, Ubey’in, Abdullahin ve Meaz'in kiraatini isitince
halka bir konusma yapti ve sonra soyle dedi: “Peygamberinizin (s.a.a) vefatindan on bes
yil gecti ve siz Kuran'da ihtilafa diistiniiz. ..” Abdullah Secistani, Kitab'ul-Mesahif, s.31
ve 32.

Secistani Kitabul-Mesahifte (s.81) muttasil bir senetle Yezid b. Muaviye Nehai'den
soyle nakletmistir: “Velid b. Ukbe zamaninda Huzeyfe'nin bulundugu bir halkada idim. ..
Birisi soyle seslendi: Her kim Ebu Musa’nin kiraati ile okuyorsa Kinde kapilart yanindaki
zaviyeye gelsin ve her kim Abdullah Ibn-i Mesud’un kiraatine gore okuyorsa Abdullah’in
evine yakin zaviyeye dogru gelsin. Onlar Bakara suresinin 196. ayetinde ihtilafa diistii-
ler. Biri “ve etimmul-hacce vel umrete lil beyti” seklinde okurken dteki “ve etimmul-hacce
vel umrete lillahi” seklinde okudu.”

Kitab’'ul-Mesahif, s.38 muttasil senetle.

Enes b. Malik soyle der: “Yazicilar arasinda ben de vardim. Bazen bir ayette ihtilaf ed -
yorlardy; sonra onu, Resulullah’tan (s.a.a) alip bellemis bir adami hatirliyorlardi. Kimi
zaman o adami da ¢ollerden birinde oldugu icin bulamiyorlardi. Bunun iizerine ayetin
oncesi ve sonrasim yaziyorlards, ihtilaf ettikleri boliimii ise adam gelinceye kadar bos bi-
rakiyorlardr.” (Kitab'ul-Mesahif, 5.29) Yine onun 33. sayfasinda muttasil senetle ibn-i
Sirin'den soyle nakletmistir: “Adamin biri (Kuran) okudugunda birisi ona “soyledigin
sozle kafir oldun” dedi. Bunun tizerine meseleyi Osman’a tasichlar; bu ona cok agir geldi
ve Kureysten ve Ensardan on iki kisilik bir heyet topladi.” Kesir b. Efleh bana soyle ri-
vayet etti: “O yazicilar arasinda idi ve onlarin imlasim yaziyordu; bazen bir seyde ihti-
laf ettiklerinde onu yazmay erteliyorlards.” Tbn-i Cezeri Osman Mushaflan arasidaki
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diliyle yazarlardi.® Bazen de bir sekilde yazilmaya baslaniyor ama sonra-
sinda Ubey b. Kab onu degistirip, tashih ediyordu.* Buna ragmen o mus-
hafta yine de imla hatalar1 kalmistir.* Ayrica daha once zikrettigimiz et-
kenlerden dolayr Osman’n mushafinda ihtilafa dastlmas, yedi veya daha
fazla kiraat ortaya cikmustir. Bu rivayetler her ne kadar mezkar hadiselere
guven saglamasa da ancak ortaya ¢tkardig: ihtimalle iki veya daha fazla
meshur kiraatin bulundugu yerlerde Kuran'm mevcut harfleri ve irabi-
nin Resulullah’in (s.a.a) kiraatine mutabik olmasi konusuna duyulacak
guveni engellemekte; fiili Kuran'm hatti, kelime ve irabidaki tevatirt
bu tir yerlerde stpheli duruma dusturmektedir.

Aymi sekilde Kuran tizerinde uygulanmis nokta ve iraplarin istisna-
siz olarak tum ayetlerde Resulullah’'tan (s.a.a) olduguna gtivenilen mes-
hur kiraat esasia gore gerceklestigi noktasinda da (hele bir de nokta
ve irab koyanlarin hatadan korunmus, masum insanlar olmadiklar

ihtilaflardan bir bolimunu zikrettikten sonra soyle der: “Bunun distnda Kuran'in bir-
cok yerinde onun hakkindaki mushaflar arasinda ihtilaf olmustur.” Muhammed ibn-i
Cezeri, en-Nesru fil-Kiraat'il-Asr, c.1, s.11.

Osman, aralarinda iki Kureyslinin bulundugu tg kisilik bir gruba soyle dedi: “Siz ve
Zeyd b. Sabit ne zaman ihtilafa diisseniz onu Kureys'in diliyle yazin; zira Kuran onla-
nn dilinde inmistir.” (Kitabul-Mesahif, s.29). “Osman Zeyd b. Sabit, Se’id b. As, Abdul-
lah b. Ziibeyr, Abdurrahman b. Hisam’a mushaflar yagmalarnin emretti ve onlara dedi
ki: Siz ve Zeyd b. Sabit Kuran'in ifadelerinden birinin Arabi olusu hakkinda ihtilafa diis-
tuguntizde onu Kureys diliyle yazin; zira Kuran onlann diliyle nazil olmustur.” (A.g.e
s.27). en-Nesr-u fil-Kiraat kitabinda da (s.7) ikinci ibare gelmistir.

el-itkan (c.1, 5.587, kirkbirinci tur, tictincti hatirlatma) Osman’n azat ettigi kolesi
Hani Berberi dedi ki: “Ben Osman’in yanindaydi ve onlar Kuran mushaflarim birbiriyle
karsilastirtyorlardi. O bana bir koyun bacag verdi ve onu Ka'’b'a gotiirmemi emretti. Ba-
cagn tizerinde “lem yetesenne”, “la tebdile lil-halkillah” ve “fe emhil’il-kafirin” yazilryd.
Kab bir hokka ve kalem istedi ve lam harflerinden birini silip “la tebdile li- halkillah”
yazdi, “fe emhele” ibaresini silip “fe mehil” yazdi ve “lem yetesenne” ibaresine bir “ha”
hatfi ekleyerek “lem yetesennehu” yazdi.”

Fahri Razi Tefsir-i Kebirde (c.22, s.74) “in hazani lesahiran” ayetinin aciklamasinda
soyle der: “Rivayete gére Osman mushafa bakti ve bir hata goriiyorum; umarim Arap
onu diliyle dogrultur.” Ibn-i Kuteybe Tevil'u Muskil'il-Kuran'da (s.25 ve 26) Ayse’den
soyle rivayet eder: Allah’in kitabinda ti¢ harf vardir ki onlar yazicimin hatalanindandr:
Taha suresi 63. ayetteki “in hazani lesahiran”, Maide suresinin 69. ayetindeki “innel-
leziyne amenu velleziyne hadu ves’sabiuune ve Nisa 162. ayette gecen “Lakinirrasihune
fil-ilmi minhum velmuminune yuw'minune bima unzile ileyke min kablike vell mukimines-
salate vel-mu’tunez-zekate.” Bkz. Kitab'ul-Mesahif, s.41 ve 42, et-Temhid fi Ulum’il-
Kuran, c.1, s.349, 361, 366, 367, 369, 370, 371, 372 ve c.2, s.11, Muhammed Hiise-
yin Muzaffer, Delail'us-Sidk, c.3, s.196.
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dikkate alimirsa*) kesin bir sahit bulunmamaktadir. “Insanlar nasil oku-
yorsa 6yle oku” hadisinin mefhumu Kurant Muslamanlar arasinda yay-
gin olan kiraatle okumak manasindan oteye gecmez ve istisnasiz olarak
tam ayetlerde Musltimanlar arasindaki yaygin kiraate, hatta Peygam-
ber Efendimizin (s.a.a) kiraati ihtimali olan birka¢c meshur kiraatin ol-
dugu ayetlerin kiraatine delalet etmez. Ote yandan hadisin devamin-
daki “Kaim kiyam edinceye kadar... Kaim kiyam ettiginde Allah’in kitabin
haddine gore okuyacak” ifadesi bunun aksine delalet etmektedir. Asim'm
kiraatinin Resulullah’tan (s.a.a) sadir olmus meshur kiraate muvafik ol-
dugu sozii ise delilsiz bir iddiadir. Oyleyse iki veya birka¢ meshur ki-
raatin soz konusu oldugu cok az yerde Allah’in kesin iradesinin tefsir
ve beyani gercek kiraatin baska yollarla teshisine baghdir. Her ne ka-
dar mevcut kiraatin itibarina dair zikri gecen karine ve sahitler goz ardi
edilmeyecek olcude olsa da bu hususta nihai karar baska bir firsat ve
arastirmay1 gerektirmektedir.

Sahih Kiraati Teshis Etme Olciitleri

Bazi Kuran ilimleri uzmanlan sahih kiraati, Islam’'m baslangicindan
bugtine kadar Musltimanlar arasinda mutevatir olan metne mutabik ki-
raat bildikten*” sonra soyle demislerdir: Tefsir yaparken asagidaki olctitler
esasina dayanarak sahih kiraat taninmali ve ona gore tefsir yapilmahdir:

1- Islam tarihi boyunca miitevatir olarak nakledile gelmis yazih Kuran'a,
kelimelerin maddesi, sekli ve ayetlerdeki yerleri ile mutabik olmast.

2- Kiraatlerin ihtilafinda, halkin geneli arasinda sineden sineye nak-
ledilmis olan eski ve yeni yazih Kuran'larda kaydedilmis kiraat 6lcudur.

3- Halkin ekseriyetinin kiraatine ulasmanin yollarindan biri, tanin-
mus karilerin hepsi veya cogunun ittifakidur.

#  Kuran'a ilk noktalama isareti birakanlar, Ebul-Esved Dueli’in iki ogrencisi Yahya b.
Yamur ve Nasr b. Asim’dir. Ebul-Esved Duelimin irsadi ile onun harekelerine nokta
ile alamet birakilmasi ve harekelerle irablandirlmas: Halil b. Ahmet Ferahidi tara-
findan olmustur. Bkz. Muhammed Ferid Vecdi, Dairet-u Maarifil-Kuran'el-Isrin, c.3,
5.722; Menahil'ul-irfan, c.1, 5.399-400, Ebu Abdullah Zencani, Tarih'il-Kuran, s.68,
Seyyid Hasan Sadr, Tesis'us Sia li Ulum’il-islam, s.52, et-Temhid, c.1, 5.360-363.

*T Muhammed Hadi Marifet, Telhisut-Temhid, c.2, s.37.
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4- Sozu gecen hususlarda iki veya birkac kiraat esit seviyede olursa
tercih Arap dili kaidelerine daha uyumlu, daha fasih ve Arapcada daha
yaygin olanladir.

5- Uymamiz icin kati delili olan her kiraat daha fasih, senet acisin-
dan da daha guclu ve saglamdir.®

Bu goris hakkinda asagidaki noktalan hatirlatmakta yarar vardir:

a) Mevcut olan fiili Kuran'im her yonden, hatta kiraat acisindan (ki
bu kelimelerin sekli, bazen de maddesi ile alakalidir) mutevatir olusu-
nun daha once kritigi yapildi.

b) Ikinci nokta ise “kiraat ihtilaflarinda halk ekseriyetinin kiraati ol-
ctidiir” s6zti reddedildi ve denildi ki: Baz1 durumlarda halkin arasinda iki
veya birkac kiraat yaygin olmustur. Dolayisiyla halkin geneli arasinda yay-
gin olan kiraat tek bir kiraat degildir ki onu 6l¢t kilalm.

¢) Kiraat ihtilafinm s6z konusu oldugu yerlerin cogunda butun
karilerin tizerinde ittifak ettigi bariz bir misdak yoktur. Bu tur yerlerde
Kkariler arasinda gorus ayrihigi vardir. Cogunlugunun ittifaki da asla o ki-
raatin Peygamber Efendimizin (s.a.a) kiraatine mutabik oldugunun delili
sayilamaz. Ornek olarak nasil diyebiliriz ki: “malik-i yevm’id-din™* aye-
tinde yedi kariden besi “malik-i yevm’id-din” seklinde okumus o ytizden
bu kiraat sahih ve muteber sayilmistir ama Asim ile Kesai'nin kiraat1 olan
“melik-i yev'id-din” telaffuzu ise cogunluga aykir1 ve halkin ekseriyeti-
nin kiraatine muhalif oldugu icin itibarsizdir?

d) Arap dili kaidelerine daha uygun, daha fasih ve daha yaygin ola-
nin tercihi konusu da elestirilemez degildir. Cunku tercih noktas: un-
vaniyla ancak ayetlerin nazil oldugu zamandaki yaygin olan kaidelerle
uygunlugu ileri surtlebilir. Fakat elimiz alunda bulunan yeni tedvin
edilmis edebiyat ve gramer kanunlarina uyum tamamen ictihat ve go-
rise dayah bir konudur ve hata pay: vardir. Ornek olarak; “in hazani le
sahiran™® ayetindeki guntimuiz telaffuzu “hazani” seklinde “elif” ile ya-
zilmis ve o sekilde de okunmaktadir. Fakat Arap edebiyatinin diizen-
* Muhammed Hadi Marifet, Telhisut-Temhid, c.1, 5.399.

4 Hamd/4.
30 Taha/63.
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lenmis kurallarina gore “hazeyni” olarak “ya” ile yazilip okunmalidir.”*
Elbette eger bu 6lctiden boyle bir kiraatin zan bakimimdan tercihi kaste-
dilirse bunda bir her hangi bir sikinti olmaz. Ama bu yolla gercek kira-
atin teshisi imkansizdir.>?

e) “Uymamnz icin mutlak delili olan her kiraat daha fasih ve daha sag-
lamdir.” soziindeki mutlak ve kati delilden maksat eger gercek kiraati
gosteren delil ise bu so6z dogrudur. Fakat maksat bizi s6z konusu kiraati
okurken ve hatta amel ederken goz ontunde bulundurmak zorunda bira-
kan delil ise 0 zaman bu soz elestiri ve incelemeye aciktir. Zira okuyup,
amel ederken bir kiraati goz éninde bulundurmanin gerekliligi o kira-
atin daha fasih ve senedinin daha saglam oldugu zaruretini dogurmaz.
Mesela muteber bir rivayete dayah olarak Kuran’1 6zel bir kiraate uygun
sekilde tilavet etmenin zaruri oldugu ispat edilebilir; ancak bu zaruret,
onun gercek kiraat oldugu anlamini ispat etmez. Bu durumda soz ko-
nusu kiraatin gercek kiraat oldugu sabit olmadigindan onun daha fasih
ve senet acisindan daha saglam oldugu da ispat edilemez.

1 Ebu Amr'dan nakledildigine gore soyle diyormus: “Ben “in hazan ile sahiran” seklinde

okumaktan haya ediyorum.” (Bkz. Tefsir-i Kebir, ¢.22, 5.74).

Ibn-i Cezeri, sahih bir kiraatteki asil miyar ve olctiniin, kiraat imamlarindan sahih
senetle ulasilmis olmasim bilmekte, onun nahvi gorislerden (fasih olmasa ve fesa-
hati tartisilsa dahi) birine uymasim da kafi gormektedir. Bunu da arastirmacilarin go-
riist olarak bilmektedir. (en-Nesru fi Kiraatil-Asr, s.10). Ebu Amr demistir ki: “Ki-
raat imamlan, Kuran harflerinin hicbirisinde ligatte asikar olup, Arapca kurallarina
uyumlu olmast tizerinde durmamislardir. Onlarn éliisii, nakilde sabit ve sahih olma-
sidir. Zira kiraat, wyulmast gereken bir yontemdir.” (et-Temhid fi Ulum’il-Kuran, c.2,
5.166; Menahil'ul-irfan, c.1, 5.423).
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ikinci Kaide:
Nuzul Zamanindaki Kelimelerin
Mefhumlarini Dikkate Almak

H er cimlenin kelimelerden olustugu ve her kelimenin de kendi-
sine has bir anlam ve mefhumu oldugu gercegine binaen bir cum-
leyi anlamanin sart1 icerisinde bulunan sozcitk ve mufredatin anlam ve
mefhumlarna vakif olmakar. Oyleyse miifessir, Kuran-1 Kerim'de yer
alan sozcuklerinin (hatta harflerin) manalarna cok iyi hakim olmah
ve bu sozctklerin ozelliklerini dikkate alarak ayetleri tefsir etmelidir.>

>3 Kuran ilimleri konusundaki kanat sahipleri bu nokta hususunda oldukca cok vurgu
yaprslardir. Ornek olarak onlardan bazilarim zikredecek olursak; Suyuti el-itkan’da
(c.1,5.355) XXXVI. maddede soyle yazmustir: “Bu teknigi bilmek miifessirler icin zaru-
ridir.” Zerkesi el-Burhan’da (c.1, s.369) sunu ilave etmistir: “Aksi halde Yiice Allah’in
kitabinda dogru adim atmas (tefsir etmesi) ona caiz olmaz.” Malik b. Enes’in de soyle
dedigini naklediyor: “Arap ligatina alim olamn haricinde bir kisinin Allah’in kitabim
tefsir etmesi ona ancak atesten bir boyunduruk saglar.” Simdi bu ilkenin 6nemi anla-
silsin diye ayetlerin miifredatina dikkat etmemenin sonucunda onlarin mefhumunda
ortaya ctkan hatalardan bir kismim hatirlatmak istiyoruz: Zerkesi el-Burhan’da (c.1,
$.398) otuz altinct maddede sunu getirmistir: “Biiytik ulemadan bir giiruhun diistigii
hataya diismemek icin lafizlar tizerinde tedebburii yogunlastirmak ve dikkat etmek ge-
rekir. Hattabi Ebu Aliye’den soyle nakleder: Ona “elleziyne hum an salatihim sahun”
(Maun/5) ayetinin manasi soruldugunda dedi ki: Maksat namazinin cift mi tek mi oldu-
gunu bilmeyecek kadar ondan miunsarif olan kimsedir. Hasan dedi ki: Hele dur ey Ebu
Aliye! bu konu hic de dyle dedigin gibi degil. Burada maksat vakitlerini gecirenler ve boy-
lece namazin vaktini kaciranlardir. Gormez misin ki “an salatihim” buyurmaktadir.” Do-
layisiyla Ebu Aliye “fi” ve “an” harfleri tizerinde tedebbiir etmedigi icin Hasan onu
uyarmustir. Cunkit eger ayetteki maksat Ebu Aliye'nin dedigi sey olsaych “fi salatihim”
ifadesi gecmesi gerekirdi. “an salatihim” ifadesi gectigine gore ondan maksat vaktin
gitmis olmasidir. Iste bu ytizden Ibn-i Kuteybe “ve men ye’su an zikr’ir-Rahman” aye-
tinde (Zuhruf/36) “Ye’su” kelimesi “asevte asven” kokindendir ve bakmak anlamina
gelir. Bunu soyleyenler bu kelimenin “ila” ve “an” harfleri ile kullanimini birbirin-
den ayirt etmedikleri icin bu hataya diismuslerdir. Halbuki ayette bu kelime “yiiz ce-
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Sozcuklerin mefhumlaria vakif olmak icin asagidaki noktalart dikkate
almak gerekir.

Kaliplasmis Manalarla Yetinmemek

Arapca konusanlar veya Arapca metinlerle ilgilenenlerin zihinlerinde
ayetlerdeki sozcuklerle ilgili olarak, onlar1 okuduklarinda veya isittikle-
rinde zihinlerinde cagrisim yapan 6zel manalar sabitlenip, kaliplasmus ola-
bilir ve bu ytizden de muteber liigat kaynaklarina basvurmaktan gaflet et-
mis olabilirler. Fakat su mutlaka dikkate almmalidir; en sade kelimenin
manasini bile muteber kaynaklardan elde edip, tefsiri de onu esas alarak
yapmak gerekir. Zira kaliplasmis mananin, Kuran'in inisinden sonraki do-
nemlerde o kelimeler icin ortaya ¢cikmis manalardan olabilmesi ve bu ke-
limelerin Kuran'in indigi ¢agda baska anlamda kullanilmis olma ihtimali
vardir. Veyahut da Kuran'in indigi donemde bu mana toplum icerisinde
kaliplasmis olmakla birlikte ilgili kelimenin baska manasimin olmast ve in-
celenen ayette de kelimenin o anlamnin kullanilmis olmas da s6z konusu-
dur. Hal boyle olunca mufessirin sabitlenmis bir mana ile yetinip yalnizca
ona itimat etmesi ayetlerin anlasilmasinda hataya diistilmesine sebep olur.

Kuran’in inis Zamani Kiiltiiriinii Dikkate Alarak
Kelimelerin Manalarina Ulasmak

Kelimelerin zaman icerisinde hatta tek bir dénemde dahi muhtelif
bolge ve kavimler arasinda cesitli ve muteaddit manalara gelebildigini bi-
liyoruz. Hal boyle iken miifessir, Kuran sozctuiklerini anlamada kavram-
larin Kuran'in indigi cagda ve o cagdaki bolgenin atmosferiyle ilgili olan
kabile ve kavimler arasmdaki anlamlarim muteber yollar ve kaynaklardan

virmek” anlamindadir. Muhammed Riza Huiseyni “Keyfe Nefhemul-Kuran” kitabinda
(5.79 ve 80) “ve la tu'tus-sufehae emvalekumul-leti cealellah lekum kiyamen verzuku-
hum fiha...” (Nisa/5) ayetinde soyle demistir: Ayette “minha” ifadesi degil de “fiha”
ibaresini kullanmakla sefihin velisinin sefihe ait malin ashm cahsturmas: ve ondan
harcama yapmamasi, sadece onun gelirlerinden masrafta bulunmast; sefihi onunla
temin etmesi anlami1 ¢itkmaktadir. Bu istifade (dogru olsun veya olmasin) sunu gos-
termektedir ki Kuran mufredatnin (hatta harflerinin bile) mefhumlarindaki ozellik-
lere dikkat etmek ayetlerin mefhumunun anlasilmasinda ve tefsirinde cok etkili so-
nuclar birakmaktadir.
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elde edip, bunu tefsirinin mihveri kilmahdir. Cankit Kuran-1 Kerim, in-
digi donemde yasayan insanlarin diliyle konustugu icin kelimeleri de o
donemde yaygmn olan manalarda kullanmistir.>* Oyleyse miifessir, ayet-
leri Kuran'm indigi cagdan sonraki donemlerde ortaya c¢ikmis manalar
veya nuizul ¢agindaki din havzalarma hakim olan atmosfer ile ilgisi bu-
lunmayan kavimlerin kullandig1 manaya gore tefsir etmekten kacinma-
hdir. Ayetlerdeki sozctiklerin anlamlarinda, Kuran'1n ilk muhataplan ile
(vahyin inis zamaninda) irtibatta olan kavim ve kabileler arasindaki ma-
nalara yeterli olctude dikkat etmelidir.”

Tiim Manalari Dikkate Almak

Kuran dili olan Arapcada da diger dillerde oldugu gibi kelimelerden
bircogunun hakiki ve mecazi olmak tizere cesitli manalan vardir. Gerci
bu tiir kelimelerde konusmacinin maksadi olan manay1 bazi detaylar sa-
yesinde belirlemek mumkundur. Fakat konusmacimin kelimelerden irade
ettigi manay1 dogru sekilde anlamak icin o kelimelere ait tiim manalan
da bilmek gerekir. Bu manalarn tumiini dikkate alip, var olan karineler
esliginde kastedilen mana teshis edilebilir. Ctinku gaflet edilen veya gor-
mezden gelinen bir mana Allah'ln murad: olabilir ve onu dikkate alma-
mak mufessiri ayetin manasini algilamada hataya duastrebilir.>®

>* Ibrahim/4.

5 Muhammed Resid Riza el-Menar kitabimin mukaddimesinde (c.1, s.21) soyle demi -
tir: “Lafizlarn bircogu Kuran'm inis zamanmnda birtakim manalarda kullamlmaktayds;
daha sonra bu manalara yakin veya uzak olan farkli anlamlarda kullanmlmalan baskin
ctkmstir. Tevil kelimesi bu lafizlardan biri olup mutlak tefsir manasinda veya ozel tef-
sir anlaminda sohret kazanmistir. Fakat Kuran'da baska anlamlarda gelmistir; Araf su-
resinin 53. ayetinde oldugu gibi. Peki, bu tevil nedir? Sahih bir manaya ulasmak isteyen
kimse dinde ortaya cikan istilahlan arastirmalidir ki onlarla Kuran'da gecenleri ayirte-
debilsin. Cogunlukla miifessirler Kurdn kelimelerini ilk ii¢ astrdan sonra ortaya ¢ikmis
istilahlarla tefsir etmektedirler. Oysaki dikkat ehli olan biri Kurant, indigi donemde kul-
lamlan anlamlara gore tefsir etmelidir. “Zekat” kelimesini de bu konuda bir 6rnek ola-
rak sunmak miimkiindiir. Zira bugiin zekat, dokuz maddeye 6zgii mali bir ibadetin is-
midir. Fakat Kuran'daki kullantminda da bu manaya geldigi malum degildir. Belki de
Kuran’da ondan maksat Allah'm emrini riayet icin yapilan her tirlii mali infaktir.”

6 Zerkesi el-Burhan’da (c.1, 5.399, XVIIL. maddede) soyle der: “Liigatin hakikat ve kon -
larim bilmeyen birisinin Allah'in kelamindan bir seyi tefsir etme hakki yoktur; bu alanda
az da bilgisi olmasi yetmez. Zira bazen kelime, iki miisterek mana tastyabilmekte ve o bu
iki manadan sadece birini bildigi halde kastedilen mana diger mana olabilmektedir.”
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Hakiki ve Mecazi Manalari Ayirt Etmek

Akil insanlarin yontemi esasina gore kavramlarin anlasilmasinda za-
ruri olan noktalardan birisi de eger cesitli hakiki manasi varsa lafzin me-
cazi ve hakiki manalarindan birisinde kullanilmasimin bir karine ve ipu-
cuna ihtiyact olmasi durumudur. Ama lafzin tek bir hakiki manasi oldugu
durumlarda zaten karineye ihtiyac yoktur. Dolayisiyla Kuran-1 Kerim'de
tek bir hakiki manasi olan bir sozctukten mecazi anlamimin kastedildigine
dair herhangi bir karine bulunmamasi durumunda tefsir s6z konusu ha-
kiki mana esasina gore yapilmahdir. Aksi durumda ise Allah''m muradi
olan mananin tespiti icin karine bulunmalidir ve ancak karine bulunup
kastedilen mana teshis edildikten sonra tefsire gecilmelidir.

Kurani Hakikat

Bazen bir konusmacmin veya 6zel bir kitlenin konusmalarinda bir
sozcuk herhangi bir mana veya misdak tizerinde o kadar ¢cok kullanilir
ki bir stire sonra o sozciik telaffuz edildiginde herkes o mana veya mi-
sali anlar. Oyle ki eger maksat diger mana veya misdaklar olursa konus-
mac1 bunu karineler ile anlatmahdir. Bu durumda s6z konusu sozcii-
gun o mana veya misal hakkinda hakikat oldugu soylenir. Usul ilminde
“Hakikat-i ser’iyye” veya “Hakikat-i miiteserrie” ismiyle zikredilen sey bu
kabildendir.”” Kuran-1 Kerim'de de herhangi bir lafiz ayetlerde ¢zel bir
mana veya misdak hakkinda fazla kullamildig icin o0 mana hakkinda Kurani

57 Miisaid b. Siileyman Tayyar “Fusul fi Usul'it-Tefsir” kitabmda Kurani hakikat m -
selesine benzer bir konuda usul ilminde “hakikat-i ser’iyye” olarak bilinen konuyu
“ser’i mana” baghg altinda getirmis ve bu hususta soyle demistir: “Kurdn Arap liigati
ile indiginde onda bulunan lafizlardan bazilarma daha énce Arap nezdinde bilinmeyen
ozel dini anlamlar verilmistir. Bu lafizlar ser’ikavramlar ve isimlerdir. Bu konuda bazi
kitaplar da yazilmistir. Omegin; ez-Ziynet fi Kelimatil-Islamiyye, Hemdan Razi (6. 322
Hicri). Cennet ve ates, namaz ve zekat, umre ve hac, ba’s ve nusur vb. kelimeler, bu la-
fizlardandir ve bunlardan her birisi Miisliimanlarin yaninda 6zel bir manast kazanmis-
maksat ser’i mana ile liigat manas arasinda ihtilaf ¢iktiginda ser’i mananin tercih edil-
mesidir. Ctinkii Kuran seraiti beyan etmek icin nazil olmustur, Ligati beyan etmek icin
degil. Ancak Ligat manasimn tercih edilmesini gerektirecek bir delil olursa o baskadir.”
Ornek: “Onlardan 6lmiis birine asla namaz kilma; onun kabri basinda da durma”
(Tevbe/84) ayetinde namaz anlamindaki “salat” sozcugunun gectigi “la tusalli” iba-
resinde iki ihtimal vardr:
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Birinci ihtimal, bu kelimenin “dua” anlamna gelen liigat manasidir. Tkinci ihtimal
ise Ozel bir sifatla meyyitin basi tizerinde durup dua etmektir (cenaze namazidir).
Iste bu seri mana tercih edilir; zira bu muhatap nezdinde konusmacidan anlasilan
maksattir.
Ser’i mananin kastedilmesi ihtimali ile birlikte ligat manasinin kastedildigine dair de-
lil bulundugundan Tevbe suresinin 103. ayetinde bu kelime (salat sozcugi) dua an-
lamima gelmistir. Bunun delili ise Miislim’in Abdullah b. Ubey Evfa’dan naklettigi su
rivayettir: “Peygamber (s.a.a) kendisine zekat getiren topluluga dua ederdi. Babam ona
zekat getirdiginde o soyle buyurdu: Allahumme salli ala Al-i Ebi Evfa/Allah’im, Ebu Evfa
hanedanina rahmet et.” (Tayyar, Miisaid b. Siilleyman, Fusul fi Usul'it-Tefsir, s.106)
O, bu eserin 122-123. sayfalaninda Kuran'in Kulliyati bashg altinda soyle yazmakta-
duir: Kuran kulliyatindan maksat mufessirlerin Kuran'da genel anlamda gecen bir la-
fiz veya tslup hakkinda kullandiklan ifadedir. Bu genel ifadeler Kuran'in lafizlar ve
usluplardaki terminolojisini acitklamaktadir. Boylece killi bir lafzin Kuran termino-
lojisinde 6zel bir anlamm olmaktadir. Bu kullamimlar ancak Kuran tarayip arastirik-
tan sonra gerceklesebilir. Bu hitktimler yapilan arastirmanin ardindan ya bozulma-
yan bir genellemeye dontustir ki bu durumda ihtilaf aninda baskin gelen bir kural
olarak kabul gorur; zira kamil bir arastirma huccettir veya mufessirin acikladig bir-
takim ornekler ile genellemesi bozulmustur ve hal boyle olunca bu hukumler co-
gunluga donusur ve ileride de zikredilecegi gibi tercihte ondan faydalanmak mum-
kin olur. Sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen miifessirler bu kulliyata teveccith
etmisler. Bunlari ilk olarak “el-Ifrad” ismindeki kitabinda toplayan liigat imarm Ah-
met b. Faris'tir. (6. 395 Hicri). Bu kitaptan bazi 6nemli nakiller geriye kalmstir. Zer-
kesi onlan el-Burhan fi Ulumvil- Kuran'da, Suyuti de el-itkan ve Mu'terek’il-Akran’da
uzerine az da olsa eklemeler yaparak nakletmistir. Ragib Miifredat kitabinda bu kul-
liyata énem vermistir. Miifredat muhakkiki (Safvan Davudi) de bunlan toplamstir.
Ebul-Beka da kendi kulliyatinda bu eserlere inayette bulunmus ve her Kurani laf-
zin altinda eger varsa onun kiilliyatindan soz etmistir. (bkz. s.199, 203). Allame Ta-
hir b. Asur kitabimin mukaddimesinde ondan “Adat’ul-Kuran” bashg altinda 6zel bir
konu seklinde sunmustur. Simdi mifessirlerden zikredilmis olan bu kulliyattan bazi
ornekler sunuyoruz.
a- Ibn-i Abbas ve Ibn-i Zeyd soyle der: “Kuran'da recez tarzinda gelen her sey azap-
tr.”
b- Mticahid der ki: “Kuran'da gecen her zan ilimdir.”
c- Sufyan b. Uyeyne soyle der: “Allah’'n Kuran'da “matar/yagmur” ismini verdigi her
sey azaptir.”
d- Ibn-i Zeyd soyle der: “Kuran’da gecen her “tezekki/arinmak” Islamdir.”
e- Miicahid soyle der: “Kuran’da gecen “kahrolast insan veya soyle olsun insana” tiiriin-
den ifadelerin hepsindeki insandan maksat kafirdir.”
f- Ferra soyle der: “Kuran’da gecen “ketebe/yazdi” kelimesi “farz kaldi” anlamindadir.”
g- [bn-i Faris soyle der: “Kuran’da gecen “bal/koca” kelimesi zevc/es anlamindadir. “Ko-
calart onlan geri almaya daha fazla hak sahibidirler” (Bakara/228) ayetinde oldugu
gibi. Sadece bir yerde (Saffat/125) put anlaminda kullamlmstir.”
h- Ragib soyle der: “Tesvib/donmek” kelimesi Kuran'da sadece mekruh anlamda gel-
mistir.”
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bir hakikate doniismiis olabilir. Yani Kuran dilinde bu lafiz, o mana veya
misal hususunda hakiki ve gercek bir anlam kazanmistir; hatta Kuran'i
her hangi bir yerinde bu sozctik karinesiz olarak zikredilse Misliman-
larn zihinlerine hemen o 6zel mana gelmektedir.

Muifessir, Kuran lafizlarim anlamada bu noktayr dikkate alarak tef-
sire konu olan ayetteki sozcugiun hakikat-i Kurani misdaklarindan biri
olup olmadigim arastirmahdir. Bir lafzin hakikat-i Kurani oldugu ispat-
lanir ve Kuran-1 Kerim’'de onun aksi yontnde hicbir karine olmadig an-
lasilirsa, o lafiz Kurani hakikat manasinda tezahtir ve tecelli etmis ola-
caktir. Bu durumda ona baska manalan hatta sozltikteki gercek manasim
yuklemek akli ilkeler esasina gore dogru olmayacaktir.

“Swrat” kelimesi hakikat-i Kuraniden olmasi muhtemel kelimeler-
dendir. Cunki bu kelime Kuran'da 45 kez gecmistir; Yasin suresi 66 ve
Araf suresi 86. ayetler disinda geri kalan bitin hepsinde somut olma-
yan bir yol manasinda kullamlmistir. Oyleyse sunu sdylemek mumkun-
dar: Her ne kadar “sirat” luigatte somut ve gozle gorilen bir yol anla-
min1 verse de Kuran-1 Kerim’de bu kelime “hissi olmayan yol” hakkinda
o kadar fazla kullanilmistir ki sonunda bu mana onun hakiki anlamina
dontsmustar. Her hangi bir karine olmadiginda bu manay1 vermekte ve
bunun disinda bir mefhum ifade etmesi icinse mutlaka bir karineye ihti-
yaci vardir. Kuran'da gecen kalp ve fuad kelimesi de fizyolojik kalp an-
lammda kullamlmams ve ondan insan hissiyati, duygular ve idrakleri-
nin merkezi kastedilmistir.

Lafza Miiteaddit Manalarin Yiiklenmesi

Kuran tefsiri ile ilgilenenler sunu cok iyi bilirler, Kuran-1 Kerim'in
sozctiklerinden ciddi bir kisminin cesitli manalar1 var ve bu manalar-
dan birisinin belirlenmesi icin hicbir delil de yoktur. Mufessirlerden bir

i- Ragib soyle der: “Yiice Allah nerede namazi Gvmiis ve tesvik etmisse “ikame” soz-
cugii ile kullanmistir.”

j- Tahir b. Asur soyle der: “Namaza cagr ezandir; Kuran'da onun hakkinda “nida” ifa-
desi kullamilmistir.”

k- Yine soyle der: “el-Kiiffar” kelimesinden kastedilen miisriklerdir. Bu “el-Kuffar” mut-
lak zikredildiginde anlasilan Kurani bir terminolojidir.”
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bolimi bu tir durumlarda lafza var olan tiim manalarnm ytuklemekte
ve onlarin hepsini Allah'in muradi olarak bilmektedirler. Mesela Taber,
Tevbe suresi 8. ayet-i kerimenin tefsirinde mufessirlerin “illen” kelime-
sinin manasiin beyanmndaki ihtilaflar1 hatirlatip, bu kelime icin onlarin
zikrettikleri “Allah”, “yakinlik”, “yemin” ve “sozlesme” gibi cesitli mana-
lan dile getirdikten sonra soyle yazmmstir: “ill, iic manast olan bir isimdir. ..
ve sahih olan, ayetin bu manalarn hepsini icermesidir...”

Burada isin ash sudur: Misterek-i manevi ile birka¢c manasi olan bir
lafizdan bu manalardan yalnizca birinin belirlenmis olduguna dair bir
karine bulunmadik¢a soz konusu lafiz 0 manalarin hepsini kapsar. Ama
musterek-i lafz1 ile muteaddit manalar1 olan bir lafza 0 manalarin hep-
sini ytiklemek zahire aykir1 olup, karineye ihtiyac1 vardir. O halde eger
hicbir delil ve karine yoksa s6z konusu lafza 0 manalarin hepsi ytiklene-
mez ve onlarm tumu Allah'in muradi sayillamaz. Ctunka akil erbab ara-
sinda musterek-i lafzide sirf karine olmayist tim manalarn irade edildi-
ginin bir delili degildir.

Musterek-i lafz1 ile miisterek-i manevi arasindaki bu farkin sirr su-
dur: Musterek-i manevide lafzin hakiki manasi cesitli manalar1 kapsayan
bir mefhumdur. Dolaysiyla karine olmadiginda s6z konusu lafiz o kapsa-
yic1 manada ortaya cikar. Fakat musterek-i lafzide hakiki mana, tek tek
manalarin her biridir. Yani lafiz bu manalarin her biri icin ayr1 ayn vaze-
dilmis olup o manalarin hepsi bu lafzin hakiki manasi degildir. Cinka
onlarin toplu hali icin vazedilmemistir. Fakat o manalarn ttmunun kas-
tedildigine dair bir karine bulunursa ayetteki sozctklere mecazi anlamda
s6z konusu manalarin hepsi yiiklenebilir; boyle bir kullanimin muhal ve
olagan dis1 oldugunu iddia etmenin ise hicbir saglam delili yoktur.

Bu aciklamadan tefsir rivayetleri hakkinda bir nokta acikhiga kavus-
maktadir. O da, bircok rivayette ayet veya iclerinde bulunan sozciikle-
rin baz1 6zel fertlere tatbik edilmesidir. Tatbikin de iki tir olduguna dik-
kat etmek gerekir:

Baz1 ayet ve rivayetlerde kelimenin delalet ve kapsami musterek-i
manevi seklinde bir misdak tizerine tatbik edilmistir. Yani daha genel an-
lam1 olan bir kelime rivayette belirtilmis olan bir misdak tzerine tatbik
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edilmektedir. Mesela; muteber bir senetle nakledilmis olan su rivayete
bir bakalim: Imam Cafer-i Sadik (a.s);

oparall g agle Casl i Biss wimaddl Bisall Guat)
gf,éhjﬁhfj r.g.:).:«

Ayet-i kerimesini kiraat ettikten sonra soyle buyurdu: “Gazaba ug-
rayanlar, Nasibilerdir ve sapkinlar ise Yahudilerdir.”® “Gazaba ugrayan-
lar” ve “sapkinlar” kelimelerinin manasinin daha genel oldugu malum-
dur; bunlarn musterek-i manevi sekliyle bircok fertlere ve misdaklara
delalet ettigi, delaletlerinin tum fertlerini kapsadig1 aciktir. Bunlan fert-
lerinden yalnizca birine tahsis etmenin o6zel bir karineye ihtiyac1 vardir.
Bu durumda eger tam bir arastirma sonucu so6z konusu tahsis icin bir de-
lil bulunmazsa onun tiim fert ve misdaklara delaleti tespit edilmis olur.
Suna da dikkat etmek gerekir ki rivayette onun bir misdaka tatbik edil-
mis olmasi, yalnizca o misdaka has kilindigimn delili olamaz. Ctunki bu
fertlerin onun misdaklarindan oldugunu beyan etmek onun diger fertleri
kapsamastyla celismez. Dolayisiyla tahsise neden olmaz; teknik ifadeyle
“isbat-i sey, nefy-i ma’ada etmez”. Yani bir sey hakkinda yapilan yorum,
o yorumun baska seylerde olmadig anlamim vermez. (Birine gtizel de-
meniz, baska giizel olmadig1 anlamini tasimaz). Bazen bu ytizden baska
muteber rivayetlerde de aym kelimenin baska misdaklara tatbik edildigi
gorilebilmektedir. Mesela; nakledilen baska bir muteber rivayette Imam
Sadik (a.s) soyle buyurmustur: “Gazaba ugrayanlar Nasibilerdir ve sap-
kinlar ise (masum) imami tammayan stiphecilerdir.”®

Fakat bazi ayetlerde kelimenin manaya tatbiki musterek-i manevi
seklinde degildir. Yani rivayette Kurani sozctik icin zikredilen fert, o ke-
limenin orfteki genel anlamn icindeki bir misdaki degildir. Kelimenin bu
musdak ve 6rnege nispeti de asikar olmayip delalet, mecaz veya musterek-i
lafzi kabilindendir. Kelimenin tatbik edildigi misdaka ve orfteki manaya
oran1 da lafzin birden fazla manada kullamlmasi yoniindendir. Ornek
olarak; “Iki denizi birbirine kavusmak iizere sahvermistir. Aralaninda

58 Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.24, h.106.
59 A e
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bir engel vardir, birbirine gecip karismazlar”® ayeti hakkinda nakledi-
len rivayete gore Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyurmustur: “Ali ve Fa-
tima iki derin denizdir ve birbirine karismazlar.” “Onlardan inci ve mer-

ol ayeti hakkinda da soyle buyurmustur: “Inci ve mercan Hasan

can cikar
ile Hiiseyin'dir.”** Bahr sozcugunun denize ve Ali (a.s) ile Faima'ya (s.a);
inci ve mercan sozctklerinin de kiymetli tas ve Hasan (a.s) ile Huseyin’e
(a.s) delaletinin musterek-i manevi olmadig malumdur. Zira Arapcada
bu kelime bu manalar kapsayan bir methum icin vaz'edilmemistir. Ak-
sine bu kelimelerin o ytice insanlar hakkindaki kullanim (rivayetin se-

nedi sahih olursa) kinaye tarzinda bir mecazdir.

Bu son drnekteki dikkate sayan nokta sudur: Her ne kadar mecazi
anlamin irade edilmis olmasi hakiki anlamin maksat olmadigim gos-
terse de, Kuran'in hem zahir hem de batin1 oldugunu ifade eden rivayet-
lerin dikkate almmasi1® ve Abdullah b. Sinan'mn sahihinde bir ayet icin
hem zahiri hem de zahir olmayan mana beyan edilip her iki mananin
Kuran'm zahir ve batinina tatbik edilmesinden® ayetler icin sahih riva-
yetlerde gecen istiare ve kinaye tislubundaki zahiri olmayan manalar
onlarin batini manalar olarak anlamak ve ayetlerin zahiri manasindan
da sarfinazar etmemek mumkiindur. Gerci bunun neticesi lafzin hakiki
ve mecazi anlamda kullanilmasi gibi orfte yaygin olmayan bir tutumdur
ama akli acidan mumkindir. Ote yandan Kuran'm zahiri ve baum oldu-
gunu ifade eden rivayetlere binaen ayetlere bu anlamlan ytiklemek da-
yanaksiz degildir.

Buraya kadar soylenenlerden su konu acikhiga kavusmaktadir: Misda-
kin zikrine deginen birinci bolumdeki tefsir rivayetleri musterek-i manevi

60" Rahman/19-20.

61 Rahman/22.

62 Nur'us-Sakaleyn, c.5, s.191.

63 Bkz. Bihar'ul-Envar, .93, s.3 ve 4; el-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.270; Usul-i Kafi,
c.1,5.286, Kitab'ul-Hticcet, Ennehu Lem Yecme'il-Kuran Kullehu illel-Eimme Aleyhi-
musselam Babi, h.2 ve ¢.2, s.573; Kitab-u Fazl'ul-Kuran, h.2; el-Mehasin Bergi, s.300;
Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.11 ve 12; Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.91, 95.

%% Muhammed Saduk, Men La Yehzuruh'ul-Fakih, Kitab-i Hacc, Kaza'utTefs Babi,
h.3036, bu rivayetin el-Kafi ve Meani'l-Ahbar kitaplarindaki senedinde Sehl b. Ziyad
vardir. Fakat Men La Yehzuruh'ul-Fakih kitabindaki senedinde herhangi bir prob-
lem yoktur.
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kabilindendir ve rivayetler olmasa bile ayeti o misdaklara tatbik etmek
mumkundir. Dolayisiyla bu tur yerlerde rivayetin senedini aciga cika-
r1p sthhatini kesfetmenin geregi de yoktur. Fakat ikinci bolumdeki riva-
yetlerde Masumun (a.s) beyanina dayanarak ayetin zahirine aykir1 olan
batini bir manay iddia etmekte oldugumuz icin rivayetlerin senet baki-
mindan itibarim kesfetmek zorunludur.

Kuran’in Dili

Hi¢ kuskusuz Kuran-1 Kerim fasih ve acik bir Arapca ile nazil ol-
mustur. Bu konuda uzman kimselerin onun fesahatine olan tamklikla-
rnin yani sira bu mevzuyu beyan eden bircok ayet-i kerime de vardir.
Bes ayette Kuran’dan “Arapca” sifau ile soz edilmistir.> Tki ayette onun
dili “Apacik Arapca” seklinde tamtilmistir.®® Mubin kelimesi ister actk
manasina gelsin ister aciklayici olsun her haltikarda Kuran'm bu sifatla
zikredilmesi Arapcanin fesahatini gostermektedir. Bir ayette de Kuran'in
Arapca olusu “Egriligi olmayan” sifat1 ile zikredilmis®” ve onun her turla
egrilikten ve min ctimle fesahate halel getirecek anlatim bozuklugundan
arn olduguna delalet etmistir.®®

5 «Onu, Arapca bir Kuran olarak indirdik.” (Yusuf/2); “Arapca Kuran olarak...”

(Fussilet/3); “Iste boylece sana Arapca Bir Kuran vahyettik.” (Sura/7); “Kuran’t Arapca
okunan bir Kitap kilmisizdir.” (Zuhruf/3); “Bu Kuran kendinden oncekileri dogrula-
yan Arap diliyle indirilmis bir kitaptir.” (Ahkaf/12).

“And olsun ki: “Ona elbette bir insan o6gretiyor” dediklerini biliyoruz. Kast ettikleri

kimsenin dili yabanaidir, Kuran ise apacik Arapca’dir.” (Nahl/103); “Apacik Arap di-

liyle, uyaranlardan olman icin onu Cebrail senin kalbine indirmistir.” (Suara/195).

7 Zuumer/28.

88 Yukandaki konu, “gayr-i zi ivec/egriligi olmayan” sifatmin “Arebiyyen” kelimesinin
vasfl olmasi halindedir. Fakat eger “Kuran’en” kelimesinin sifat olursa “gayr” keli-
mesi olumsuzluk manas tasidigindan ve “zi ivec” kelimesi de nekire/cins isim oldu-
gundan olumsuzluk mecrasinda genelleme anlamu verir. Dolayisiyla her tirli egri-
ligi (hem mana acisindan hem de lafz acisindan) Kuran’dan nefyetmektedir. Sonucta
bir tiir telaffuz egriligi olan fesahete halel getiren seyler Kuran'’dan nefyedilmektedir.
Alusi Ruh’ul-Meani'de (c.23, s.261) onun manasi hakkinda soyle der: “Kuran’da hic-
bir bicimde bosluk ve egrilik yoktur. Hatta o, miistakimden daha yetkindir; zira “ivec/
egrilik”, olumsuzluk anlami ifade eden gayr kelimesinin akisinda zikredilmis nekire/cins
isimdir... Ondan egriligi nefyetmek, hayli hayli egrilik sifati tasimadigin iktiza eder.
Dolaysiyla “gayr-i zi ivec” ifadesi “gayri muevvec” ifadesinden daha yetkindir. “Ivec”
diisiince ve basiretle idrak edilen yerlerde kullanmilir. “Evec” ise his yoluyla idrak edilen
konularda kullanilir. Ayette birincisinin kullanilmasi suna delalet etmektedir ve Kuran,
aklin onda bir egrilik bulamadig: bir hadde ulasmistir.”
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Su noktay1 da hatirlatmakta yarar var; her dilde oldugu gibi Arap di-
lini kullanan insanlar arasinda da muhtelif kavim ve kabileler vardir. On-
larn hepsi de Arapca konusmakla birlikte lehce yoninden ve bazi keli-
melere ytikledikleri 6zel manalar bakimindan birbirlerinden farkhdirlar.*
Bu nokta dikkate alininca su soru ortaya ¢tkmaktadir: Kuran-1 Kerim Arap
kabilelerinden hangisinin liigati ile nazil olmustur? Bu sorunun cevab,
lehce ihtilafi konusunda tefsiri etkilemese de ancak kelimelerin bazi1 6zel
anlamlarda kullamlmas: acisindan tefsirde etkilidir. Tefsirin Kuran'i in-
digi lagatte kelimelerin tasidiklann mefhumlara gore yapilmas: kaidesine
binaen Kuran'm hangi kabile ve kavmin dilinde indigi mutlaka belli ol-
malidir. Bu, eski zamanlardan beri stiregelen bir konudur. Bedr'ud-din
Zerkesi el-Burhan fi Ulum’il-Kuran'da ve Suyuti el-Itkan fi Ulum’il-Kuran'da
bu konuda asagida zikredilen alt1 gorts icerisinde 6zetlenmis cesitli riva-
yet ve gorusleri nakletmislerdir:

a) Kuran sadece Kureys lugatinde nazil olmustur.”

9 Mecellet-u Killiyetil-Adab, s.138: “Arapcada bazen bir kelime bir kabile arasinda ifade
ettigi anlanu diger kabileler arasinda ifade etmez, farkl manaya delalet eder. Ra'd/31'deki
“efelem yey’es’il-leziyne amenu....” “yey’es” kelimesi bu kabildendir. Neha ve Hevazin ka-
bileleri nezdinde bu kelime “ya’lem/bilir” anlamindadir.” el-Bahr’'ul-Mubhit, (c.6, s.389)
bu ayetin altinda soyle der: “O, burada bircoklarimn goriisiine gore ilim manasinda-
dir...” Kastm b. Ma’n soyle der: “O, Hevazin'in liigatidir.” Thn-i Kelbi der ki: “O, Neha
kabilesinden bir giiruhun liigatidir.” Miifredat-1 Ragib “ye’s” kelimesi hakkinda soyle
der: “Ye’s tamahin ortadan kalkmasidir...” “efelem yey'es’il-leziyne amenu...” ayetinin
manasinda soyle denilmistir: “efelem yallemu...” el-Misbah'ul-Munir: “Yeise” kelimesi
Neha kabilesinin liigatinda ilim manasina gelir. Yace Allah'in “efelem yey’es’il-leziyne
amenu” sozuinde de bu anlamdadir. Lisan’ul-Arab (c.15, s.432): Kasim b. Ma’n der ki:
“yeistu” Hevazin kabilesi lugatinda “alimtu” manasma gelir. Kelbi der ki: “Bu, Neha
kabilesinden bir giiruh olan Hubeyl'in Ligatidir ve onlar ortak bir gruptur.” Es-Sihah’ta
ise Neha kabilesinin liigat oldugu bildirilmistir. Ibn-i Abbas'tan nakledilen rivayete
gore soyle demistir: “yey’es” Neha kabilesinin liigatinda ilim manasindacir.”

70 Zerkesi el-Burhan fi Ulumil-Kuran'da (c.1, s.378) XVI. maddede soyle der: “Onun
Kureys lLigati ile oldugu bilinmektedir.” Ay ciltte (s.310) XI. maddede soyle yaz-
maktadir: “Ibn-i Kuteybe ve digerleri bu goriisii (yedi harften maksadin yedi Arap kabi-
lesi oldugu goriisit) kabul etmemisler ve soyle demislerdir: Kuran ancak Kureys'in liigati
ile nazil olmustur. Zira Yiice Allah soyle buyurmustur: “Her peygamberi yalmz kendi
kavminin diliyle gonderdik” (Ibrahim/4). Suyuti el-itkan fi Ulum’il-Kuran kitabinda
(c.1, s.150) yedi harf uzerinde bahsettigi tictincit meselenin XVI. maddesinde soyle
der: “Ibn-i Kuteybe, “Her peygamberi yanhz kendi kavminin diliyle gonderdik” aye-
tini zikrederek bunu (Kurann yedi liigat tizerine indigini) reddetmis ve soyle demistir:
Kuran sadece Kureys'in liigati ile nazil olmustur. Buna gore yedi liigat Kureys'in icinde-
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b) Kuran Hicazhlarin ve az bir bolimii de Temimilerin lagati ile na-
zil olmustur.”

¢) Kuran yedi lugat ile inmistir.”

71

72

dir.” Ebu Ali Ahvazi de buna kanaat getirmistir. El-Burhan kitabimin muhakkikleri
ibn-i Kuteybe’den nakledilen soztn alunda onun Muskil'il-Kuran kitabina (Bab'ur-
Red aleyhim fi Viicuh'ul-Kuran) yénlendirmislerdir. Fakat Ibn-i Kuteybe’'nin bu sozit
orada yoktur. Hatta o kitapta ayetlerin fihristi boltiiminde bile burada delil olarak
sundugu ayet de bulunmamaktadir. Bundan da soz konusu ayetin o kitabmn hicbir
yerinde olmachg1 anlasiimaktadir. Aksine Ibn-i Kuteybe'nin o bapta (Bab'ur-Red aley-
him fi Viicuh'ul-Kuran) gecen sozi burada ondan nakledilen konuya muhaliftir. Ora-
daki s6z sudur: “Peygamberin (s.a.a), Kuran yedi harf tizerine nazil olmustur soziniin
yorumu sudur: Kuran'da dagilms olan liigatlerin yedi vechi vardir.” (Tevil-u Mugkil'il-
Kuran, s.34).

Zerkesi el-Burhan'da (c.1, s.381) XVI. maddenin sonunda soyle yazmsur: “Seyh C -
maluddin b. Malik der ki: “Allah Kuran Temimilerin ligati ile nazil olmus az bir bo-
liimii hari¢ Hicazhlarn liigati ile indirmistir.” “ve men yusakkillahe...” (Hast/4) ve “ve
men yertedde minkum an dinihi...” (Bakara/217) seklinde okunmasi Nafi ve Ibn-i Amir
disindakilerin kiraatinde az goralmustir. Cezimli ve muzaaf kelimede idgam yapmak
Ben-i Temim'in yontemidir. Bu ytizden de azdir. Aynk okumak ise Hicaz ligatudir ve
coktur. Mesela; “ve men yertedid minkum an dinihi” (Bakara/217); “fel yumlil veliy-
yuhu” (Bakara/282); “yuhbibkumullah” (Al4 Tmran/31); “ve yumdidkum” (Nuh/12);
“ve men yusakik” (Nisa/115 ve Enfal/13); “ve men yuhadidillah” (Tevbe/63); “fel yem-
dud” (Hac/15); “vehlul ukdeten” (Taha/27); “usdud bihi ezri” (Taha/31); “ve men yehlil
aleyhi gazabi” (Taha/81); Kariler “illet-tiba’ez-zanni” ayetinde (Nisa/157) illa harfin-
den sonraki kelimenin mensub okunmasi konusunda icma etmislerdir. Zira Hicazh-
lar munkati istisnada mensub okumaya bagh kalirlar. Ger¢i Ben-i Temim de onlarin
icma ettikleri gibi “ma haza beseren” (Yusuf/31) seklinde mensub okumaktadirlar.
Zira Kuran Hicazhlann liigau ile inmistir. Suyuti el- itkan’da (c.1, s.287) XVIL mad-
denin sonunda sadece bu misallerden bazilarini zikretmeden ve az bir farkla ibare-
lerle bu sozti getirmistir.

el-Burhan’'da (c.1, s.309) XI. maddede “yedi harf” mevzusu tizerinde bahseden
Zerkesi'nin ibaresi soyledir: (Yedi harfin manasina dair) Dorduncusi sudur: Maksat
yedi Arap kabilesine ait yedi lugatur ve bir harfte yedi vecih oldugu manasi degil-
dir. Boyle bir sey de asla duyulmamustir. Yani Kuran'daki ayetlerin birbirinden ayr
yedi lugat ile indirildigi; bir kisminin Kureys'in lugat: ile bir kismimin Huzeyl kabi-
lesinin diliyle bir bolimuntun Temim lugat ile bir kisminin Ezd ve Rabia lugatiyla
bir bolumuniin Hevazin ve Sa'd b. Bekr lugatiyla indirilmis olmasi. Aym sekilde di-
ger lugatler ve onlarnn buradaki manalarmin hepsi birdir. Ebu Ubeyde Kasim b. Sel-
lam ve Ahmet b. Yahya Saleb de bu goriisti benimsemistir. Ibn-i Dureyd de bunun
Ebu Hatem Secistani’den nakletmistir. Bazilar1 da onu Kazi Ebu Bekir'den rivayet et-
mistir. Ezheri et-Tehzib”de bunun benimsenen goriis oldugunu soylemistir... Bey-
haki Sueb’il-Iman’da bunun sahih gorus oldugunu ifade etmistir... Ibn-i Kuteybe ve
digerleri ise bu goriist reddetmistir... Suyuti el-ltkan'da (c.1, 5.149) XVI. maddede
ve uctincit meselede yedi harf”in manasi hakkindaki sozlerin beyaninda soyle der:
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d) Kuran Kab b. Kureys ve Kureys b. Ka'b b. Huzae'nin ligati ile
nazil olmustur.”

e) Kuran Muzar lugati ile nazil olmustur.”™
f) Kuran'da Arap lugatlerinin hepsi vardir.”

Fakat bahsi gecen bu gortislerin hicbirisi icin muteber bir delil yok-

tur. Iddialar icin séylenmis olan delil ve gerekcelerin™ arasindan yalmzca

3
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“Onuncusu buradaki maksadin yedi liigat oldugudur. Nitekim Ebu Ubeyde, Saleb, Zuhri
ve digerleri de bu goriisii kabul etmis, Ibn-i Atiyye onu secmis ve Beyhaki de es-Sueb'de
onu sahih goriis kabul etmistir.”

Zerkesi el-Burhan’da (c.1, s.378 ve 379) XVI. maddede soyle yazmustir: Ebul-Esved
Dueli’den Kuran'm iki Ka'b'm (Kureys'in dedesi olan Ka’b b. Lueyy ve Hiizae kabile-
sinin ceddi olan Ka’b b. Amr) dili ile nazil oldugu sozi nakledilmistir... Ebu Ubeyd
Fezail'il-Kuran kitabinda soyle demistir: “Ibn-i Abbas'tan Kuran'in iki Ka'bm (Kureys'in
Kab ile Hiizaenin Kabinm) higat ile nazil oldugu nakledilmistir...” Suyuti el-Itkan'da
(s.150) XVI. maddede bu soziin son bolumiinii getirmistir.

Suyuti el-Itkan’da (c.1, s.150) XVI. maddede soyle der: “Omer’in “Kuran Muzar k -
bilesinin dilinde nazil oldu” séziinden dolayr onun sadece Muzar liigati ile nazil oldugu
soylenmistir...” Zerkesi el- Burhan'da (c.1, s.312) XI. maddede soyle demistir: “Bu
yedi liigatin tiimiiniin Muzar hakkinda oldugu soylenmis ve Osman’in su soziine istidlal
etmislerdir: Kuran Muzar'in dilinde nazil olmustur.”

Zerkesi el-Burhan’da (c.1, s.380) XVI. maddede soyle der: “Ebu Meysere her dilde d -
mistir ve Kuran’da Arap liigatlarimn tiimii vardir denilmistir. Bu ytizden Safii er-Risale’de
soyle demistir: “Peygamberden (s.a.a) baska liigati ihata eden birini tammiyoruz...” Su-
yuti de XVIIL. maddede soyle yazmstir: “Vukuu konusunda gordiigiim en giiclii ve ayni
zamanda sectigim goriis, Ibn-i Cerir'in yiice tabii Ebu Meysere’den sahih senetle ctkardigi
onun su soziidiir: Kuran'da her dil vardir. .. Sonra Ibn-i Nakib’in de bunu acikea ifade et-
tigini ve sdyle demis oldugunu gordiim: ... “Kuran, Arap ligatlerinin hepsini icermis ve
onlardan baskasimin liigatlerinde de inmistir...”

Aciklama: Yukaridaki bazi ibarelerden liigat sozcugtindeki maksadin lehce ve ke-
limelerin irab1 oldugu anlasilmaktadir. Durum boyle olunca zikredilen gorislerin
halihazirdaki konuyla ilgisi olmayacakur. ama soyle denilirse durum degisir: Lugat-
lerin birbiriyle ihtilafi iki alandadr; biri lehce ve kelimelerin irabi, digeri ise kelime-
lerin 6zel anlamlarda kullanimu. Zikri gecen sozlerdeki lehce ve kelimelerin irab1 ko-
nusundaki ihtilaf, sozkonusu ligatlardaki kelimelerin kullanildiklan 6zel anlamlarda
ihtilaf olmadig1 anlamina gelmez.

Ornek olarak; Zerkesi el-Burhan’da (c.1, s.309) XVI. maddede yedi harf konusundaki
dorduncu gortsin, Kuran'in yedi Arap kabilesinin yedi dilinde nazil oldugu anla-
min verdigini beyan ettikten sonra soyle der: Ezheri Tehzib’de bu goriisu secmis ve
Osman’in Misliimanlara Mushafi yazmalarim emrettiginde dedigi su sozu delil ge-
tirmistir: “Siz ve Zeyd ihtilafa diistiigiiniizde onu Kureys'in dilinde yazin; zira o, en cok
onlann dilinde nazil olmustur.” Kuran'm yedi dilde nazil oldugu sonucunu almak icin
son rivayete istidlal edilmesi asagidaki delillere gore dogru degildir:
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+ “Her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik”"" ayeti incelemeye uy-
@59“ gundur ve Ibn-i Kuteybe de Kuran'in sadece Kureys'in dilinde nazil ol-

;g)? duguna bu ayetle istidlal etmistir.” Bu istidlalin izahinda sunu soylemek
miimkiindiir: Yukandaki ayet Islam Peygamberini de (s.a.a) kapsamak-
tadir ve o Hazretin (s.a.a) kavmi Kureys'tir.”” Dolayisiyla Allah Resulu
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a) Bu rivayet kiictk bir farkla Sahih-i Buharinin ¢ yerinde “en cok” ifadesi olmak-
sizin zikredilmistir. Buhari'nin ibaresi soyledir: “Onu Kureys'in dilinde yazin; zira
0, onlann dilinde nazil olmustur.” (Buhari, Kitab-i Menakib, Ma Nezele bi Lisan-i
Kureys vel-Arab Bab; A.g.e, ¢.6,5.579, h.1410 ve Cem’'ul-Kuran Babi, A.g.e, s.572,
h.1412 ve 5.627, h.4987). Bu durumda onun Kuran'n yedi dilde indigine dair hic-
bir delaleti olmadig: acikur. Eger istidlal edilse bile Kuran'in Kureys'in dilinde na-
zil olduguna delil getirilebilir. Fakat onda bulunan diger zafiyetlerden dolay1 bu-
nun icin bile istidlal edilemez.

b) “En ¢cok” kelimesinin bulunmasi halinde bile Kuran'm yedi dilde nazil oldugu go-
rustine delalet edemez. Zira Kuran'm cogunun Kureys dilinde nazil oldugunu ka-
bul etsek dahi bu, onun diger alti dilde de indigi lizumunu dogurmaz.

¢) Bu rivayet Ehl-i Stinnet kaynaklarindan gelmistir ve Siamin bakis acisinda boyle
bir rivayete itimat edilmez.

d) Rivayetin mefhumu Osman’'in konusmasidir ve hataya dusmuis oldugu ictihatla-
rindan biri olabilecegi icin ona itimat edilmez.

e) Zerkesimin bizzat kendisi iki sayfa sonrasinda soyle demistir: “Bu yedi liigatin hep-
sinin de Muzar'da oldugu soylenmistir ve onlar Osman’in su soziine istidlal etmisler-
dir: “Kuran Muzarin dilinde nazil olmustur.” Bu rivayet de onceki rivayete muarizdir.
Yedi Ligat soziintin bir diger dayanag ise “yedi harf” rivayetleridir ve yedi harften yedi
liigatin kastedildigine dair hicbir sahit bulunmamaktadir. Kuranim Muzar kabilesinin
dilinde nazil oldugunun dayanag: ise “Kuran Muzar dilinde nazil olmustur” mazmu-
nundaki Omer’den nakledilen miirsel rivayettir.” (el-Itkan, c.1, 5.150). Ayrica bunun
Omer’in ictihatlarindan biri olmast ihtimali ve onun da hatadan korunmuslugu
s0z konusu olmadigindan bu rivayete de itimat edilemez. Rivayet mtirsel oldugun-
dan boyle bir rivayet hatta Ehl-i Stiinnet nezdinde dahi muteber sayilmamaktadir.

ibrahim/4.

el-Burhan fi Ulum’il-Kuran (c.1, s.31); el-itkan (c.1, s.150); Suyuti Gictincit mesel -

nin XVI. maddesinde Ibn-i Kuteybe’den sunu nakletmistir: “Kuran yalniz Kureys'in

dilinde nazil olmustur.” Bunun isbatinda da “Her peygamberi yalmz kendi kavminin
diliyle gonderdik” ayetine istidlal etmistir. O, yine soyle der: “Seyh Cemaluddin b. Ma-
lik der ki: Allah, Kuranit Temimilerin liigati ile nazil olmus az bir bolimii hari¢ Hicaz-
lilarn ligati ile indirmistir.” Mesahif kitabinda (s.26) soyle gelmistir: “Osman, arala-
ninda iki Kureyslinin bulundugu ti¢ kisilik bir gruba soyle dedi: Siz ve Zeyd b. Sabit ne
zaman ihtilafa diiserseniz onu Kureys'in diliyle yazin; zira Kuran onlann dilinde inmis-
tir.” Yine soyle gelmistir: “Osman onlara dedi ki: Siz ve Zeyd b. Sabit Kuran'in ifade-
lerinden birinin Arapca olusu hakkinda ihtilafa distigiiniizde onu Kureys diliyle yazin;
zira Kuran onlann diliyle nazil olmustur.” (A.g.e s.27). Bu konu, Ibn-i Cezerimin en-

Nesru fil-Kiraatil-Asr kitabinda da (s.7) gelmistir.

Bazi tarihgilerin ifadesine gore Kureys, Allah Resuluntn (s.a.a) on ikinci dedesi

olan Nazr b. Kenane’nin lakabidir ve nesebi Nazr'a ulasan her kabileye Kureys is-
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(s.a.a) Kureys diliyle insanlara gonderilmis ve netice itibariyle Kuran’i da
Kureys'in dili ile halka tilavet etmistir.

Bu istidlale yonelik akla gelen mahzur ve engel de su olsa gerek;
gerci her ferdin soy yoninden dedede ortagi olan yakinlarina kavim de-
nilmektedir, fakat kavim kelimesinin anlam1 yalnizca bu mana tuzerinde
taayyun edilmemistir.

Kavim kelimesi herhangi bir ekleme olmaksizin kullamldiginda er-
keklerden veya erkek ve kadinlardan mutesekkil bir topluluk anlamina
gelir.® Eger bir sahsa izafe edilmis olarak zikredilirse maksat o sahisla
bir sekilde irtibat1 olan topluluktur. Bu irtibat nesebe dayal olabilecegi
gibi vatandashk ve zamandashk irtibat1 da olabilir; risalet, peygamberlik,
yoneticilik ve rehberlik irtibati olabilir. Cogu zaman Resule izafe olmakla
risaletle olan irtibati gosterir.

Binaenaleyh bir sahsin aralarinda yasadig1 ve kendileriyle muase-
rette bulundugu fertlere® veya o sahisla ayni zamanda yasamis olan-

mini vermislerdir. Bkz. Muhaddis Kummi, Muntehel-Amal, c.1, s.5 ve Tarih-i Ta-
beri, c.2,5.22 ve 23. Mecme'ul-Beyan (c.10, s.451) Kureys suresinin tefsirinde soyle
der: “Kureys, Nazr b. Kenane’nin evlatlaridir; Nazr'm evlatlarindan olanlann tiimii
Kureysi'dir.” Deh-Huda Lugatnamesine gore Kureys, babasi Nazr b. Kenane olan
bir kabilenin ismidir.

Kavim, erkekler ve kadinlardan, tiimunden olusan bir topluluktur. Sadece erkekle -
den olusan bir topluluk oldugu da sdylenmistir ve su deliller de bu gorusu guclu kil-
maktadir: “Bir topluluk, baska bir toplulukla alay etmesin. Belki (alay ettikleri kimse-
ler), kendilerinden iyidirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler. Belki onlar,
kendilerinden iyidirler.” (Hucurat/11); “Her kisinin kavmi onun izleyicileri ve asireti-
dir...” (Lisan’ul-Arab, c.11, s.361); “Kavim, iclerinde hicbir kadin bulunmayan erkek-
ler toplulugudur. Sagani soyle der: Sayet kadinlar tabiiyetle onlann arasina girmistir.
Ciinkii her peygamberin kavmi erkekler ve kadinlardir.” (el-Misbahul-Munir, s.715).
“Kavim, ashnda erkekler toplulugudur, kadinlar degil. Kuran'm genelinde bu kelimeden
erkekler ve kadinlar topluca kastedilmistir, gercek anlami erkekler icindir.” (Mufredat-1
Ragib, s.434) “Kavim kelimesini olusturan “kaf”, “vav” ve “mim” harfleri iki sahih te-
mel tizerindedir; bunlardan birinde halktan bir topluluga delalet eder ve sayet onlardan
baskasinda istiare yoluyla kullamlmaktadir; digeri tayin edip karar verme anlaminda-
dir.” (Mucem-u Mekayis'il-Lugat, c.5, 5.43).

el-Mizan tefsirinde (c.12, s.5) mezkur ayetin altnda soyle gelmistir: “Peygamberin
kendi kavminin diliyle gonderilmesinden maksat, aralarinda yasacigi ve kendileriyle mu-
aserette bulundugu toplulugun konustugu dille gonderilmesidir. Maksat onun nesep yo-
niinden mensubu oldugu toplumun diliyle gonderilmesi degildir. Zira Yiice Allah, Lutu
(a.s) Siiryanice konusan Kelde kavminden cikip Ibranice konusan Mutefikat'a dogru hic-
ret ettigini aciklams, sonra da bu topluluga onun kavmi ismini vermis ve Lut'u (a.s) on-

80

81

123



124

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

lara® veyahut bu sahsin peygamberlik ya da rehberlik ettigi toplu-
luga kavim denir. Bu sozun sahidi, lugat alimleri ve mufessirlerle bir-
likte Kuran-1 Kerim'de Hz. Lut'un (a.s) kendilerini hidayet etmek icin
gonderildigi topluluga Lut'un kavmi denilmis olmasidir.®> Halbuki on-
larla Lut arasinda nesep yonunden bir akrabalik bag: yoktu. Tarih ki-
taplarinda Hz. Lut'un (a.s) Hz. Ibrahim’in (a.s) kardesi oglu veya tey-
zesi oglu oldugu soylenmistir. Onunla birlikte Babil'den Sam’a hicret
etmis ve cirkin bir fiile muptela olan Sedum ahalisini uyarip, hidayet
etmek icin onlara dogru gonderilmisti.** Ayrica “Ey Rabbim! Dogrusu
kavmim bu Kuran1 terk etmis”® ve “De ki, “Ey kavmim! Durumunu-
zun gerektirdigini yapin, dogrusu ben de yapacagim. Sonucun kimin igin
hayirl olacagim bileceksiniz”®
Kureys ve Islam Peygamberi ile (s.a.a) nesep bagi olan kimseler degil,

ayetlerindeki kavimden maksat sadece

buttin Muslumanlardir.

Dolayisiyla bu ayette her peygamberin kavminden maksadin ona
neseple bagh olan akrabalar1 olduguna dair hicbir delil yoktur. Buradaki
maksat o peygamberin gonderildigi fertlerin olusturdugu topluluktur. O
halde bu ayetin, Kuran'm Kureys'in dilinde nazil olduguna hicbir dela-
leti yoktur.

Elbette Kuran'in en fasih ibarelerle nazil oldugu® gercegi dikkate
almmal1; kelimelerin mefhumlan cesitli Arap liigatlerine gore farklihk

lara gondermistir.” Fahri Razinin Tefsir-i Kebirinde ise (c.19, s.80) soyle gelmistir:

“Kavminden maksat tebligine davet ettikleri olmadigr halde neden sehrinin halki olma-

sin ki?”

Mecme'ul-Beyan'da (c.6, s.58) mezkur ayetin alunda soyle gelmistir: “Allah, Peyga -

berimiz Hz. Muhammed'i (s.a.a) halkin timiine kendi kavminin diliyle gonderdi ve on-

lar Arapt1.” Rub’ul-Meani tefsirinde ise (.8, s185) soyle gelmistir: “Kavminden mak-
sat Arab’in tiimiidiir.” Sayfa 186’da soyle demistir: “Kavmi soziinden ilk akla gelen seyin

Kureys oldugu konusunda hi¢ kimsenin siiphe edecegini sanmiyorum. Ondan sonra da

Arap akla gelmektedir.”

8 Bkz. Araf/80, Neml/54, Ankebut/28, Hud/70, 74 ve 79.

84 Bkz. Tarih-i Taberi, c.1, 5.206 (Taberi'ye gore Hz. Lut (a.s), Hz. Ibrahim’in (a.s) ka -
desinin ogludur); Bihar'ul-Envar, c.12, 5.148, 152 ve 155, Bab-i Kasas-i Lut ve Kav-
mih, h.1, 5 ve 8.

8 Furkan/30.

86 Emam/135.

87 Kuran'm mucizevi yénit ve bilim adamlarinin buna desteklerinin yan sira bu konuya
delalet eden bircok rivayet de vardir. Bkz. Bihar'ul-Envar, ¢.17, s.156 ve 158.
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gosterdiginde sozciklerin anlamu en fasih Arap lugatine gore tanimnmal
ve ayetler ona gore tefsir edilmelidir.

ithal Kelimeler ve Tefsir Uzerindeki Rolleri

Tefsirde dikkat edilmesi gereken konulardan birisi de ithal kelimeler
ve onlarm manasini goz éninde bulundurmakur. Her ne kadar Kuran'daki
ithal kelimeler konusunda bircok gortis ortaya atilmissa da,®® goriinen
o ki vahyin indigi zamanda yasayan Araplarin Arap olmayan diger mil-
letlerle ticari, kulttirel ve sosyal alanlardaki iliskilerinin bir geregi olarak
Kuran'n indigi donemde mevcut olan Arapcada ve buna paralel olarak
da Kuran beyanlarinda bu tar sozciikler kullanilmistir.

88 {thal kelimeler bir dilden baska bir dile girmis olan kelimelerdir. Kuran-1 Kerim'de
bu tur kelimelerin (Arap¢a olmayan sozciikler) var olup olmadigi konusundaki
muhtelif gorusler asagida serh edildigi gibidir:

Safii, Taberi, Ebu Ubeyde, Ebu Bekr Baklani ve Ibn-i Faris gibi isimlerden olusan bir
gruba gore Kuran'da Arapc¢a olmayan, Arapcalastinlius ve ithal sozciik yoktur. Zira
Yuce Allah soyle buyurmustur: “Onu Arapga bir Kuran olarak indirdik” (Yusuf/2); “Eger
biz onu yabanc dilden bir Kuran kilsaydik, diyeceklerdi ki: Ayetleri tafsilath sekilde
aciklanmah degil miydi? Arab’a yabana dilden (kitap) olur mu?” (Fussilet/44).
Bagska bir grup da soyle demektedir: Kuran'da Arapcalastirilmis (yabanci kelime-
ler) vardir. Ote yandan onlar bu gériise muhalif olanlarmn istidlaline de su sekilde
yanit vermislerdir: “Arapca bir kitapta az sayida Arapca olmayan kelimenin bulun-
mast onu Arapca olmaktan ¢ikarmaz.” Suyuti de bu goriisi benimseyenlerdendir;
o, Ibn-i Meysere ve digerlerinden Kuran'da her dilden kelimeler oldugunu nak-
letmistir. Ibn-i Nakib’den Kuran'da Rumca, Farsca ve Habes dilinde sozciikler ol-
dugunu nakletmis, kendisi de “Her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik”
ayetine istidlal etmis ve Kuran'’dan yuz kelimeyi Arapcalastirilmis sozcuk olarak
sunmustur. Arthur Jeffery, ozel isimler disinda eski ve yeni alimlerin gortisune
gore Kuran'da yer almis 275 yabanci kelimeyi “Vajeha-yi Dehil der Kuran-1 Mecid”
isimli kitabinda toplamistir.

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Cevaliki ve Ibn-i Cevzi gibi kisilerden olusan bir grup
da yukandaki iki gorusii birlestirmis ve her ikisini de sahih bilmistir. Kuran'da ash
yabanci olan bazi kelimeler vardir. Fakat Kuran nazil olmadan énce bu kelime-
ler Arapcaya girmis, degisime ugramis ve deyim yerindeyse Arapcalasmistir; sonra
da Kuran icerisinde yer almistir. Bu anlamda birinci gorus dogrudur. (Kuran'da
Arapca olmayan sozcitk yoktur). Bu kelimeler ancak Kuran'da kullanihnca Arap-
caya donustukleri icin ikinci gorts de dogrudur. Zira bu kelimelerin ash yabanci
idi ve Arapca degildi.

Bkz. el-Itkan fi Ulumil-Kuran, c.1, 5.427, Celaluddin Suyuti, el-Muhezzeb fima Va-
kaa fil-Kuran minel-Muarrab, Arthur Jeffery, Vajeha-yi Dehil der Kuran-1 Mecid,
Feridun Bedreinin terctumesi.
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Bu sozii su sekilde aciklayabiliriz: En zengin dil olsa bile her dil,
farkh dili konusan kavim ve milletlerle baglanti kurdugunda veya farkh
dil ve milletlere 6zgt bir konu hakkinda diyaloga girdiginde o kavim ve
milletlere 6zgti kelime ve kavramlar kullanmak zorundadir. Bu iddia en
azindan oOzel isimler ve onlara ait deyimler konusunda inkar edilemez.
Bir dilin farkh dillerle iliskisi veya farkli dile 6zgt konularla ilgisi ne ka-
dar fazla olursa onlara ait kelime ve kavramlarn konusma ve yaz1 dilinde
kullanimi da o ol¢ude artis gosterecektir.

Bu noktay1 dikkate alarak sunu soyleyebiliriz: Diinyada hicbir dil
yoktur ki komsu dillerden veya kulturel, ekonomik ve sosyal alanda iliski
kurdugu toplumlarin dillerinden etkilenmemis ve onlardan bazi sozcik-
leri ithal etmemis olsun. Ediplerden birinin soyledigi gibi “Bu durumdan
ancak dinyadan soyutlanip tamamen kendi icine kapanmis, tiim sosyal ve
kultirel iliskilerden kopmus, hicbir seye ihtiyact olmayan (ki boyle bir sey
yok hiikmiindedir) bir dil kurtulabilir.”® Elbette zengin edebiyati olan
kultarlerde bazi yabanci kelimeler baslangicta az da olsa bir degisimle o
kaltaran edebiyatina ait sozctuiklerin arasina giriverir. Buradaki degisim-
lerde genellikle soz konusu klture ait dilin gramer yapist dikkate aln-
maktadir. Sonug olarak bu kultirlere girmis olan yabanci kelimeler her
ne kadar fazla olsa da onlar1 degistirmemekle birlikte fesahat ve zengin-
ligine de herhangi bir zarar vermez.

Arap dili de bu kanundan miustesna degildir. Kuran nazil olmadan
once Arap kavminin farkh milletlerle ticari, kulttirel ve sosyal alanda ilis-
kileri vardi. Bu ytizden farkh dillerden Arapcaya bazi sozctikler girmistir.
Fakat bu sozcuklerin girisiyle ne Arapca farkl bir dile dontsmus, ne kari-
sik bir dil halini almis ve ne de fasih Arapca fasih olmayan Arapcaya don-
mustir. Aksine bunun sonucunda Arapca daha ¢ok zenginlesmis, agirlig
artmis; mefhum ve maksatlan agiklamada daha da gticlenmistir.

Dogal olarak apacik Arapca olarak inmis Kuran-1 Kerim'de de vahyin
inisinden once halk arasinda yaygin olan yabanci kokenli ve Arapcalas-
mis kelimeler kullamlmistir. Ayrica Kuran-1 Kerim gecmis timmetler ve
Arap olmayan kavimlerle ilgili konulardan ¢okea sohbet ettigi icin onlarla

89 Parviz Natel Khanlari, Zeban Sinasi ve Zeban-i Farsi, Feridun Bedrei’den “Vajeha-yi
Dehil der Kuran-1 Mecid” kitabinin mukaddimesinden (s.11) naklen.
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ilgili mevzular aciklarken o milletlere ait sozciiklerden bir kismini ve en

azindan onlara 6zgu ozel isimler ve kavramlar kullanmistir.

Fakat “Kuran’a girmis olan yabanci kelimeler hangilerdir, acaba onlar
Kuran'in inisinden 6nce Arapcaya girmis ve Arapca sozciiklere dontismiis ke-
limeler miydi ya da onlarin bir kismu ilk defa m1 Kuran'da kullamlmistir?”
konusu farkli bir bolumde tartisilmast gereken bir bahistir.

Arapcalasmis Kelimelerde Dilin Kaynagina Miiracaat

Isin uzmanlan tarafindan yapilan teshislere gore Kuran'da gecen
“Muarreb” (Arapca disindaki dillerden alinip Arapcalastirilmis) olarak ta-
nmimlanmis kelimelerin eger karinelerin yardimiyla mana veya kullanim
maksad kesin sekilde bilinirse bu kelimelerin kaynak dildeki manalarini
bilmeye gerek yoktur. Arapca olmayan ¢zel isimlerin bircogu bu tur keli-
melerdir. Fakat Arapcalastirilmis kelimelerin Kuran ibarelerindeki manasi
tamamen belirsiz olursa veya o kelimelerin kaynak dildeki mefhumlarn
uzerinde yapilacak bir arastirmayla onlarin Kuran’daki manasmin degis-
mesi ihtimali s6z konusu olursa bu durumda o kelimelerin kaynak dil-
deki ve Arapcadaki vahiyden once ve sonraki kullanim alanlan tzerinde
inceleme yapmak zaruri olur.

Teorilerin Degisimi ve Kuran Miifredatini Anlama

Daha onceki konularda da ifade ettigimiz gibi bir kelime Kuran na-
zil olduktan sonraki zaman icerisinde yeni hakiki ve mecazi anlamlar
kazanmis, hatta kimi zaman vahyin indigi donemde tasidig1 hakiki veya
mecazi anlamlan yitirmis olabilmektedir. Ayrica Kuran mufredatim an-
lama konusunda kelimelerin Kuran'm nazil oldugu zamanda tasidig: ha-
kiki ve mecazi manalar dikkate almamiz gerektigini ve Kuran ayetlerinin
anlamina kelimelerin Kuran'm indigi zamandan sonraki siirecte gecirdigi
degisimleri katmaktan da kacinmamiz gerektigini vurguladik.

Ancak muasir yazarlardan birisi olan Abdulkerim Surus, bilimsel te-
orilerde ortaya cikan degisimlere paralel olarak Kuran kavramlarmin ma-
nasinda da bir tir degisim olabileceginden soz etmis; Kuran mifredatini
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anlamada bu mana degisimi ve ortaya ¢tkan yeni manalar1 goz 6ntnde bu-
lundurmamn zaruri oldugu hususunda 1srar etmistir. Bu bolumde bu go-
rust inceleyerek onun dogruluk veya yanlishgini ve daha once ifade edilen
kaideye uyup uymadigin ortaya koyacagiz. Bu yazar sunu iddia etmekte-
dir: Manalar teorilerden sonra geldigi ve onlarn rengine burindigi icin
teorilerin degisimine tabi olarak kelimelerin anlamlan (kelimelerin en ba-
sindan vazedilmis oldugu anlamlar) degismektedir. Ornek olarak: Giines
kelimesi icin vazedilmis olan biytik bir 1s1k kuresi anlamu teorisi degisince
gunes kelimesinin anlam da degisir. Yani gecmiste giines, yerktirenin etra-
finda donen 1s1k halesi anlamini veriyordu. Ancak bugtin o, buytk bir gaz
kutlesi anlamindadir ve yerktire onun etrafinda donmektedir. Bu yazarin
gorustine gore her asirda Kuran ayetleri ve dini metinler yeni manalar esa-
sina ve o asirda mufredat icin olusmus yaygin bilgi ve teorilere gore tefsir
edilmelidir. Bu esasa gore dini maarifin degisimi zaruri ve kacimlmazdir.*

O bu hususta soyle yazmaktadur:

Allah Kuran-1 Kerim'de “Giinese ve kusluk vaktindeki aydinhgina,
giinesi takip ettiginde aya yemin olsun ki diyerek giinese yemin etti-
ginde gercekte neye yemin ediyor? Hidrojen ve helyum gazindan olus-
mus ve yerkiurenin etrafinda dondagu bir gaz kiitlesine mi yoksa yerku-
renin etrafinda dondagu bir ates yatagina mi?

Allah Kuran'da sudan soz ettiginde (hidrojen ve oksijen bilesimi ile
olusan) miirekkep sudan mi sz ediyor yoksa (haricteki somut viicuduyla
gorinen) tek sudan m1? Giinesin ismini zikredip, onun hakikatine yemin
ettiginde gtinesin hakikati nedir? Dikkatinizi suna ¢cekmek isterim ki, bu-
rada mevzu-u bahis Kuran'a muariz bir goras degildir. Esasen soz tasav-
vurlar hakkindadur, tasdikler hakkinda degil. Tasavvurlarn ici bosalmis ve
baska seyle doldurulmustur. Ben sundan hic siiphe etmiyorum: Fahri Razi
“Giinese ve kusluk vaktindeki aydinhgma yemin olsun ki” ayetini okudu-
gunda giines hakkindaki tasavvuru, yasadigt donemdeki bilimin soyledigi
gibiydi. Acaba bugtinin mufessiri Kuran’ Fahri Razi gibi anlayabilir mi?®>
% Surus, Abdulkerim, Kabz 1 Bast-1 Teorik-i Seriat, 130, 131, 132, 285, 301, 302, 350,

351, 462.

1 Sems/1-2.
92 Kabz t Bast-1 Teorik-i Seriat, 131-133.
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Aristo ekolundeki bir filozof Kuran’da gordugu “su” sozcuginden
gayri ihtiyari olarak “su” ismindeki bir cevher, araz ve tabiati tasavvur
etmektedir; onun su kelimesinden Allah'm muradinin o ézel cevher ve
arazdan baska bir sey olabilecegine inanmasi mumkun degildir. Veya
Molla Sadra ekoliindeki bir filozof, Allah'in suyun mahiyetini karar kil-
digim kabul edemez. Aym sekilde bir kimyacinin Allah’n su kelimesin-
den muradimin H20 olmadigina inanmasi miimkiin degildir. Ilim, kud-
ret, sevgi, dusmanlik, kibir, haset vb. kelimeler de aym sekildedir. Filozof
olmayan ve muspet ilimler hakkinda bilgisi bulunmayan birisi de su hak-
kinda kendi bildigini anlamaktadir. Ctinku butin kelimeler manalarini
teorilere borcludur...”

Bugtin Allah'in giines kelimesinden muradinin yerkiirenin etrafinda
donen bir kire oldugu hususuna veya O'nun sudan maksadinin tek bir
unsur olduguna inanmak mumkun degildir... Ya da Molla Sadra felsefi
ekoliine gore asalet-i viicut konusunu kabul etmis olan biri Kuran'da oku-
dugu “...karanhklari ve nuru var etti...”* ayeti konusunda Allah'in nurun
vicudunu degil de mahiyetini var ettigine inanmas1 mimkun degildir.

Kelimelerin Manalarinin Degisiminde
Teorilerin Etkisi Gorusiiniin Kritigi

Her ne kadar kelimeler zaman icerisinde hakiki ve mecazi yeni yeni
manalar kazansa da bunun geneli kapsamadigin hatirlatmakta yarar var-
dir. Yani tim kelimeler belirli bir zaman stirecinde yeni manalar kazan-
maktadir gibi bir genelleme yapmak dogru degildir. Nitekim zaman ice-
risinde sabit bir mana tastyan bircok kelime vardir. Belirli misdaklar icin
vazedilmis olan 6zel isimler buna guizel bir 6rnektir ve bu kelimeler ara-
dan gecen zaman zarfi icerisinde o misdaklardan baska bir misdak veya

anlam icin vazedilip kullamlmanustir.

Su noktay1 da zikretmekte yarar var; bir kelime icin zaman stireci ice-
risinde ortaya ¢ikan yeni manalari, (yazarn algiladig gibi) bu kelimelerin

manasinn degistigi anlaminda algilamamak gerekir. Aksine yeni manalar

93 Kabz 1 Bast1 Teorik-i Seriat, 131-133.
9 Enamy/l.
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onceki mefhumlarin yaninda bu kelimelerden anlasilan baska mefhum-
lardir ve asla 6nceki manalar yeni manalara dontsmemislerdir. Bir diger
konu da sudur; kelimeler herkesin anladig1 seyler ve vakalar icin vaze-
dilmistir; herkesin kunhiine varamadig: 6zellikler ve gercek mahiyet icin
degil. Butin herkesin anladigi bu manalar da zaman icerisinde hep sabit
kalmis ve onda hic bir degisim soz konusu olmamustir.

Bu soziin aciklamasinda sunu soylemek gerekir: Kelimelerin mana-
lan iki cesittir:

1) Hakiki manalar
2) Mecazi manalar.

Hakiki mana, kelime telaffuz edildiginde zihne gelen ilk manadir.
Kelime de o mana icin vazedilmis ve ona has kilimmistir. Mecazi mana
ise kelimenin hakiki manasina iliskin bir miinasebete binaen karine ile
zikredilip, konusmacinin maksadini belli eden manadir. Yani kelime o
mana icin vazedilmemistir. Hakiki mana, tanimindan da anlasildig1 gibi
kelimenin vazedilisinden beslenmektedir. Yani 6ncelikle bir mana tasav-
vur edilmekte ve sonra da o mana icin bir lafz, bir kelime tayin edilmek-
tedir. Ote yandan varliklarin gercek huwviyeti, derinlik ve gizli ozellikleri
herkes tarafindan bilinmedigi icin, kelimeleri esya ve vakalar icin vazet-
tiklerinde onlarin herkesce bilinen ozellikleri dikkate alimmaktadir. So-
nuc olarak kelimelerin hakiki manalari, esya ve olaylarin herkes tarafin-
dan anlasilan ozellikleri esasina gore tasavvur edilmistir. Bu kelimeler de
sadece bu manalar icin kullamlmaktadirlar. Fakat esya ve olaylarin ger-
cekteki tim ozellikleri ne kelimelerin hakiki manalaridir, ne de konus-
maci ve dinleyici onlan dikkate almaktadir. Binaenaleyh ilim ve tekno-
lojinin gelismesiyle birlikte esya ve onlarin 6zellikleri hakkinda tanman
gercekler kelimeler vazedildigi sirada herkes tarafindan bilinmedigi icin
kelimelerin hakiki manalarmin disindadir. O halde insan ilminin gelis-
mesi sonucu esya ve onlarin gizli 6zellikleri hakkinda elde edilen yeni bil-
giler veya esyanin hakikati hakkindaki bilimsel teorilerin degismesi onla-
rin manalarinda degisime yol acmaz. Zira her ne kadar yeni bilgi ve teori,
esyanin tasavvuru sirasinda veya onlara delalet eden kelimeler duyulup,
goruldugiunde soz konusu esya hakkinda zihne yeni ozellikleri getirmek-
tedir ama bu o6zellikler kelimenin vazedilisi sirasinda bilinmedigi icin ne
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kelimenin manalarindan biri sayilmis ne de konusmaci kelimeleri kulla-
nirken o 6zellikleri kastetmistir. Su ana kadar soylenenlerden su anlasil-
maktadir: Esyanin gercekte var olan ozellikleri miifredatin manalarindan
bir parca degildir ve hal boyle olunca da bu 6zelliklerin kesfi ve ona ilis-
kin teorilerin degismesi kelimelerin manalarinda etkili olmaz.

Mecazi mana konusunda da eger kastedilen manaya dair yeni bir na-
zariye ortaya cikmadan once kelime bu manada kullanilmissa yeni naza-
riye ve teorilerle o mana icin ortaya c¢ikan ozellikler konusmacinin maksadi
olmaz ve kelimeyi de sirf onlara delalet etsin diye kullanmaz. Dolayisiyla
bunlar kelimenin manasindan bir parca degildir. O halde yeni nazariye
ve teorilerin ortaya ¢ikmasinin bu tir manalarn degisiminde hicbir et-
kisi yoktur. Elbette bu ozelliklerin bilinmesinin ardindan kelimeleri ka-
rinelerle mecazi olarak o Ozelliklere delalet edecek sekilde kullanmak
veya kelimeleri bu yeni ozellikler icin yeniden vazetmek mumkundur.
Bu yoniiyle teoriler kelimeler icin hakiki ve mecazi yeni kullanim alanlar
olusturmakta etkili olmustur; ayrica kelimeler icin yeni hakiki ve mecazi
manalar ortaya ¢ikarmasi da mumkundur. Fakat yeni teorilerin ortaya c1-
kisindan once kelimelerin tasidigy hakiki ve mecazi anlamdaki kullanim-
larin asla etkilememis, onlarin manalarm degistirmemistir.

Kuran Miifredatini Anlamada
Teorilerin Etkisi Gorusiiniin Kritigi

Her konusmaci sozlerini soylerken faydalandig: sozcukleri, yasadig
zamandaki hakiki ve mecazi manalarda kullanmaktadir. Dolayisiyla ko-
nusmanin ardindan kelimeler ic¢in ortaya ¢itkan manalar konusmacinin
maksadi olamaz. Netice itibariyla o soztin muhataplari da o soziin mef-
humundan yeni manalar esasina gore anlam cikarip onlar1 soziin sahibine
isnat edemezler. Tam aksine zihni, konusma yapildiktan sonra kelimeler
icin olusan manalardan bosaltmalidirlar ve sozctklerin konusmanin ya-
pildig1 zamandaki manalar1 esas alinarak konusmacinm maksadim bul-
maya calismalidirlar.

Binaenaleyh faraza yeni ilimler ve yeni teorilerin kelimelerin manala-
i degistirdigi gorasu kabul edilse dahi bir sozun mefhumunu anlamak
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icin yeni manalan goz ardi etmek ve o sozt degisime ugrayip yeni ma-
nalar kazanmadan 6nceki manalarina dikkat ederek anlamak gerekir.
Buraya kadar soylenenlere dikkat edildiginde cok net bir sekilde anlasil-
maktadir ki bir konusmacinin kullandig sozctuklerde maksadi olan ha-
kiki ve mecazi manalar teorilerle degismeyecegi gibi onun maksadini da-
kik sekilde anlamak icin yeni ortaya ¢tkan manalarn gormezden gelmek
zaruridir. Bu ytzden Kuran ayetleri ve diger dini metinlerin methumunu
anlamada kelimeler icin sonraki donemlerde ortaya cikan ilim ve teori-
lerin getirdigi yeni manalar1 esas almanin hicbir zarureti yoktur. Hatta
tam aksine bundan siddetle kacinilmalidir. Soziin basinda da beyan edil-
digi gibi tefsir sadece kelimelerin vahyin indigi zamanki mefhumlari esa-
sina gore yapilmahdir.

Kuran ile Beseri Metinlerin Farki

Soyle soylenebilir: Kuran-1 Kerim Yuce Allah'm sozudur; Allah, var-
liklarin gercek ytiziint ve onlardaki acik-gizli tim ozellikleri; kelimele-
rin manalarnin degisip, onlarin yeni manalar kazanacagimi bilmektedir.
Opysaki insanlarin kaleme aldiklart metinler boyle degildir. Zira insanoglu
varliklarin derinliginden bihaber ve onlardaki gizli hakikatlerden aciz ve
kelimelerin gelecekte ne anlamda kullanacagindan habersizdirler. Dola-
yistyla Kuran ve beseri metinler birbirinden farklidir. Beseri metinlerde o
metinlerin sahipleri kendi yasadiklar1 zamanin mana ve kulttirityle kendi
bilgileri haddinde s6z soylemislerdir. Bu ytizden onlarnn sozlerini kendi
donem ve kultartunde kelimelerin tasidiglr manalara gore anlamak gere-
kir. Fakat Kuran kelimelerinde esyanin derinligi ve sozctiklerin gelecekte
ortaya cikacak yeni manalan da kastedilmektedir. Bu esasa gore varhikla-
rin gercek ytizii ve onlarn gizli 6zellikleri hakkinda ortaya ¢ikan yeni bil-
giler 1s191nda hem Yuce Allah’in ayetlerdeki maksadini anlamak hem de
kelimelerin yeni manalarina gore ayetleri tefsir etmek mumkundir. Bu
ayn1 zamanda Kuran-1 Kerim'in 6zelliklerinden biridir ve her asirda ke-
limelerin manalarina gore onu tefsir etmek ve ondan yeni anlamlar elde
etme imkam vardir.

Beseri metinlerle Kuran-1 Kerim arasindaki bu farklilik ve ona dayan-
dirilarak iddia edilen sonug delili olmayan yanhs bir gorus ve varsayimdir.
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Zira Yice Allah varliklarin derinligi ve kelimelerin manalarinda ortaya
cikacak degisikligi bilmektedir. Fakat Allah Teala, kitabinda insanlarm
diliyle konusmustur; insanlarsa kendi aralarindaki konusmalarinda fay-
dalandiklar1 kelimeleri vazettiklerinde varhiklarin derinligine, onlarn
bilinmeyen ozelliklerine ve gelecekte bu kelimeler icin ortaya cikacak
manalara delalet etmesini kastederek kullanmazlar. Dolayisiyla Kuran
kelimeleri de daha once zikredilen birkag istisnai yer disinda sadece na-
zil oldugu zamanda yasayan halkin genelinin gortst olan mana ve mef-
humlar hakkinda kullanilmistir.

“Biz peygamberler giiruhu insanlarla akillan olciistinde konusmakla

emrolunduk™

rivayeti de bu gercegi teyit etmektedir. En azindan Yice
Allah'm Kuran kelimelerinin zahirinden herkesin anladigindan baska ma-
nalar kastettigine dair bir delil yoktur. Elbette eger halkin genel kultii-
runde hurafe ve batil anlam ifade eden birtakim kelimeler olursa haktan
baska soz sdylemeyen Ytuice Allah bu kelimeleri ancak digerlerinin dilin-
den ve teyit etmeksizin kullanir; asla bu kelimeleri o (hurafe ve batil) an-
lamlarda kullanmaz. Eger zikri gecen yer disinda bu tiir kelimeler Ytice
Allah'in kelaminda gorulurse kesinlikle batil manalarmin haricinde bir
anlam tasimakta ve bu da karinelerle anlasilmaktadir. Dolayisiyla ne ke-
limeler icin yeni manalarin ortaya ¢ikmasi ayetlere yeni manalar getirir
ne de bireylerin, varhklarm derinligine olan bilgisi Ytice Allah'm maksa-
din1 idrak etmede degisime yol acar.

Elbette su mumkundur: Kuran-1 Kerim'in ortaya koydugu mana-
lar ve mefthumlardaki maksatlar1 muhtasar bir sekilde anlasiimakla bir-
likte onlarin gercek ytizii de derinlemesine acik ve malum olmayabilir.
[lmin gelismesi ve beser aklinin rust etmesiyle birlikte bu gercek ve de-
rinlikler daha iyi anlasilabilir. Fakat Kuran manalariin hakikat ve de-
rinliginin asikar olup miicmel olarak bilinen seyin daha iyi anlasilmast,
9 imam Cafer-i Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilmistir: “Resulullah (s.a.a) insanlarla asla

kendi aklmin derinligiyle konusmadi ve Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: “Biz peygam-
berler, insanlarla akillan élciisiinde konusmakla emrolunduk.” Allame Meclisi hadisi
zikrettikten sonra onun aciklamasinda soyle der: “Onlardan her birine kendi kapasi-
tesi olciisiinde hitap ederdi. Sayet hepsine hitap ettiginde de her birinin kendi kabiliyeti

olciistinde bir sey anlayacagy tarzda hitapta bulunurdu. Kuran-1 Mecid gibi.” (Muham-
med Bakir-i Meclisi, Miratul-Ukul, c.1, s.76).

o
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teorilerin ayetlerin manalarinda degistirmesinden baska bir seydir.” Sa-

yet “Yiice Allah ahir zamanda derinlesmis kavimlerin gelecegini bildigi icin

»97

Ihlas ve Hadid suresinin ayetlerini indirdi™" rivayeti de ayetlerin mefhu-

munun bu sekilde asikar olacagima matuftur. Yoksa bu ayetlerin mana-
siin asli nazil oldugu zaman da bilinmekteydi.

Ayrica su da mumkindur: Baz1 yerlerde ayetlerin mefhumu, acikla-
mak istedigi olctide barizdir ve herhangi bir degisim so6z konusu degildir.
Fakat o mefhum, insan zihnini ayetin muradi olmayan bir konuyu ta-
savvur etmeye cekmis ve beserin merak hissi de onu bu konuda anlama
pesine distrmis olabilir. Burada eski donem mufessirleri o noktay: ta-
savvur etmis olabilirler. Ancak ilmin gelisimi ve beser aklinin rtst etme-
siyle birlikte bu tasavvurun batl oldugu ortaya c¢ikar ve mufessirler icin
baska bir tasavvur olusur. Fakat suna dikkat etmek gerekir ki ne once-
den tasavvur edilen sey ne de sonraki asamada insan zihnine gelen seyin
hicbiri Kuran ayetlerindeki soziin mefhumu degildir. Yani isin 6ztnde
degisim beserin tasavvur ve bulgularinda ortaya ¢ikmaktadir, Kuran ayet-
lerinin mefhumunda degil. Ornek olarak, goklerin yaratulist konusunda
su ayeti okuyoruz:

9% Zira degismek, baskalasmak ve bunun sundan baska bir sey olmasi anlamina gelir.
Soz konusu durumda bdyle bir baskalasim olmamus, sadece birinci mana daha iyi
anlasilmis ve anlayis derinlesmistir. Eger birisi bunu da manalarin degisimi sayacak
olursa onunla lafiz kavgasia girmeyiz ve biz de boyle bir degisimi kabul ederiz.
“...Imam Zeynelabidin’e (a.s) tevhit hakkinda sorduklarinda soyle buyurdu: Yiice Allah
ahir zamanda derinlesmis kavimlerin gelecegini bildigi icin kul huvellahu ehed suresini ve
Hadid suresinin “Siiphesiz O, sinelerin o6ziinii bilendir” ayetine kadar olan ayetlerini in-
dirdi. Kim bunun Gtesine gecmek isterse helak olur.” (Nur'us-Sakaleyn, c.5, s.706, h.46).
Haurlatmakta yarar var, bu rivayet icin bir baska mana da zikredilmistir. O da sudur;
Ytice Allah ileride her konuda derinlik kazanmak isteyen insanlarin gelecegini bildigi
icin Tevhid ve Hadid suresinin ilk ayetlerini indirdi ki onlar Allah’1 tanima hususunda
kendileri icin beyan edilen seye yetinsinler ve diistinceleriyle bu konuda daha de-
rine inmesinler veya bu ayetlerde beyan edilenler onlar icin distincelerini sunacak-
lar1 bir 6l¢ti olsun. Boylece hata ve yanlisa dusmesinler. (Miratul-Ukul, c.1, 5.320).
Bu mana rivayette gecen “Her kim bunun otesine gitmek isterse helak olur” ctiimlesinin
manast dikkate alindiginda uzak bir mana olarak algilanmaktadir. Zira ciimlenin za-
hiri sudur: Her kim bu ayetlerin mefhumundan daha otede bir seyi kastederse, yani
derine dalarak ayetlerin mefhumundan baska bir sey elde etmek isterse kesinlikle he-
lak olur. Bu ytizden bazi alimler sunu soylemislerdir: “Bu rivayetin bir insanin ulasa-
mayacagr Allah’in zati hakkinda derin bilgi edinmek pesinde olanlart kinadig asikardir.
Onlara ayetlerin mefhumuna yetinmeleri emredilmistir.” Bkz. Feyz Kasani, Mevla Muh-
sin, Kitab'ul-Vafi, c.1, 5.369, Hasiye-i Mirza Ebu’l-Hasan Sa'rani).
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“Ustiiniizde yedi saglam gogi bina ettik.”*®

Bu ayette sadece yedi gogun saglamhgindan soz etmistir. Fakat ayet-i
kerimede bu yedi gogun ne sekilde oldugu, Batlamyus evren modeli gibi
birbirinin icine gecmis sekilde mi yoksa farkh bicimlerde mi oldugu be-
lirtilmemistir. Eger gecmisteki mufessirlerin ayette gecen goklerin sekli
hakkinda sunduklan tasvirin bilimsel ve teknolojik gelisim sonucu ba-
til oldugu veya bu tasvirde bir degisim ortaya ¢iktigi kanitlanirsa bu de-

gisim ve farklilasim asla Kuran sozcuklerinin manalarimin degistigi an-
lamina gelmez.

Aym sekilde “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar bulun-

saydi yer ve gok kesinlikle bozulurdu™°

Allah’tan bagka ilahlar ile yerle gogin bozulmas: arasindaki istilzam ve

ayetinde beyan edilmis olan sey,

gereksemenin ashdir. Fakat ayetteki gereksemenin sekli 6zel olarak be-
yan edilmemis, tamamen beserin algisina birakilmistir. Eger gecmiste bu
istilzam bir sekilde anlasiliyor idiyse ve simdi ilim ve beser aklinin geli-
simi sonucu daha kamil ve dakik sekilde anlasiliyorsa, bu, ayetin mefhu-
munda bir degisiklik oldugu anlamina gelmez. Aksine buradaki degisim
veya derinlesme beserin, ayetin beyan etme pesinde olmadig1 bir konu-
daki alg1 ve anlayis ile ilgilidir. Kuran-1 Kerim'de ve tefsir kitaplarinda
bu tiir 6rneklerden cokca bulunmaktadir.

Incelemeye konu olan gortis (teorilerin degisimi sonucu miifredatin
manalarimin degisimi) icin sunulan 6rneklerin timi su husustadir; bi-
limsel teorilerle, ayetlerden onceki manalara dayah olarak anlasilan actk-
lama ve tefsir degismistir. Sonraki donem mufessir veya gorus sahipleri
kendi malumatlarina uygun ve yeni nazariyeleri de dikkate alip, onlar
kabul ederek birtakim beyan ve tasvirlerde bulunmuslardir. Bunlar da,
onceki miifessirlerin veya bu teorilerden habersiz olan ya da bunlar1 be-
nimsemeyen mufessirlerin sunduklar1 beyan ve tasvirlerle farkhdir. Bi-
naenaleyh bu sahitler ayetlerin mana ve muifredatinda degisim oldugunu
gostermez.

% Nebe/12.
% Enbiya/22.
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Uclinct Kaide:
Arap Edebiyati Kaidelerini
Dikkate Almak'%

er dilde oldugu gibi Arapcada da kelimelerin maddesi bir veya
birka¢ mana icin vazedilmis oldugu gibi, kelimelerin heyet ve ya-
pist, onlarn cumle icindeki birlesik kaliplar ve birlesik kalipta her ke-
limenin 6zel konumu da birtakim mana ve noktalar icin vazedilmistir.!
Bu yuzden cumleler icinde kelimelerin birlesik kaliplar ve ibareler ice-
risindeki ctimleler bulunduklar cesitli konumlardan her birine gore di-
ger konumlardaki manalardan farkli 6zel bir anlam ifade etmektedir.
Ornek olarak; hal ciimlesi ile muistenife ciimlesi birbirinden farklidir. Bir
kelime fail (6zne) oldugunda verdigi manay1 meful (nesne) oldugunda
ifade etmez. Miibteda oldugunda 6zel bir manaya delalet eder ve haber
oldugunda baska bir anlam ihtiva eder. Haber Marife (belirli) olunca
Ozel bir anlam verir. Fakat Nekre (belirsiz) olunca baska bir anlam ifade
eder. Haber muibtedadan 6nce geldiginde bunun tersi durumundaki ma-
nadan farkli bir noktaya delalet eder. Aym sekilde isim ctimlesi fiil ctim-
lesinin ifade edemedigi bir noktay1 belirtir. Ote yandan Arapca dilinde
her dilde oldugu gibi kelimelerde kinaye, mecaz, istiare ve tesbih gibi
Wanndan burada kastedilen sey Sarf, Nahiv, Meani ve Beyandur.
101 Elbette sozciikler ve ozel isimlerin maddelerinin vaz1 ile yapi ve birlesik kaliplarm
vaz1 arasinda temel bir fark vardir ve o da sundan ibarettir: Ozel isimler ve sozciikle-
rin vaz'1 sahsi vazdir. Mesela “Firavun” kelimesi ve “ilim” sozcugu 6zel bir sahis (Mi-
sir padisaht) veya ozel bir mana (bilmek) icin vaz edilmistir. Fakat yap1 ve birlesik
kaliplarin vaz tiirevsel bir vazdir. Yani bir yapimn veya birlesik kalibin turi, mesela

fail yapisi veya isim tamlamasi 6zne manasini veya sebat anlamini anlatmak icin bir
maddenin kalibinda vaz edilmistir.
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sanatlar oldukca fazla kullamilmakta ve bunlarin mefhumunu bu keli-
melerin kullanimmm yaygin oldugu zamandaki Arap¢a konusan insan-
larin genel kualturayle ortusecek sekilde anlamak gerekir.

Kuran tefsiri hususunda yukarndaki agiklamadan elde edilen sonug
sudur: Kuran ayetlerinin manasim anlayip, aciklayabilmek icin kelime-
lerin orfteki mefhumlarim bilmenin yani sira ayetlerdeki kelime ve ctim-
lelerin yapisi, terkip ve 6zel konumlarimim delalet ettigi mana ve nok-
talar1 da bilmek zaruridir. Bu konular1 bilmeksizin ayetlerin manasim
beyan etmek imkansiz veya eksik olur. Elbette bu konulara ulasmak sa-
dece sarf, nahiv ve meani ilminde aciklanmis olan Arap edebiyat kaide-
lerini bilmekle mumkundur.'” Ancak ikinci aslin zimninda beyan edilen
Kuran'm en fasih Arap dilinde oldugu esasina gore zikredilen konular ve
Kuran'daki tesbih, istiare, mecazi kullanim ve kinayeli tabirleri en fasih

102 Arap dilinde, kelimelerin dizilisindeki manalar sarf ilmi aciklar. Zira sarf ilmi (baz1

tamimlarini da dikkate aldigimizda) bize bir kelimeden farkli manalar elde ede-
bilmek icin onu muhtelif sekillere sokmamiz gerektigini 6greten ilimdir. (Sarf-1
Sade, s.11). Sonug itibariyle sarf ilmi, bizi kelimelerin muhtelif sekilleri ve onla-
rin manalariyla tamisurmaktadir. (Kesfuz-Zunun, c.2, s.1078). Kelimelerin terkibi
nispetindeki mana ise nahiv ilmi yardimiyla anlasilir. Ger¢i nahiv ilmini kelime-
nin sonundaki durumlar irab ve bina a¢isindan tanimaya ve kelimelerin birbiriyle
terkibinin niteligini anlamaya vesile olan ilim olarak tanimlamislardir. (Cami'ul-
Mukaddemat, el-Hidaye fin-Nahiv, s.184). Fakat kelimenin sonundaki haletlerin
taninmastyla birlikte, kelime terkiplerinin niteligi, terkip nispeti ve kelimelerle
ctmlelerin 6zel konumu iyice bilinmekte ve kelimelerin terkip nispetinin manasi
ve kelimelerle ctimlelerin 6zel konumunun delalet ettigi noktalarin anlasilmasi
icin gerekli zemin olusmaktadir. (el-itkan, c.1, s.575; el-Burhan, c.1, s.401). Keli-
meler ve ctimlelerin 6zel haletlerinden anlasilan manalar ve noktalar1 beyan eden
ilim ise meani ilmidir. Zira her ne kadar meani ilmi “Arap lafzinin haletlerinin ha-
lin iktizast ile muatabakati yoniinden tantnmasina vesile olan ilimdir.” (Taftazani,
Muhtasar'ul-Meani, s.15). Lakin su cok aciktir ki bu ilmin zimninda kelimeler ve
cumlelerin 6zel haletlerinden anlasilan manalar ve noktalar da aciklanmaktadir.
Dolayistyla bu ilim ayn1 zamanda mecaz, kinaye, istiare ve tasbihlerin kullanim sir-
larin1 da musahhas eden beyan ilimdir. Zira beyan ilmi, manaya delaletinin acik-
hig1 muhtelif olan birtakim yollarla bir mananin anlasilmasina vesile olan ilimdir.
(Ayn1 kaynak, s.128). Tesbihler, istiareler, mecazlar ve kinayelerdeki ozellikler ve
sirlarin mubhtelif yollarla anlatmimin beyan ilminin en 6nemli konularindan ol-
dugu acikar.
Bu beyanla kelimelerin sekli ve terkibiyle kelimeler ve ctimlelerin haletleri ve ozel
konumlarindan c¢ikan manalan elde etmek ve istiareler, tesbihler, mecazlar ve kina-
yelerdeki sirlarn anlamanin yolunun sarf, nahiv, meani ve beyan ilimlerinde aciklan-
mus kaideleri bilmek oldugu anlasildi.
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Arapca soz ve yazilara mutabik kalarak elde etmek ve ayetleri de buna
gore tefsir etmek gerekir.

Simdi bu kaideleri (Arap dilinin en fasih yap1 kaliplarini) elde etme-
nin yolunun ne oldugunu gorelim.

En Fasih Ciimle Yapisinin Kaliplarina Ulasmanin Yolu

Her ne kadar sarf, nahiv, meani ve beyan ilimleri Kuran-1 Kerim na-

103

zil olduktan sonraki dénemlerde tedvin edilmistir'® ama bu ilimler hak-

kinda fasih dille konusan Araplari siir ve nesir dilinde kullandiklar yay-
gin Arapca kaideler goz ontinde bulunduruldugunda Kuran'in nazil oldugu

103 Suyuti el-Behcet'ul-Merziyye fi Serh'il-Elfiyye kitabinda (s.9) Hz. Ali'yi (a.s) nahiv ilm -

nin mucidi olarak bilmis ve soyle yazmustir: “Isim, fiil ve harf: kelime yalnizca bunlar-
dan olusmustur. Nitekim istikra (kapsamli arastirma) da bunu gostermistir. Imam Ali b.
Ebu Talib (a.s) bu ilmin mucididir.” Muhaddis Kummi el-Kuna vel-Elkab'da (c.1, s.7)
nahiv ilminin Emir'ul Miiminin’in (a.s) isareti ile Ebul-Esved Duali (6. 69 Hicri) tara-
findan icad edildigini kaydetmis ve s.121’de Ebu Amr b. Alanin (6. 154 Hicri) serh-i
halinin devaminda soyle yazmstr: “O (Ebu Amr b. A’la), nahiv ilminde dordiincii, hatta
ticiincii tabakadadir. Ciinkii Emir'ul Miiminin (a.s) nahiv ilminin mucidi idi; onu Ebul-
Esved Duali’ye ogretti. Daha sonva ondan iki oglu Ata, Ebu Haris, Meymun Akran ve
Yahya b. Yamur bu ilmi aldi. Onlardan da .... Ebu Amr A’lla Mazini ... bu ilmi 6grendi.
Ebu Zeyd Ensari, Ebu Ubeyde Esmesi ve nahiv iistatlarinin bircogu da bu ilmi ondan ald.”
Seyyid Hasan Sadr “Tesis'us-Sia li Ulum’il-Islam” kitabinda (s.40-43) Yunus b. Habib
Nahvi (6. 138 Hicri), Ibn-i Kuteybe Deyneveri (6. 276 Hicri), ibn-i Faris (6. 389 Hicri),
Ebu Hatem Secistani, Ebu’l-Berekat Enbari, Ebw't-Tayyib Lugavi (6. 351 Hicri), Ebu
Hilal Askeri (6. 395), Ibn-i Halekan, {bn-i Nedim ve digerleri gibi baz1 edebiyat tistat-
larin zikrettikten sonra Ebul-Esved Dualinin Emirul Muminin'den (a.s) faydalana-
rak Arap dili ilminin kurucusu ve nahiv ilminin mucidi konumuna geldigini belirtip,
soyle demistir: “Soylediklerimizden de Ebul-Esved Duali’nin Arap dili ilmini ilk kuran
kisi oldugu konusundaki tevatiir iddiasimin dogrulugu ortaya ¢itkmaktadiv. Eger bu husus-
taki naslart saymaya kalkisirsak konu uzadi uzadiya devam edecektir.” Ayni kitabin 61.
sayfasinda Basrahlarin imam Halil b. Ahmed’i ve Kufelilerin imami Hasan Revasi'yi
nahiv ilmini ilk olarak duzenleyip, tedvin eden kimseler olarak tanitmistur.
Yine 140-142. sayfada sarf ilminin temelini atan kisi olarak Abdulmelik b. Mervan'in
ogretmeni Ebu Muslim Muaz Herra'y1 ve onu tedvin ve tasnif eden ilk kisi olarak
da Osman b. Mazini'yi (6. 248 Hicri) saymustir. Sayfa 168'de ise beyan ve fesahat il-
mini vaz ve tasnif edeni Muhammed b. Imran Merzbani Horasaniy'yul-Asl (6. 378
Hicri) olarak tamtmistir. {bn-i Haldun soyle demistir: “Nahiv sanatiin sahibi ve ustast
Sibeveyh'ti. Ondan sonra Farisi gelir. Bu ikisinin ardindan ise Zeccac’dir. Bunlarn hepsi
de Acemdi; fakat Araplarla hasir-nesir olduklan icin Arap dilinde egitim goriip, egitim
sonucunda egitmen oldular; kendilerinden sonrakiler icin onun kanunlan ve teknigini be-
lirlediler.” Abdurrahman b. Haldun, Mukaddimet'il-iber, s.487.

139



140

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

zamanda da bunun yuruarlukte oldugu ve Kuran ibarelerinin de bu esasa
gore tanzim'® ve tedvin edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla soyle soy-
lemek mumkundur: Zikri gecen ilimler konusunda kanaat sahiplerinin
uzerinde ittifak ettikleri kaideler, vahyin nazil oldugu zamanki en fasih
Arap diline mutabiktir. Zira daha once de isaret edildigi gibi bu ilimler
tesis edildiginde mevcut kelime ve ibarelerin Arap dilinin en fasih eser-
lerindeki kullamimlan dikkate alimmis; mezkir ilimlere ait kaideler de bu
kullanimlara gore tanzim ve tedvin edilmistir. Bu kaideler tzerinde ittifak
saglanmis olmasi da kullanim ve ibarelerden elde edilen kaidelerde hata
ihtimalinin cok az ve neredeyse yok olundugunun delilidir. Neticede bu
ilimlerin tzerinde ittifak sagladig1 kaidelerden, kelime ve ctimlelerin sekli,
yapist, terkibi, 6zel konum ve haletlerine iliskin elde edilen mana ve hu-
suslar Arap dilinin en fasih eserlerine mutabik olacaktir. Nitekim meani
ve beyan ilminin uzerinde ittifak ettigi kaideler esasina dayah tesbihler,
istiareler, mecazi kullammmlar ve kinayeli tabirler de fasih Arabin hatta
onlarm en fasihinin zevk ve tarzima mutabik olacaktir. Ancak bu ilimler
konusundaki gorts sahiplerinin bu kaideler tizerinde ihtilafi s6z konusu
oldugunda onlarn (en fasih bir kenara dursun) fasih Arap dilinin ibare-
leriyle mutabakati elde edilemez. Zira bu durumda onlardan hangisinin
gorasunun fasih veya en fasih Arapca ibarelerden alinmis oldugu biline-
mez. Artik burada tek bir yol vardir ve o da sudur; mifessir soz konusu
ilimlerde uzman olmali ve yeterli bir arastirma ile o kaidelerin Arap dili-
nin en fasih ibareleriyle mutabik oldugunu delille bulmahdir.
104 Kuran-1 Kerim'in zikri gecen ilimlerin tesisindeki esas rolune iliskin Ukkad’dan soyle
nakledilmistir:
“Eger Kuran-1 Kerim olmasaydi, bircok alimin nahiv ve belagat ilimleriyle ilgilenecegi,
miifredati sayp dokecegi, fasih ve yabanci kelimeler hakkinda arastirma niyeti olacag
tartisihrdr... Su gotiirmez ve hakkinda hicbir ihtilaf olmayan bir gercek var ki; Arapca li-
gatimn bu ¢l¢iide canlamp, ilerlemesinde Kuran-1 Kerim son derece etkili olmustur. Ciinkii
o, Miisliimanlarin iman ettikleri kutsal bir kitaptir.” (Abd’ul-Al Salim Mrikerrem, el-
Kuran'ul-Kerim ve Eseruhu fid-Dirasat'in-Nahviyye, s.346, el-Ezher dergisinden nak-
len, say1 44, s.55) Bu kitabin 306'dan 328. sayfasina kadar Kuran’dan alinan kaideler
“Nahv-i Kurani” ismi verilmis bir kitapta toplanmustir. {bn-i Haldun Mukaddimet'ul-
iberde (s.478) soyle der: “Bununla birlikte bu dil bozulmus ve neticede nahiv kanun-
lanmin vaz edilmesine ihtiya¢ duyulmus ve ser’i ilimlerin timii istinbatlara, istihrac ve
tanzire olciiler olmus; bunlar icin de Arapca kaidelerini tammada gerekli vesileler olan

diger ilimlere ihtiyac duyulmustur.” Bu konuda Mukaddime-i Ibn-i Haldun'un 36. Fas-
lini (s.545-554) incelemede fayda vardur.
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Buraya kadar anlatilanlardan Kuran tefsirinin sarf, nahiv, meani ve
beyan ilimlerinde bilgi sahibi olan kisilerin tizerinde ittifak ettikleri ka-
idelere uygun sekilde yapilmasi gerektigi anlasilmaktadir. Thtilaf duru-
munda ise fasih Arap ibarelerinde hatta Kuran-1 Kerim gibi onlarn en
fasihi tizerinde tahkik ve arastirma yapmali; bir sonraki asamada Arabm
en fasihi olarak kabul edilen Allah Resulit (s.a.a) ve Emir’il Miiminin'in
(a.s) ibarelerinde arastirmaya koyulmali, boylece bir goras benimsenmeli

105

veya yeni bir kaide tesis edilmeli'® ve ona dayal olarak da Kuran ayet-

leri tefsir edilmelidir.

Kuran ve Edebi Kaidelerin itibari

Yukarida deginilen konulardan da anlasilacag: tizere eger sozu ge-
cen ilimlere ait kaidelerinden biri (tevatir veya ittifakla veyahut mute-
ber olan her hangi bir delille sihhati ispatlanmis) Kuran ibaresine mu-
halif olursa Kuran metni mukaddem kilinir ve o kaide hatal sayilir.
Cunku uctunct kaidede aciklanan esasa gore mezkar ilimlere ait kai-
delerin sihhat ve itibarinin 6l¢tisit fasih Arapca ibarelerle uyum icinde
olmasi, tearuzu durumunda ise onlardan en fasih olaniyla mutabik
olmasidir.’® Oyleyse eger bir kaide kiraatinin itibar1 kati olan, mucizevi
yontyle ve uzmanlarin sahitligi ile Arap dilinin en fasih ibarelerinden
olan Kuran'in bir ibaresine ters duserse, bu uyumsuzluk o kaidenin sa-
hih olmadig veya en azindan zayif olduguna delil sayilir. Elbette zik-
redilen kaidelerin saz veya itibar1 sabit olmayan kiraatlerle muhalefeti
soz konusu kaidenin yanhs olduguna delil sayilamaz. Hatta eger o ka-
idenin en fasih Arap ibareleri ile uyumlulugu sabit olursa, o kiraatin
muteber olmadigina delil olur.

105 Kuveyt Universitesinde nahiv tistadi olan Dr. Abd'ul-Al Salim Miikerrem, nahiv
alimleri tarafindan bir komisyon kurulmasini ve bu komisyonun Kuran esasina gore
yeni kaideler tesis etmesini ve bilinmeyen edebiyat veya felsefe ve mantik 1stilahla-
rna dayali givenilir olmayan kaideleri de kaldirmasini 6nermektedir. (el-Kuran'ul-
Kerim ve Eseruhu fi'd-Dirasatin-Nehviyye, s.347).

Bu yiizden Ferra soyle demistir: “Bu kitap (Kuran), bash basina siirden daha fasih ve
daha giicliidiir.” (Meanil-Kuran, c.1, s.14), Seyh Abdul-Cevad Ramazan el-Ezher der-
gisinin 22. Sayisimin 600. sayfasinda “el-Kuran vel-Liigat” bashkh makalesinde ilk te-

meli Kuran'dan sahit getirmek olarak saymustir. (el-Kuran'ul-Kerim ve Eseruhu fi'd-
Dirasat'in-Nehviyye'den (s.330) naklen).
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Dorduncu Kaide:
Karineleri Dikkate Almak

ogulu “Karain” olan “karine” kelimesi icin lugat kitaplarinda ce-

sitli manalar zikredilmistir. Ornegin; alamet, gosterge, benzer, bir
konuyu anlamak icin delil olan sey veya bir mechulti bulmak ya da bir
maksada ulasmak,'*” iki sey arasindaki zahiri munasebet, iki sey arasin-
daki manevi muinasebeti, bir seyin baska bir seye, onda kullanilmadig
halde delalet etmesidir.'® Burada karinelerden maksat, kelamla lafzi veya
manevi acidan bir tur irtibati bulundugundan kelamim manasi ve konus-
macinin muradimin anlasilmasinda etkili olan konulardir. Ister kelama ya-
pistk (muttasil karineler) olsun ister kelamdan ayr1 (munfasil karineler)
olsun; ister lafiz kabilinden olsun (lafzi karineler) veya lafiz kabilinden
olmasin. Mesela kelamin cikis sartlar1 ve konumu, konusmacinin sifat
ve Ozellikleri, muhatabin durum ve belirginlikleri, kelamin mefhumu ile
ilgili olan akli burhanlar, ilmi gercek ve somut vakalar ki bunlara “lafzi
olmayan karineler” veya “lubbi (akli) karineler” ismini vermislerdir. Soz
konusu konulara karine denilmesinin sebebine gelince; (karine yaklas-
mak anlamindadir) sozii gecen hususlar kelamin yaninda onun mana ve
muradma delalet etmektedir.

Karinelere Dikkat Etmenin Liizumuna Dair Delil

Butiin beseri kiiltarlerde konusmacinin maksadini anlamak icin
karineleri dikkate almak akli bir yontemdir. Fakat énemli olan nokta,

107 Ferheng-i Muin, “Karain” sozctgintiin altinda.
108 1 ygatname-i Deh-Huda, “Karine” sozciiginiin altmda.
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karinelerin cesitli tarlerinden ve her birinin ayetlerin mefhumunu an-
lamadaki rolinden haberdar olmaktir. Zira Kuran'm olaganustt fesa-
hat ve belagati dikkate alindiginda onda muhtelif tirlerde karinelerden
bolca istifade edildigi bir gercektir ve bunlardan gaflet etmek tefsiri ek-
sik veya tamamen itibarsiz hale getirir.!” Kuran tefsirinde ortaya cikan
hata ve eksikliklerin 6nemli bir boltimui karinelere dikkat etmemekten
kaynaklanmustir.

Karinelerin Boliimleri

Karineler icin cesitli ayrimlar yapilmis ve onlardan bazilarina da isa-
ret edilmistir. Konunun devaminda bu bolumlerin digerlerine deginip,
bunlarin zimninda karinelerin kullanim alanlari, karine olabilecek seyler
ve her birinin ayetlerin anlasilmasindaki rolunden bahsedecegiz.

Karineler icin yapilmis en meshur taksimlerden birisi onlar1 belirle-
yici (muayyine) ve vazgecirici (sarife) olarak bolumlendirmektir. Bunla-
rin her birinin 6zel kullanim alanlar1 olmus ve 6zel bir rol ifa etmektedir.
Kuran-1 Kerim'in bu karinelerden nasil faydalandigi ve her birinin ayet-
lerin anlasilmasinda nasil bir rolit oldugunun daha net anlasilmasi icin
Kuran’da bolca kullanilmis bu karinelerin en énemlilerini zikrederek on-
larn ayetlerin anlasilmasindaki etkilerine deginecegiz.

Muayyine ve Sarife Karinelerinin Kullanim Yerleri

1- Miisterek Kelimeler

Musterek kelimeler muisterek-i lafzi ve miisterek-i manevi olmak
uzere iki kisma ayrilir. Musterek-i lafzi, birka¢ hakiki manasi olan keli-
meye denir.''® Ornegin “din” sdzctugit hem ceza (karsilik), hem de ayin
ve itaat manalarina gelmektedir ve zaten Kuran-1 Kerim’de bu manalarda

109 Bjr grup kimse Allah1 tanitan ayetlerde kullamlmis olan kinayeli tabir ve karinelere
dikkat etmedikleri icin gercek manalarim yuklemisler ve ayetlerden yanlis neticeler
almislardir. Ornek olarak; bkz. Residuddin Meybedi, Tefsir-i Kesfil-Esrar, c.3, 5.630,
631, 723; ¢.6,5.225, ¢.8, 5.543, ¢.10, s.311 ve 312; Muhammed b. Huzeyme, et-Tevhid
Sifatur-Rab, s.10, 13 ve 90; et-Temhid, c.3, s.142, el-ibane kitabinda (s.40-42) Ebu’l-
Hasan Es’ari’den naklen.

10 Blkz. Manuk kitaplar1, min ciimle Muhammed Riza Muzaffer, el-Manuk, c.1, s.42.
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kullanilmistr.!* Musterek-i manevi ise tiim fert ve misdaklar1 arasmda or-
tak olan bir mana icin vazedilmis ve hepsine uyan bir kelimedir. Mesela
“insan” kelimesi tiim beser fertleri arasinda musterek olan bir hakikattir
ve onlarn her birine 1tlak edilir. Kuran-1 Kerim’de de bu tiirden kelime-
ler bolca kullanilmis ve “halife”!? sozctuigt de bunlardan biridir.

Muisterek-i lafzide soz konusu kelimeden kelamin sahibinin maksadi
olan bir veya birka¢c manay: teshis edip belirlemek icin belirleyici (muay-
yine) karineler kullanilir. Mtsterek-i manevide ise soz konusu kelimeden
kelamin sahibinin maksadi olan bir veya birkac ferdi belirlemek icin ka-
rinelerden faydalamlir. Dogal olarak ayetlerde kullanilmis olan musterek
kelimelerden Allah'm maksadini anlamak icin belirleyici karineden gaf-
let etmek mufessiri Kuran tefsirinde yanilg1 ve kararsizliga dastrur veya
Allah'im maksadin dogru sekilde anlamaktan alikoyar.

Musterek-i 1afzi ve manevide belirleyici karinelerin roline iliskin iki
noktay1 zikretmekte yarar vardir: Birincisi, belirleyici karinenin olma-
yis1 veya dikkatten kacmast durumunda misterek-i 1afzi mtacmel olur
ve ondaki maksat anlasilmaz. Fakat musterek-i manevide karinenin ol-
mamasindan konusmacinin muradinin musterek mefhum olup soz ko-
nusu kelimenin tim fertleri kapsadig1 anlasilir ve buna 1stilahta mut-
lak denir. Tkincisi de; bu karineler yalnizca kelimelerden bir tire 6zgu
bir sey olmayip fiil, harf ve hatta kelimelerin yapisindaki manalar icin

1L Din kelimesi su ayetlerde ayin manasinda kullanihmstir: “Siiphesiz Allah katinda din
Islamdir.” Al-i Imran/19, “Sizin dininiz size, benim dinim bana!” Kafirun/6, “Dinini
biittin dinlere iistiin kilmak icin Peygamberini hidayet ve hak din ile gonderen O'dur...”
Saf/9. Din su ayetlerde ceza (karsihk) manasma gelmistir: “Din giiniiniin sahibidir.”
Fatiha/4, “Din/ceza mutlaka vuku bulacaktir.” Zariyat/6, “O giin Allah onlara gercek
dinlerini/cezalarim tastamam verecek.” Nur/25. Din su ayetlerde itaat manasina gel-
mektedir: “Ve dinlerini/itaatlerini Allah’a has kildilar.” Nisa/146, “Gemiye bindikleri za-
man, dinifitaati yalmz O’na has kilarak (ihlasla) Allah’a yalvarirlar.” Ankebut/65.

12 Halife iki kez tekil olarak (Bakara/30 ve Sad/26), yedi defa da ¢ogul olarak gelmistir.
(Helaif seklinde: En’am/165, Yunus/14 ve 73, Faur/39) (Hulefa olarak da: A’raf/69 ve
74, Neml/62). Bu kelime birisinin temsilciligini bir sekilde tistlenmis olan kimse hak-
kinda kullamlir. (ister birinci sahis tarafindan bir is veya isler icin o sahsin yerine bi-
rakilmus olsun, ister yetkileri bulunan t¢tnct bir sahis tarafindan bagkasiin temsil-
cisi kilinsin, farketmemektedir). Bu ifade Kuran-1 Kerim'in bazi ayetlerinde Allah'in
kendi yerine biraktugrkendisine temsilci sectigi kimseler hakkinda kullanildigr gibi
baz1 ayetlerde de Allah’in kendilerini baskalarinin yerine birakug kimseler hakkinda
kullamlmistir. Hangi ayetlerde birincisi icin ve hangi ayetlerde de ikincisi i¢in kulla-
nildiginin belirlenmesi ise karine ve ipuclariyla anlasilir.

oo
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de gecerlidir. Binaenaleyh kelimelerin yapisim anlamak icin de belirle-
yici karinelere ihtiya¢c duyulmaktadir. Ornegin stilasi mezid fiillerine ait
bablarmn mefhumundaki maksadi anlamak icin belirleyici karineyi dik-
kate almak gerekir. Zira bu bablarin heyeti muhtelif ve cok yonlit ma-
nalar tasimaktadir. Aym sekilde fiilin malul olmasi sonucu faille mefu-
lun, malum fiille mechuliin, muzekker fiille miiennes fiilin aym sekilde
geldigi durumlarda bunlarin teshisi belirleyici karinenin yardimiyla ger-
ceklesmektedir. Kuran-1 Kerim’'de “muhtal/g\.‘;ué 7 13 “murtab/gglf 55 7,1
“la yudarr/5L25 NI ve “yed’uneni/af 425 711 kelimeleri bu kabildendir.

2- icaz

Icaz (kisa sz soylemek ve konuyu ahisilagelmisten daha az ibarelerle
beyan etmek),"” hi¢ stiphesiz belagatli soztun ozellik ve gtizelliklerinden
biridir ve baz1 yerlerde gerek duyuldugunda konusmaci veya yazar soy-
lemek istedigini az kelime ve kisa ibareler kullanarak beyan eder.

Icaz, karinelerin dikkate alinmasiyla maksadin net bir sekilde anla-
sildign bir ibarede birtakim kelime ve ctimlelerin konunun beyanina za-
rar vermeden kaldirilmasidir."'® Icazda iki tiir karineye (muayyine ve sa-
rife) ihtiyacimiz oldugunu da zikretmekte yarar var. Cinku bir taraftan
metnin zahirine gore yapilacak tefsirin yanlishgimi ve onun bir bolumu-
nun silindigini gosterecek bir ipucu gerekirken diger taraftan da silinmis
ibareyi muayyen ve musahhas edecek bir karine olmalhdir. Belagati mu-
cize haddinde olan Kuran-1 Kerim'de ise bu ozellik en guizel sekilde go-

' Lokman/18.

" Gafir/34.

"5 Bakara/282.

16 yysuf/33.

117 Bkz. Saduddin Taftazani, Muhtasar'ul-Meani, s.118.
18 {caz iki cesittir:

a) “Icaz-1 kasr” olarak bilinen ve iceriginde silinme/kaldinlma olmayan icazdur. Or-
negin; “Sizin icin kisasta hayat vardir” ciimlesi buna bir ornektir. Ctimle az ol-
masina ragmen manast oldukea fazladir ve herhangi bir kelimenin silinmesi de
sozkonusu degildir.

b) “Icaz-1 hazf” olarak bilinen ve baz1 kelimelerin silinmis oldugu, ancak onlarin bu-
lunmayisinin konuya zarar vermedigi icazdan ibarettir. Soz konusu mahzuf (kaldi-
rilms ifade) ctimlenin bir parcasi veya tam bir ctimle olabilir. Muhtasar'ul-Meani,
5.120 ve 121. Metinde gelmis olan icazdan maksat “icaz-1 hezf tir.

—_
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rulmektedir. Bu esasa gore Kuran-1 Kerim'in bircok yerinde var olan bu
tiir ibarelerdeki kelime ve ciimlelerden bir kismu silinmis ve onlarin mef-
humunu anlatmast icin mevcut ibareler ve onlarla ilgili karinelerle yeti-
nilmistir. Bu tir yerlerde ctimledeki karinelere dikkat etmeksizin ayet-
lerdeki konuyu anlamak mtimkun olmaz. Cuinka silinmis olan hususlan
belli edip, musahhas kilan sey karinelerdir.

Ormnek olarak su ayetleri gosterebiliriz:

O 5305 (50 o ol Eap )

“Size anneleriniz, kizlarimiz ve kiz kardesleriniz... haram kilindi.”*"°
2., 00 B ¢ % . e at 1 e L, s
BAis 4 bl A ol by il oads a2s sl (Kl caty
1 1 1,54 g 1t L L o, 30 4,8
SR ps Uy 385 LN| A 8T Gy aslallls g3y 85,8501
i 2§ EPO X DR
{{ ¢Y)YL1 [ pdamndics db s;-&-‘-s\
“Size murdar, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas1 adina bogazlanan, vu-
rulup oldurilmis, yukaridan yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6lmus (hay-
vanlar ile) canavarlarm yedigi hayvanlar -6lmeden yetisip kestikleriniz

miistesna- dikili taslar (putlar) tizerine bogazlanmis hayvanlar ve fal ok-
lartyla kismet aramamz size haram kilindi...”'

Burada haram, helal, vb. ser’i hikiimlerin dogrudan dogruya haric-
teki varliklar tizerine taalluk etmesi aklen imkansiz oldugundan bir se-
yin zikredilmeyip, silinmis oldugunu anliyoruz. Birinci ayette “haram”
hukmu ve “anneleriniz...” mevzusunu dikkate aldigimizda zikredilme-
mis olan kelimenin “nikah” sozcugu oldugunu anliyoruz. Ikinci ayette
ise zikredilmemis olan kelime “yemek, icmektir™?'. Aym sekilde su ayette
de zikredilmemis olan bir kelime vardar:

“Gemi var ya, o, denizde cahisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kil-
mak istedim. Cunku onlarin arkasinda her gemiyi gasbetmekte olan bir
kral vard1.”**

119 Nisa/23.
120 Maides3.
121 Bkz. Muhtasar'ul-Meani, s.122.
122 Kehfr79.
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Ayetin akisina dikkat ettigimiz zaman kralin her gemiyi degil de sag-
lam olan her gemiyi gasbettigini anliyoruz. Dolayisiyla burada “saglam”
kelimesi zikredilmemistir.!*

3- izmar

[zmar, bir konuyu zamir getirme yoluyla beyan etmektir. Bu tir
durumlarda bazen zamirin mercii ctimle icinde bellidir ve cok rahat bir
sekilde teshis edilmektedir. Fakat bircok yerde zamirin merciinin an-
cak karineler vasitasiyla teshis edilme imkani vardir. Kuran-1 Kerim'de
de bu titr karinelerin kullammi oldukca fazladir. Ornek olarak Nisa su-
resi 11. ayet-i kerimesini gosterebiliriz. Ayette gecen “ma terak/2 ;i 5”,
“li ebeveyhi/; yﬁ\) ” “mimma terak/?) JS Ke 7, “lehu/ij”, “verisehu/s ) 57,

.

“ebevahu/s| 311” ve ‘j‘eli—ummihi/g.éi}k; ” kelimelerindeki zamirlerin mercii
(ctimle akisi veya hal ve makama dair) karinelerle malum olmaktadir.
Zira bu zamirlerin mercii olan miiteveffadan yani 6len kisiden ayette hi¢
soz edilmemistir. Aym sekilde Kiyamet suresinin 16-19. ayetlerinde ge-
cen zamirlerin mercii karinelerin yardimiyla anlasilmaktadir.'** Bu esasa
dayanarak sunu soyleyebiliriz: izmar da birtakim yerlerde maksadimn an-
lasilmasi icin belirleyici karinelere ihtiyaci olan hususlardandir ve ayetle-
rin manasim anlamada bu tir karineleri dikkate almak zaruridir.

4- Mecaz

Mecaz iki cesittir: “Liigavi mecaz” ve “Akli mecaz”. Lugavi mecaz,
bir lafz1 kullanimi icin vaz’olmamus bir anlamda kullanmaktr. Fakat o
anlamin kelimenin gercek manasiyla 6zel bir irtibati vardir. Eger bu irti-
bat benzerlikse bu tir kullanima “istiare” denilir. Eger irtibat benzerlik
disinda bir seyse (buttnden bir parca olma veya lazim-melzum iliskisi
gibi) bu tir kullamimdaki mecaza ise mecaz-1 mursel denir.'”

123 Bkz. Muhtasar'ul-Meani, s.121. asagidaki ayetlerde de icaz sanati kullamilmistir:
Yusuf/18; Secde/12; En’am/27; En’am/30; Araf/143; Duha/3; Zariyat/48; Yasin/45;
Hadid/10; Enfal/8; Bakara/60; Yusul/45-46; Faur/4; “Bismillahirrahmanirrahim”;
Yusuf/32. bu ayetlerde icaz sanatinin nasil kullamldigy icin bkz. Mecme’ul-Beyan, c.5,
$.371; Muhtasar'ul-Meani, s.57, 75, 121-123.

124 Bkz. Tefsir-i Ruh’ul-Meani, ¢.15, ctiz.29, s.178.

125 Bkz. Muhammed Ali Tehanvi, Kessaf-i Istilahatil-Fiinun, ¢.2, s.1456; Ali b. Muha -
med Ciircani, et-Tarifat, s.88 ve Muhtasar'ul-Meani, s.154-155.
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AKli mecaz, fiili gercek fail veya naib-i fail (6zne veya sozde 6zne)
olmayan fakat fail veya naib-i faile bagli olan ve onunla bir sekilde ilis-
kisi bulunan bir seye isnat etmekten ibarettir. Mesela “Bahar otlar1 ye-
sertti” cimlesinde “yesertme” fiili yeserme zamani olan “bahar” done-
mine isnat edilmistir. Burada bir mecaz vardir; bahar bir zaman dilimi
olarak otlarin yeserme sebebi degil, yesermenin zaman zarfidir.'** Me-
cazin bu iki tirtinde de kelam ve konusmacinin maksadinmi anlamak
icin karine lazimdir. Ligavi mecazda muhatabin zihnini gercek mana-
dan gercek olmayan manaya cevirmek icin karine gerekmektedir. Akli
mecazda da kelamda zikredilmis failin konusmacinin nazarinda gercek
fail olmadigim asikar kilmak; dinleyici veya okuyucunun zihnini de
mezkar faili gercek fail bilmekten alikoymak icin karine lazimdir. Bu
iki tar mecaz, Kuran-1 Kerim'de oldukea fazla kullanilmis oldugundan
ayetleri anlamada sarife karinelere dikkat etmenin 6nemli roli ortaya
citkmaktadir. Mecaz kullamimlarinda da eger bir sozcugin birden fazla
mecazi anlami varsa tayin edici yani muayyine karineye ihtiyac duya-
riz. Fakat genellikle bir karine her iki rolit de tstlenmektedir. Yani sa-
rife olan karine ayn1 zamanda mevzubahis olan mecazin kastedilen ma-
nasini da tayin etmektedir.

Kuran ayetlerinde mecazin cesitli tirlerinin ne sekilde kullanildig-
nin daha net anlasilabilmesi icin bu hususta birkac 6rnek sunacagiz:

“Onlar, hidayete karsilik dalaleti satin alanlardir. Ancak onlarm bu tica-

reti kar etmedi ve kendileri de dogru yola eremediler”'*

ayetinde “kar etmedi” fiilinin ticarete isnat edilmesi akli mecazdir. Zira
gercek fail ticaret degil, munafiklardur.

“ 0 e PNES ‘_1;\; &1l 5 / Onlar, Rablerinden gelen bir hidayet
iizeredirler.”'*® ayetinde “ala/,J2” kelimesi “iistte olma” manasim ver-
mektedir ve onlarin hidayet tizerindeki sebat ve istikrarlarini ifade etmek
icin kullamilmus istiare tiranden ltgavi mecazdir. Ctinki bu iki mana ara-
sinda benzerlik ilgisi vardur.

126 Bk Kessaf-i Istilahatil-Funun, c.2, s.1458.

127 Bakara/16.
128 Bakara/s.
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“...parmaklarm kulaklarma tikarlar.. Lol b sbalal §lasgm
ayetinde parmaklar anlamina gelen “L21” kelimesi “parmak uclan” an-
laminda mecaz-1 mursel olarak kullah11m1§t1r. Zira bu iki mana arasin-
daki irtibat “ciiz ve kiil” irtibatidar.'*

129 Bakara/19.

130 AKli mecazin kullamldig ayetlere ornek olarak asagidaki ayetler gosterilebilir:
Fecr/22, Enfal/2, Zilzal/2, Miizzemmil/17.
Istiare tarzinda ligavi mecazin kullanildign ayetlere 6rnek olarak asagidakiler gos-
terilebilir:
Hamd/6; Neml/80; Rum/52-53; En’am/122; ibrahim/1.
Asagidaki ayetlerde mecaz-i mursel kullamlmistir:
“Yetimlere mallarim verin.” (Nisa/2) Bu ayette “yetimler” balig ve yetim olmayanlar
hakkinda kullanmlmistir. Zira bu fertler gecmiste “yetim” sifatina haizdiler. Dolayisiyla
“gecmiste boyle idiler” itibar ile onlara “yetama/yetimler” 1tlak edilmistir.
“Onlardan biri “ben (rityamda) sarap siktigum gorityorum” dedi.” (Yusuf/36) Bu ayette
gelecekte sarap olacak tiziim hakkinda halihazirda “sarap” ifadesi kullanilmistir. Bu-
radaki irtibat “doniismek ve yaklasmak” manasidadir.
“O hemen meclisini cagirsin.” (Alak/17) ayette “meclis” anlamina gelen “nadi” keli-
mesi “hal ve mahal” ilgisiyle “ehl-i meclis” anlaminda kullanilmistur.
“Bana sonra gelecekleri icinde iyilikle amlmak nasip et.” (Suara/84) ayette “lisan-i
sidk/dogru dil” kelimesi iyilikle amlmak anlaminda kullamlmistir. Bu iki mana ara-
sinda “aliye/aletlik” irtibat1 vardir. Yani dil, iyilikle anilmanin aletidir.
“Size gokten nizik indirir.” (Gafir/13) Bu ayette musebbeblik ilgisinden dolay1 yag-
mur yerine rizik kelimesi kullanilmistir.
“Bir miimini 6lditren kimse bir mitmin kole azat etmelidir.” (Nisa/92) Bu ayette t¢
kez ve Maide/89, Miuicadele/3, Beled/13, Bakara/177 ve Tevbe/60. Ayetlerde “boyun
ve boyunlar” anlamia gelen “rakebe ve rikab” sozcukleri “ciiziyet” ilgisi ile parayla
satin alian kole icin kullanilmustir.
“Yoksa onlar, Allah’in Litfundan verdigi seyler icin insanlara haset mi ediyorlar...”
(Nisa/54) ayetinde gecen “nas/insanlar” kelimesinden maksat Ehl-i Stiinnet nezdinde
Peygamber-i Ekrem'dir (s.a.a), Sia nezdinde ise Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve Ehl-i
Beytidir (a.s). “Bir kisim insanlar onlara (miiminlere) dediler ki:” (Al-i Imran/173)
ayetinde gecen “insanlar” kelimesi Naim b. Mesud Escei hakkinda kullanilmistir. Bu
ayetlerde de “umumiyet” ilgisi vardir. “Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sana-
tidir.” (Neml/88) ayetinde gecen “yapmak anlamindaki sun” kelimesinden “sanat ve
yapit” anlami irade edilmistir. Vakia suresinin 2. ayetinde gecen “kazibe” ism-i fail
iken “tekzib” anlamina gelen mastar manasi kastedilmistir. Hud suresinin 43. aye-
tinde gecen koruyucu anlamndaki “asim” kelimesi meful, yani “korunmus” anla-
minda kullamilmistir. “Biz, Kuran okudugun zaman, seninle ahrete inanmayanlarin
arasina gizleyici bir ortii cekeriz” (Isra/45) ayetinde gecen “mestur/gizlenmis” keli-
mesi “satir/gizleyici” anlaminda kullanilmistir. Tam bunlar “mecaz-1 miirsel” olup
hepsindeki ilgi ise “istikak”tir.
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5- Kinaye''

Kinaye sozlukte “iistii ortiilii s6z” anlamina gelmektedir. Istilahta

ise “hakiki anlamimin lazimi veya melzumu kastedilen ibare veya soz-
ciiktiir”. Baska bir ifadeyle “kendi hakiki manasinda kullanilan ama akli
melzumu kastedilen lafiz veya ibaredir.”** Mesela; “Falanin evinin ka-

pist her zaman aciktir” cumlesi ile o sahsin misafirperver oldugunun

anlatilmas: gibi.

Kinayeli tabirlerden faydalanmak her dilde oldugu gibi Arapcada da

oldukca fazladir. Kuran-1 Kerim’de bu tir tabirler bolca goralmektedir.

Asagidaki ayetleri buna 6rnek olarak gosterebiliriz:

131
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“Elini baglayip boynuna asma. Ama onu biisbitin de saliverme.”'*

“Yahudiler dediler ki: “Allah’in eli baghdir.” Kendi elleri baglandvelleri
baglanasicalar! Soylemis olduklan yiizinden lanetlendiler. Soyledikle-
rinin aksine, Allah’m iki eli de alabildigine aciktir; diledigi gibi bagista
bulunur.”*

“Rabbin her an pusudadir (gozetlemededir).”'*

Mecaz ve kinayenin farkina dair asagidaki sozler soylenmistir:

a) Mecaz kullanim kastedilmis olan ibare veya sozciikten sadece mecazi manay kas-
tetmek muimkundur. Fakat kinayede sadece kinaye manasini veya hem kinaye ma-
nast hem de hakiki manay irade etmek mumkundtr.

b) Mecazi manada eger “lazim ve melzum” ilgisi varsa “melzum” soylenir ve “lazim”
kastedilir; fakat kinayede bu tersinedir. Yani “lazim” soylenir ve “melzum” kas-
tedilir.

Birinci fark dikkate alindiginda kinayede lazim olan karine bazen “kapsayici” ka-

rinedir. Ancak karine genellikle cevirici oldugundan bu boliimde ortaya atulmistir.

(Muhtasar'ul-meani, s.170-171).

Bkz. Yusuf Sekkaki, Miftah’ul-Ulum, s.169-170.

Isra/29, Tabersi Mecme'ul-Beyan'da (c.6, s.244) soyle yazmstir: “Hicbir sey vermeyen

ve neticede eli baglanms oldugu icin veremeyen ve bahsiste bulunamayan biri gibi olma.

Bu, cimrilik ve eli sitki olmaktan men etme konusunda miibalagadir. “Onu tamamuyla da

acma.” Yani yaminda bulunan seyin tiimiinii verip de elini tamamyla actigt icin onda hic-

bir sey durmayan kisi gibi de olma. Bu da israf etmekten kinayedir.”

Maide/64. Bkz. Mecme’ul-Beyan, c.3, s.377.

Fecr/14. Bkz. Mecme’ul-Beyan, c.10, s.351. Mana: Kullarin amellerinden hicbir sey

ondan kagmaz. Zira onlarn tiim soz ve fiillerini isitir ve gortr. Tipki 6zetlemede olan

biri gibi. Ali'den (a.s) soyle rivayet edilmistir: “Ayetin manast sudur: Rabbin giinah eh-
line, yaptiklarimin cezasim vermeye kadirdir.”

Sunu soylemek de miumkundur: “Rabbin her an pusudadir” ctimlesinden bunun lazim

olan mana kastedilmistir. O da sudur: “Her sey Yiice Allah’in gozetlemesi ve onun kud-

>

o
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“Rahman arsa istiva etmistir.”!3

“...Gokler onun eliyle diralmustuar...”"”

“Onu gorduginiz gin, her emzikli kadin emzirdigi cocugu unutur, her
27138

gebe kadin cocugunu diistirir.

Bu tur tabirlerde kelamin karineleri sozciiklerin zahirinden anlasi-
lan mananin murat olmadigini, aksine onun melzumunun kastedildigini
gostermektedir. Konusmacinin muradin anlamak karineleri dikkate al-
maya baghdir. Bu gruptaki ayetlerin mefhumunu anlamak icin de kelam-
daki karineleri dikkate almanin zarureti apacik bellidir.

Birlesik Lafzi Karineler

Birlesik karineler, isminden de anlasilacag1 tizere ctimleye yapisiktir.
Onun karsisinda kelamdan ayr1 olan yani birlesik olmayan karineler var-
dir. Bu ytizden birlesik karineler en basindan lafizlar ve ibarelerin mak-
sada delaleti konusunda rol almakta ve konusmacinin muradim tayin
etmektedir. Yapisik olmayan karinelerin aksine bunlar, lafiz ve ibareler
dinleyici veya okuyucuya sozu ulastirdiktan ve bir mefhumu gosterdik-
ten sonra, konusmacinin ciddi muradini gosterme hususunda gorev alir.
Bu ytizden soyle denilmektedir: Birlesik karineler kullanimdaki maksatta,

retinin kusatmast altindadir; ne insanin en kiiciik ameli ona gizli kalir ne de birisi onun
cezasindan kacabilir.” Kinaye de bir ciimleden onun lazimimin kastedilmesidir.
Taha/5, Zamehseri Kessaf'ta (c.3, s.52) soyle yazmustir: Ars, hukimet tahtidir ve ona
istiva etmek hukumranhk kurmak anlamina geldiginden bunu saltanat icin kinaye
kilmistir. “Falan sahis arsa istiva etti” dediklerinde “hiikiimet kurdu” anlamm kastet-
mektedirler. Hatta o bir divana oturmasa bile bu anlam gecerlidir.

Zumer/67; bu tabir Yuice Allah'n kudretinin kemalinden kinayedir. Yani maksat go -
lerin Allah'm eliyle diirtilecegi degildir. Bu manamn gereksinimi (goklerde her tiirlu
tasarruf icin kudret ve sultaya sahip olmak) kastedilmistir ve bunu karinelerle anla-
mak gerekir.

Hac/2; bu tabirler kiyametin baslangicindaki sarsmtimin siddetindeki korkuncluk ve
dehsetten kinayedir. Yani bu ctimlelerdeki asil maksat her emzikli kadinin, emzir-
digi yavrusundan gaflet etmesi ve her hamile kadinin cocugunu distrmesi degildir.
Maksat bunun melzumu olan manadir (o giintn cok siddetli derecede korkung ol-
masidir ve korku her hamileye cocugunu dustrtur ve her emzikli kadini emzirdi-
ginden gafil birakir). Dolayisiyla bazilarimin “Bu ayette sarsintinin diinyada olacagima
delalet vardir; zira siit emmek ve siit emzirmek ancak diinyada tasavvur edilebilir” sek-
lindeki sozit dogru degildir. (Mecme’ul-Beyan, c.7, s.127).
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yapisik olmayan karineler ise ciddi maksatta etki etmektedir. Birlesik ka-
rineler lafzi ve gayri lafzi olmak tuzere ikiye ayrhr. Burada oncelikle tek
lafzi karine unvanyla siyak (ctimle akis1) konusuna deginecegiz.

Siyak

Lugat alimleri siyak icin “stirmek, tislup, yontem, tarz, eski yontemle
hesap tutma fenni,"® miuihtir ve kabin,'* birbirini takip etmek”*' gibi cesitli
manalar zikretmislerdir. “Kelamin siyaki”n1 soziin iislubu ve ctimleyi to-

parlama tarz1'*

olarak mana etmislerdir. Fakat siyak kelimesinin 1stilah-
taki anlamindan fikih, usul ve tefsir alimleri bircok yerde soz ettikleri ve
referans aldiklar'® halde dakik bir tamimlama sunmamuslardir. Bu hu-
susta yalnizca Sehit Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr onu tanimlama an-

laminda sunlan yazmistir:

“Siyaktan maksadimiz; anlamak istedigimiz lafiz ve ibarelere ilintilen-
dirilmis her tiirden delillerdir; ister dikkate alinan ibarelerle birbirine yapi-
stk bir sozii olusturan diger kelimeler gibi lafizlar kabilinden olsun; ister so-
zin ortaya atildigr durum, ahval ve sartlar gibi hal karinesi olsun, mevzu
bahis lafzin konusu ve mefhumunda bir tiir aydinlatma saglar.”*

139
140

Bkz. Ferheng-i Muin, “siyak” kelimesi.

Bkz. Liigatname-i Deh-Huda, “siyak” kelimesi.

141 Bkz. Ferheng-i Nevin, Elias Anton Elias.

42 Ferheng-i Muin, “siyak” kelimesi.

143 Bunlardan bazilarimi 6rnek olarak hatrlatiyoruz: el-Mizan, ¢.18,s.35, ¢.17,5.9; Ma -
mud Alusi, Ruh’ul-Meani, c.15, ¢.29, s.178; Alaur-Rahman, c.1, s.258; Muhammed
b. Muhammed el-imadi, Tefsir-i Ebu Su'ud, c.8, s.98; Abdurrahman b. Nasir Sadi,
Teysir-ul Kerim'ir-Rahman, c.1, s.13, 22 ve c.2, s.278; el-Burhan fi Ulum’il-Kuran,
c.2, .313 ve 335; Ibn-i Kesir (Ismail Ebu’l-Fida), Tefsirul-Kuran'il-Azim, c.1, s.31,
34, 39, Serif Razi, Hakaik’'ut-Tevil fi Miitesabil'it-Tenzil, s.66; Mustafa Sadik Rafi-i,
Tarih-i Adab’il-Arab, c.2, 5.72; Poul Nouya, Tefsir-i Kurani ve Zeban-i irfani, Ismail
Seadet’in terctimesi, s.29 ve 30; Muhammed Taki Misbah Yezdi, Mearif-i Kuran, c.1,
s.9; Muhammed Ali Girami, Der Bareyi Sinaht-i Kuran, s.51; Muhammed b. Lutfi
Sabbag, Buhus fi Usul'it-Tefsir, s.319; Hasiyet'ul-Kifaye, Mirza Ebul-Hasan Miskini,
Kifayetul-Usul’da (intisarat-1 Islamiyye baskisi), c.2, s.169; Muhammed Hiseyin Is-
fehani, Nihayetud-Diraye, c.4, s.50 ve 51; Seyyid Ebul-Kasim Hoi, Ecved’ut-Takrirat,
c.2, s.171; Seyyid Muhammed Server Vaiz Hiiseyni, Misbah'ul-Usul, c.2, 5.259; Sey-
yid Muhammed Bakir Sadr, Durus fi {lm'il-Usul, el-Halakat'ul-Ula, s.103.

144 Seyyid Muhammed Bakir Sadr, Durus fi {lm’il-Usul, el-Halakat'ul-Ula, s.103.

Bazilar1 da yazilarinda siyak icin aciklama veya tanimlamada bulunmuslardir. Onla-

rn actklamalar1 da doyurucu degildir. Onlarin eksikligi yukaridaki tanimlamaya yo-
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Bu tamim tim birlesik karineleri kapsayacak kadar genistir. Oysaki
bu kavramin alimlerin eserlerinde kullanildig alanlar bu genis kapsaml
tamimla uyusmamaktadir. Zira siyak, onlarin beyanlarinda birlesik lafzi
karinelerden biridir. Elbette 1stilah olusturmada her hangi bir sakinca bu-
lunmadig gibi 1stilahlarda munakasaya da mahal yoktur. Bu tanimin ye-
terli olmadigini beyan etme konusunda da hicbir 1srar yoktur. Siyak icin
yapilan bu tanimin yerine bizce alimlerin gortsleriyle uyusan baska bir
tanim getiriyoruz:

Siyak “kavram veya ibareler ya da soz icin baska kelime ve ciimlelerle
birlikte geldiginde olusan bir tir ozelliktir.” Ornegin “Denize git” cimlesi
“ve onun sozunti itina ile dinle” ctimlesiyle birlikte kullanildiginda tasidig
hususiyet ve 6zellik bu ctimle tek basina zikredildiginde gortlmez. Bu
yuzden birinci ctimle ikinci ctimleyle birlikte sdylendiginde “bilge ada-
min yanina git” anlamim verdigi halde tek basina zikredildiginde “denize

git” anlamin verir.'®

Sunu da soylemekte fayda vardir; bazen tefsir edilecek kavram veya
ibarelerin etrafinda bulunan kelime ve ctimlelere de zikredilen hususi-
yeti viicuda getirmesi mulahazasiyla siyak denilmektedir ve bu durumda
siyak, kelama yapisik olan lafzi karinelerden olmaktadir.

Alimlerin Bakisinda Siyakin Roliiniin Onemi

Siyakin karine olup, onun kavramlarin manasi ve cimlelerin mefthu-
munu belirlemedeki roltntin hakikati, akil ehli arasinda kullanilan ko-
nusma usullerinden biri olup, her dilde onun etkisi kabul edilmektedir.
Islam alimleri de dini metinlerin zahirini anlamada ondan istifade etmisler

nelik elestiriyle asikar olmaktadir. Muhammed Riza Huseyni “Keyfe Nefhem'ul-Kuran”
kitabinda (s.125) soyle der: “Siyaktan maksadimiz kelimeyi kusatan genel durum, onu
cevreleyen karineler ve alametlerdir.” Muhammed Ali Girami de “Der Bareyi Sinaht-i
Kuran” kitabinda (s.51) soyle yazmustr: “Genellikle rfteki diyalog ve yazismalarda
ibarenin bas ve sonundaki karineler ciimleye ozel bir anlam yiiklemekte ve maksad si-
mirlamaktadir. Yaygin istilahta buna “siyak” veya “mesak” denilmektedir.”

Elbette bazi romantik edebiyatlarda denize kulak vermek, onu dinlemek, yani d -
nizin lisan-1 halini duymaya calismak da kastedilmektedir. Fakat bu durumda bile
“onun soziinii dinle” ciimlesinde bir tir mecaz kullamlmis ve kelamin siyaki ona de-
lalet etmistir.
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ve hala da etmektedirler. Miifessirler ve Kuran ilimleri uzmanlar1 da ayet-
lerin tefsirinde onu dikkate almanin yani sira kavramlarin manasin belir-
leme ve ayetlerin mefhumunu kavramada ondan yardim almis ve Kuran
ayetlerini anlamada onun goz doldurucu etkisini acikea ifade etmisler-
dir. Burada Islam alimlerinin siyak konusuna verdikleri 6nemin asikar
olmasi ve ayn1 zamanda siyaktan kastedilen maksadin daha acik anlasil-
masl ve onun hakkinda sunulan tammun teyidi iktiza icin alimlerden ba-
zilarmin gorislerini nakledecegiz.

Zerkesi, Kuran-1 Kerim'in tefsiri hakkinda muteber rivayetler bulun-
mayan boluminu anlamanin yolunun; ayetlerdeki kelimelerin manala-
rna ve onlarm ayetlerin siyakina gore kullanimina dikkat etmek oldu-
gunu belirtip soyle demistir:

“Ragib, Miifredat kitabinda buna cok itina etmis ve siyakin gereksini-
mine gore lafzin manasinm tefsir etmeyi, liigat alimlerinin soylediklerine ek
bir vasif olarak zikretmistir.”** Baska bir yerde de soyle demistir:

“Miifessirin dayanagi her ne kadar liigatteki vazimn ashna muhalif olsa
bile kelamdaki nazim (ve tertibin) riayeti olmalidir. Zira mecaz sabittir.”**

Resid Riza “el-Menar” tefsirinde soyle yazmustir:

“Hic stiphesiz bir lafzin manasimin hakikatine delalet eden en giizel ka-
rine onun kendisinden énce gelmis olan boliimleriyle mutabikat ve mananin
butiniyle uyumudur.”'#

Sa'di kendi tefsirinin mukaddimesinde ayetlerin siyakini dikkate al-
may1 (Resulullah'in (s.a.a) halleri ve o Hazretin ayetin ntizulii sirasinda
ashab1 ve dusmanlara karst davranmisindan haberdar olmak kaydiyla)
Kuran1 tammmak ve onun maksadini anlamada yardimet olan en biyitk hu-
suslardan saymustir."* Onun faydalarna iliskin ibn-i Kayyim'in “Bedai’ul-
Fevaid” kitabindan soyle nakletmistir:

“Siyak; miicmelin beyani, muhtemelin tayini, irade edilmemis olasi-
higin kaldinldigim kesinlestirmek, umumu tahsis ve itlag takyit, delaleti

146 o].Burhan fi Ulunril-Kuran, c.2, s.313.

M7 Age, cl, 5428

148 Muhammed Resid Riza, Tefsirul-Menar, c.1, s.22.
149 Teysir'ul-Kerim'ir-Rahman, c.1, s.13.
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zenginlestirmek (bir lafzin miiteaddit manalara delaleti) icin olup, konusma-
cimn muradina delalet eden en biiytik karinelerdendir. Dolayistyla her kim
ona karst ihmalkar davramrsa, goristinde hataya diiser ve miinazarada de-
magoji yapar. Yiice Allah’in su soziine bak: “Tat bakalim. Hani sen iistiin-
diin, serefliydin!”'> Bu soz “Tutun onu! Cehennemin ortasina siiriikleyin!
Sonra basima azap olarak kaynar su dokin”"' siyakinda nasil da farkh
bir anlam ifade ediyor. Yani ayette “Ustiin ve serefli” olarak nitelenen sahis
bu siyakin delaletiyle zelil ve hakirdir.”

Hiuseyni “Keyfe Nefhem’ul-Kuran?” kitabinda soyle der:

“Siyakin konusmacimin maksadina delalette cok etkisi vardir... Bazen
tek bir kelime ve tek bir ciimle, birbiriyle celiskili iki mana ifade edebilmek-
tedir; hem de kelime kendi icyapisinda degismeksizin. Burada degisen tek
sey o kelimeyi kusatan siyak ve karinelerdir.”">*

Ustat Misbah Yezdi kendi kaleme aldig) tefsirinde, konulu tefsiri za-
ruri bilmekle birlikte ayetlerin onlara 6zgii siyaktan ¢ikmasi ve bu ytizden
onlarin gercek manalariin elde edilemeyisini bu tur tefsirin sorunlarn-
dan biri olarak zikretmis. Bu afetten kurtulmak icin sunlarn yazmistir:

“Bir ayeti, bir konu ve bashgin altinda getirmek istedigimizde cok dik-
katli olmaliy1z; oncesi ve sonrasindaki ayetleri de dikkate almaliyiz. Eger
oncesi ve sonrasindaki ayetlerde bir karine oldugu ihtimalini verirsek onlar
da zikretmeliyiz... ta ki ayete miiracaat edildiginde kelamdaki o karineler-

den gaflet edilmemis olsun.”>

Musaid b. Stlleyman da “Liigat ile tefsirin kurallar” konusunda sunu
vurgulamistir: “Miifessir, lafzi tefsirde siyaka riayet etmeli ve siyaka miina-
sip olamn disinda bir goriis secmemelidir.”">* Allame Tabatabai de ayetin si-
yaki ile muariz olan rivayetin zahirinde tasarruf ederek onu siyaka aykir
olmayacak hale getirmistir."”” Bu da sunu gostermektedir; Allame’nin go-
rustine gore ayetin siyaki rivayetin zahirinden daha gacladur.

150 Duhan/49.

! Duhan/44-48.

152 Keyfe Nefhem'ul-Kuran?, s.125.
153 Maarif-i Kuran, s.10.

154 Fusul fi Usulit-Tefsir, s.43.
155 ¢]-Mizan, c.17, 5.7 ve 8.
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Siyakin Karine Olma Kriteri

Kavram ve ctimleler, konusmaci onlarin vesilesiyle maksat ve taleple-
rini digerlerine anlattig1 birtakim aletlerdir. O halde bunlarm mefhumunu
anlama noktasinda konusmacinin hangi manay: kastettigine bakmak ge-
rekir. Gerci her kelimeden her manay1 kastetmek ve onu her talebi anlat-
mak icin kullanmak mtimkun degildir ama lafizlarn hakiki veya mecazi
yontiyle muhtelif manalar arasinda kullanilmasi miimkin oldugundan
konusmacinn bunlardan hangisini kastettigini bulmak sarttir. Konusma-
ciin akil ve konusma kurallarna asina oldugu dikkate alinirsa o, asla
kullandig: kelime ve ctiimlelerden mutenakiz, celiskili ve birbiriyle uyus-
mayan manalari irade etmez. Netice itibariyla onun kullandig kavram ve

ctimleler birbirine mutenasip ve uyumludur.

Bu esasa gore siyak bazi yerlerde bir metindeki kavram ve ctimlele-
rin anlasilmasi i¢in karine olacagindan onu goz ardi etmek s6z konusu
uyum ve tenastibun zedelenmesine yol acacaktir. Binaenaleyh bir cim-
lenin manasi siyakla mutenasip iki mana arasinda kaldiginda ve bu ma-
nalardan her birinin irade edilmesi de makul oldugunda, bu tur durum-
larda manay1 anlamada siyakin etkisi olmaz ve bu iki manadan birisinin
belirlenmesi konusunda ise yaramaz. Ornek olarak su ayeti ele alalm:

“Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanath elciler ya-

pan Allal’a hamdolsun. O, yaratmada diledigi arttirmay1 yapar...”">

“O, yaratmada diledigi arttirmayr yapar” ctumlesinde iki mana ta-
savvur edilmektedir: “Allah, meleklerin kanat sayisin istedigi kadar artti-
nr” manast kastedilebilecegi gibi “Allah varliklar yaratmay diledigi kadar
arttiny” anlam da kastedilmis olabilir. Her iki mana da siyakla uyumlu-
dur ve her ikisinin de kastedilmesi Allah'in kelaminda uyumsuzluga yol
acmaz. O halde “siyak, birinci manay: tayin etmektedir” denilemez.

“Iyiligin karsihg iyilikten baska bir sey midir?”'>" Ayetinde de aym
durum s6z konusudur. Onceki ayetlerin karinesiyle (Rabbinin makamin-
dan korkana da iki cennet vardir... iki cennet de cesit cesit agaclarla do-

156 Fatr/1.
157 Rahman/60.
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ludur... ikisinde de akip giden iki kaynak vardir...)"® Birinci “iyilikten”
maksat Allah'in makamindan korkmak, ikinci “iyilikten” maksat ise “muh-
telif nimetleriyle iki cennettir” denilebilecegi gibi “her iki iyilikten maksat
mutlak iyiliktir” de denilebilir. Zira her iki mana da siyakla uyumludur.
O halde onu onceki ayetlerde zikredilmis 6zel iyiliklerle sinirlandirma-
nin bir delili yoktur.

Elbette baz1 yerlerde iki manadan birisi siyakla daha fazla uyumlu
olabilir ve bu durumda uyumlulugun ol¢tsti ne kadar fazla olursa ayetin
o manaya delaleti de o 6l¢iide daha zahir olacaktr. O halde eger onun
uyumundaki siddet s6z konusu manada zahir olacak hadde ulasirsa ve
diger mana hususunda belirsizligini korursa, 6te yandan belirsiz olan
manay1 tercih ettirecek muteber bir delil de bulunmazsa siyaka gore za-
hir olan mana 6ne gecirilir. Ama eger akli veya nakli muteber bir delil
varsa bu muteber delil sirf siyaka muhalefetinden dolay1 goz ardi edile-
mez. Aksine bu muteber delil dikkate alinarak siyak ile uyumu daha az
olan mana belirlenmis olur. Bu aciklamayla siyakin tesirinin olciist de
aydmlanms oldu. Bu bilginin 1s1ginda siyakin haddinden fazla dikkate
almarak ifrata dustlen yerleri tanimak'” ve ayetleri anlamada siyaktan
dikkatlice istifade etmenin zaruretini anlamak mumkindur.

158 Rahman/48-58.

159 Burada bu yerlerden bazilarmi hatirlanyoruz:

a) Allame Tabatabai “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanath el-
ciler yapan Allah’a hamdolsun. O, yaratmada diledigi arttirmayr yapar.” (Fatir/1)
ayet-i kerimesinin aciklamasinda soyle yazmistir: “O, yaratmada diledigi arttirmay:
yapar” cumlesi siyaka gore meleklerden dort kanattan fazlasina sahip olanlarin da
varhgina isaretten uzak degildir. Rivai bahis bolimtnde de melekleri ti¢ kisma ay1-
ran; onlardan bir kisminin iki, bir kisminin tg¢ ve bir kismuinin da dort kanath ol-
dugunu ifade eden rivayetin zahirinde tasarruf etmis ve soyle demistir: “Sayet bu
hadisten maksat meleklerin cogunlugunun vasfidir.” (Bu goriis ayetin siyak: ve
diger rivayetlerle catismasina kadar dogru sayilabilir.) Bu sozun, metinde zikredi-
len aciklama dikkate alindiginda acik bir vechi yoktur. Ayetten bu manay1 anla-
mak icin siyaktan faydalanmak ve onun yazisinda gecen rivayetleri tevcih etme-
nin dogru bir bahanesi yoktur. Zira metinde de ifade ettigimiz gibi “Yiice Allah’in
varliklar yaratmayr da artirdigr” siyakla uyumludur. Elbette eger daha fazla ka-
natlar1 olan meleklerin bulunduguna delalet eden baska rivayetler olursa (ve on-
larin itiban da ispatlanirsa) onlardan istifade ederek bu siyak tercih edilebilir. Yine
Allame “Cehennemde kdfirlere yer mi yok?” (Ankebut/68) ayeti hakkinda siyak
deliline dayanarak onun Peygamber (s.a.a) doneminde yasayan musriklere veya
o Hazretin (s.a.a) immetinin musriklerine has oldugunu soylemistir. (el-Mizan,
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Siyak Tiirleri

Bazen siyaki olusturan bir cimlenin zimnindeki kelimelerin ardi ar-
dma gelmesine “Siyak-1 kelimat/kelimelerin akisi” denilirken, bazen de bir
oturumda dillendirilen bir konuya iliskin birbiri ardinca zikredilen cim-
lelere ve onlarin olusturdugu siyaka “Ciimleler siyaki” denilir. Kuran-1
Kerim hususunda siyak, kelime ve ctimlelerin ardi ardina gelmesinden
Ote bazen ayetlerin pesi sira gelmesiyle elde edilir ve buna “Ayetlerin si-
yaki” denir. Bazen de surelerin ardi ardina gelmesiyle siyak elde edilir ve
buna da “Surelerin siyaki” denir. Bu birkac tur siyak kuvvet, zaaf ve iti-
bar kosullar1 yoniinden farkl oldugundan her biri ayn sekilde incelen-
mek suretiyle onlarin itibar sartlan ile birlikte zaaf ve kuvvet 6lctsu be-
yan edilecektir.

a) Kelimelerin Siyaki

Kelimelerin siyakindan maksat, bir ciimlenin icindeki iki veya daha
fazla kelimenin bir arada bulunmasiyla o kelimeler icin olusan hususi-
yettir. Bu iki veya birkac kelime so6z konusu ctumlede mevzu ve mahmul
(mupteda ve haber veya fiil ve fail ya da fiil ve naib-i fail) olabilecegi
gibi (ki buna “hiikiimle mevzunun tenasiibii” de denilir) fiil ve meful veya
matuf ya da baska bir sey olabilir. Bu tur siyakin karine olusu ve onun

.17, 5.26). Halbuki daha once yaptugimiz aciklamaya gore siyaktan boyle bir so-
nu¢ ctkmadigr aciktir.

b) Mustafa Sadiki Rafii, Tarih-i Adab’il Arab kitabinda (c.2, s.71 ve 72) soyle der: “Biz
onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et.” (Kiyamet/18) ayetine, si-
yak deliline gore “Biz onu beyan ettigimizde sen ona amel et” seklinde mana ver-
mistir. Halbuki siyak boyle bir taayyunii 1ktiza etmemektedir.

©) Tefsir-i Kurani ve Zeban-i Irfani'de (s.29-30) gecen nakle gore Mukatil “Iyiligin kar-
sihg iyilikten baska bir sey midir?” (Rahman/60) ayetini soyle terctime etmistir:
“Acaba diinyada tevhid ehli olamn miikafati, cennetten baska bir sey midir?” Sonra
soyle demistir: “(Mukatil) terciimede bir kavramin siyakta omuzlandig tablo mana-
sint dikkate almistir.” Yaptugimz aciklamanin 1s1iginda siyaktan bu sekilde istifade
etmenin zaafi da asikar olmaktadir.

d) Seyyid Muhammed Huseyin Fadlallah Bakara suresinin 284. ayetinin “Goklerde ve
yerdekilerin hepsi Allah’'ndr. Icinizdekileri agiga vursamz da gizleseniz de Allah
ondan dolay: sizi hesaba cekecektir.” tefsirinde soyle der: “Zahiren bu ayetler ame-
lin muhasebesinin, ameli yaptiran niyetin tiiriine gore olacagi soziniin siyakinda gel-
mistir...” Seyyid Fadlallah, Min Vahy’il-Kuran, c.5, s.123. yukaridaki actklamadan
onun sézuniin zaafl da ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii ayetin hicbir siyak: yoktur.
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» kavramlarin manasini belirlemesi ve sinirlayisindaki tesiri en guclii siyak
Z?" karinelerindendir. Zira mantikli bir konusmacimn hicbir sartta ctimle

6? kurdugu kelimelerden uyumsuz manalar irade etmeyecegi kesin olan
bir seydir. O, her kelimeden diger kelimelerin anlamia uyumlu olan bir
manay1 kastederek onlarn toplamindan o dili konusanlarin yaninda ek-
siksiz bir manaya delalet eden bir ctimle olusturur. Kuran-1 Kerim'in bir-
cok yerinde bu turden siyak kullanilmis ve kelimelere ozel bir berraklik
vermis; neticede onlarin manasini belirleyip siirlamistir. Bunlardan ba-
zilarina deginiyoruz:

“Malik-i yevmiddin™'® ayetinde “din” kelimesi; “malik” kelimesinin
“yevin” kelimesine ve “yevim” kelimesinin de “din” kelimesine izafeti so-
nucu “ceza” anlaminda ortaya ¢tkmustir. Oysa tek basina zikredilmis ol-
sayd1 bu manada ortaya ¢ikmazdi.

“0, kendi dinini biitiin dinlere tistiin kilmak icin Resuliinii hidayet ve
hak din ile gonderendir...”'*" Ayetinde “din” kelimesi kelimelerin siyaki
neticesinde “ayin” anlaminda zuhur etmistir.

“Halbuki onlara ancak, dini yalnmiz O’na has kilarak ve hanifler ola-
rak Allah’a kulluk etmeleri emrolundu...”'** Ayetinde gecen “din” keli-
mesi de kelimelerin siyakinin etkisiyle ibadet ve itaat anlaminda mana
kazanmustir.

«...Iste biz Yusufa boyle bir tedbir ogrettik, yoksa kraln dinine gore
kardesini tutmayacakti...”'* Ayetinde “din” sozcugt kralin uydugu ceza
kanunu veya ayin anlaminda zuhur etmistir.

“...Bir canliya omiir verilmesi de, onun é6mriinden azaltilmast da mut-
laka bir kitaptadir...”'** Ayetinde gecen “kitap” kelimesi, kelimelerin si-
yaki neticesinde levh-i mahfuz anlaminda ortaya cikmistir.

Kuran-1 Kerim'de mubhtelif kullanim yerleri olan kelimelerden birisi

@ de “ummet” sozcugudur ve kelimeler siyakinim etkisiyle cesitli manalarda
kendini gostermistir. Bircok ayette oldugu gibi;

160 Eatiha/4.
161 Tevhe/33.
162 Beyyine/s.
163 yusuf/76.
164 Faur/11.
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“Siz, insanlann iyiligi icin ortaya cikarilmis en hayirh iimmetsiniz;
iyiligi emreder, kotiiliikten menedersiniz...”'® Ayetinde de “timmet” soz-
ctgu, cemaat manasinda zuhur etmistir.

“(Zindandaki) iki kisiden kurtulmus olan, bir iimmetin ardndan
(Yusufu) hatirlach...”'*® Ayetinde ve “Andolsun, eger biz onlardan azab
sayih bir iimmete kadar ertelersek mutlaka “onun gelmesini engelleyen
nedir?” derler...”"” Ayetinde gecen “timmet” sozcugii muddet ve zaman
anlamindadir.

“...Sadece, biz babalarimiza bir iimmet tizerinde bulduk...”'*® Aye-
tinde ise “timmet” sozcigu tarikat ve yol anlaminda ortaya ¢ikmistir.

Sunu da hatirlatmakta yarar var: baz1 yerlerde kelimelerin siyak yal-
nizca sozcugun manasini belirlemekle kalmaz ve hatta baska bir yerde
mubhataplar icin acik secik olan bir konuda dahi kelimenin zuhurunu et-
kileyerek onun manasim tayin edip smirlar. Aslinda bu tur yerlerde ke-
limelerin siyaki, kesinligi ispatlanmms konunun yaninda karine olur ve
s6zctgiin manasinin tayinine delalet eder. Ornek olarak su ayet-i keri-
meye dikkat edelim:

“Gercek su ki, kafir olanlar uyarsan da uyarmasan da onlar icin bir-
dir; iman etmezler.”'® Kelimelerin siyaki (olanlar uyarsan da uyarmasan
da onlar icin birdir; iman etmezler) ve huktumle (uyarmakla uyarmamanin
onlarin iman etmemesi konusundaki esitligi) konunun (kafirler) minase-
beti, kafirler icin hidayetin kesinlikle miimkuin oldugu noktasinim da dik-
kate alinmasiyla burada sozti gecen “kdfirlerden” “mutlak kafirlerin” degil
de aksine kafirlerden inat sonucu hidayet imkam kendilerinden muntefi
olmus ozel bir grubun kastedildigine delalet etmektedir. Oysaki miisel-
lem olan ashn goz ardi edilmesi durumunda kelimelerin siyak: ve hi-
kumle konu arasindaki tenastip “kdfirlerden” maksadin “mutlak kafirler”
olmasina mani teskil etmez ve neticede konunun smirlandirilmasina, yani
“kafirlerden” maksadin ozel bir grup olduguna da delalet etmez. Baska
105" Al fmran/110.

166 yusuf/45.
167 Hud/s.

168 7uhruf/22-23.
169 Bakara/6.
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bir ifadeyle kelimelerin siyaki ve htiikiimle konu arasindaki tenastibe mu-
sellem olan aslin (kafirler icin hidayetin imkan1) eklenmesi, ayette gecen
“kafirlerden” maksadin “kafirlerden” 6zel bir grup olduguna ve mutlak
kafirler olmadigina delalet eden bir karine olmustur.

Bu aciklamayla kelimelerin siyakinin karine olusu ve kuvvet dere-
cesinin bazi yerlerde takviyeye ihtiya¢c duydugu ve bazi yerlerde ise hic-
bir ekleme gerektirmedigi anlasilmis oldu.

b) Cimlelerin Siyaki

Cumlelerin siyakimin karine olmasindan maksat, Kuran-1 Kerim'den
bir ciimlenin aymn ayette baska bir ctimle icin karine sayilip, o cimlenin
maksadim tayin etmede etkili olmasidir. Mufessirler Kuran ayetlerinin
tefsirinde eskiden beri bu tur siyaktan yardim almislardur.

Ehl-i Stunnet’in eski miufessirlerinden olan Taberi;

“Inkar edenler, goklerle yer bitisik halde iken bizim, onlar birbirin-
den kopardigimizi ve her canh seyi sudan yaratagimmzi goriip diisimme-
diler mi?”'"° Ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Ayetin tefsirinde dogruya
en yakin goriis su sozdiir: Gok ve yer, yagmur ve bitkiye kapalydi (yag-
mur ve bitkiden yoksundu); sonra gok yagmurla ve yer bitkiyle acildi. Aye-
tin daha sonra gelen su boliimii: “Her canh seyi sudan yarattik” bu soziin
delilidir.”™

Seyyid Razi, “Miilkii diledigine verirsin”'"* ayetindeki maksadin
cennetteki varlik oldugunu iddia edenlerin soztunun reddinde soyle
der: “Bu sz bence benimsenemeyen bir sozdiir. Ciinkii bu ayet ve son-
rasinda gelen ayetin siyaki (yani bu iki ayetteki ctimlelerin siyaki), Yiice
Allahin (diledigine) verdigi ve (dilediginden) cekip aldigi miilkin ahi-
rette degil, sadece diinyada olduguna delalet etmektedir. Acaba bu ciimle-
nin devaminda gelen Yiice Allah’in “diledigini aziz kilarsin ve diledigini
zelil edersin...” sozunii gormiiyor musun? Bunlarin timii dinyadaki du-

71 Muhammed b. Cerir Taberi, Cami'ul-Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran, c.9, s.21.
172 Al imran/26.
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rumlardandir ve ahiretle uzaktan yakindan hicbir ilgisi yoktur.”' Bu tur
siyakin din alimleri ve Kuran mifessirleri nezdinde karine sayilmasi
kabul gormus ve itibarinda suphe duyulmamis olmakla birlikte onun
gerceklesmesinde iki temel sart vardir. Bunlan ayetlerin siyakin acik-
ladiktan sonra beyan edecegiz.

¢) Ayetlerin Siyak

Kuran ayetleri uzunluk ve kisalik yontinden olduk¢a muhteliftir. Baz1
ayetler “..5/deyn, bor¢ ayeti”'™ gibi yaklasik bir sayfa olup, yirmiden fazla
kamil camle icerdigi'” halde bazi ayetler de “Oluslais/Mudhammetan”™' 7
gibi tek bir kelime ve bir ctimlenin bir parcasi olabilmektedir. Bir ctiim-
leden az olan ve once veya sonrasindaki kelimelerle birlikte bir ctimleyi
olusturan ayetlerin siyaki, kelimelerin siyaki hukmindedir. Dolayisiyla
kelimelerin siyakinim karine olmasina iliskin ifade edilen sozlerin timu
bu tir ayetlerin siyaki konusunda da hicbir kayit ve sart olmaksizin ge-
cerlidir. Fakat bir ctumle veya birden fazla cimle seklinde olan ayetlere
gelince (ki ayetlerin cogunlugu bu sekildedir); onlarin siyaki ctimlele-
rin siyaki hikmundedir ve ctimlelerin siyaki hususunda beyan edilen-
ler, ayetlerin siyakinin karine olusu konusunda da stiphe duyulmayan
bir gercektir. Fakat ayetlerin siyakimin tahakkuku da ctimlelerin siyaki-
nin tahakkukunda gerekli olan iki sarta baghdir:

1) irtibata1 Suduri/Ciks ilintisi veya inisteki ilinti

2) Irtibat-1 Mevzui/Konu iliskisi.

1) Irtibat-1 Suduri veya Inisteki Ilinti

Bir konusmacimn sozlerinin toplanmis oldugu bir mecmuada bu-
lunan ctimlelerin birbiri ardinca gelisi ve onlar arasinda dustntlen ya-
kinliktan elde edilecek siyak, ancak bu ctimlelerin ayni duzende konus-
macidan sadir oldugu durumda gercegi yansitir. Zira daha once de ifade
173 Muhammed Seyyid Razi, Hakaik'ut-Tevil fi Miitesabelvit-Tenzil, .65 ve 66.
17% Bakara/282.
175 Allame Tabatabai'ye gore bu ayet otuzdan fazla ctimle icermektedir (Kuran der 1 -

lam, s.170) elbette bu, sahih gorinmemekte ve muhtemelen bir bask: hatasidir.
176 Rahman/64.

oo
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ettigimiz gibi siyakin karine olma olcita, bilgili ve hekim bir konusma-
cidan manalan birbirine uymayan sozlerin sadir olmayacagi konusudur.
Bu olcutun ise ancak, birbirinin yaninda bulunan ctimlelerin konusma-
cdan ¢iktig anda aym tertip ve yakinlkta bulunmasi durumunda gecerli
olacag acik bir durumdur. Baska bir degisle “irtibat-1 sudur/cikis ilintisi”
s0z konusu olmahdir. Ctimleler arasinda cikis ilintisinin belli olmadig:
yerlerde aslinda ctimleler siyak: olarak kastedilen sey yok demektir ve
bu tur durumlarda kavram ve ctimlelerin metfhumunu anlamada refe-
rans alinacak bitisik bir karineden soz edilemez. Elbette bir konusmaci-
nin tek bir konu hakkindaki ciimleleri (velev ki cikis ilintisi bulunmasa,
yani farkh oturumlarda sadir olsa bile) birbirinin methumunda etkilidir.
Fakat bu tesir, siyakin etkisinden baska bir seydir. Siyakin tesiri, mutta-
sil karinelerin tesiri kabilindendir. Oysaki daginik ctmlelerin tesiri, ay-
rk karinelerin tesiri tirundendir. Ayrica siyakin etkisi, dagimik ctmle-
lerin tesirinden daha guclidir. Cinku birbirinin siyakinda sadir olmus
cumleler daha fazla munasebet gerektirmektedir. Bu aciklamalar dik-
kate alindiginda su sonuca varilmaktadir: Kuran-1 Kerim icerisinde gecen
ctimlelerin tefsiri konusunda eger uzun-kisa tim surelerin mevcut olan
mushaftaki tertibine gore bir yerde ve birlikte nazil oldugu kanitlanirsa
butiin ayetlerde irtibat-1 suduri/inis ilintisi ispatlanmis olur ve artik her
ayetin teker teker inis ilintisini incelemeye gerek kalmaz. Fakat eger s6z
konusu tertip kanitlanmazsa ve bazi yerlerde ayetlerin veya bir ayetteki
ctimlelerin inis tertibine aykir1 olarak mevcut Kuran'da yer aldig1 ihtimali
soz konusu olursa o zaman ayetler arasindaki inis ilintisini ispat etmek
gerekir. Cunkit bu durumda her ayet veya bu ayetlerdeki her ctimle in-
celenmeli ve o ayetin veya cimlenin kendisinden 6nce ve sonraki ayet
ve ctimlelerle inis ilintisi olup olmadig: tespit edilmelidir. Bagka bir ifa-
deyle bu ayet veya ctimlenin, onceki ve sonraki ayet ve cumlelerle bir-
likte inip inmedigi, onlarla inis bag1 olup olmadig1 incelenmelidir. Eger
irtibat-1 suduri ve nazil olusta alakas1 varsa bu durumda miifessir ciimle
ve ayetlerin birbiri ardindan gelisiyle olusan siyaki isleme koyar. Ciimle
ve ayetlerin siyaki ve bunlarn karine olusunu dikkate alarak ayetleri tef-
sir eder. Eger irtibat-1 suduri ve nazil olusta ilinti yoksa ayetleri anlamada
siyaka itimat edilmez.
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Ayetlerin Inisindeki Dagimklik

Kuran-1 Kerim surelerinin bircogunda ayetlerin dagimik ve parca
parca indirildigine; ayet ve ctmlelerin mevcut tertibinin nuzul tertibine
aykirn olduguna dair hicbir delil yoktur. Aksine ¢cok sayida surede, 6zel-
likle de kisa surelerde ayetlerin bir defada nazil oldugu ve bu ytizden
inis sirasinda onlar arasindaki duizenin bozulmadigi, mevcut tertibinin
nuizul sirasindaki tertibin aynisi oldugu pekala aciktir. Fakat bazi sure-
lerde ayetlerin mazmunlari, ilgili birtakim tarihi ve rivai karinelerin ta-
nikhigryla bazi ayetlerin dagimk ve mevcut tertibe aykir1 olarak nazil ol-
dugunu gormekteyiz. Ornek olarak Bakara suresinde nasih bir ayet olan
234. ayet, mensuh ayetten (Bakara/240) 6nce gelmistir.!”” Hicretin seki-
zinci yilinda Mekke'nin fetih arifesinde Hatib b. Ebu Beltea hakkinda

inmis olan ayet'”® Mumtehine suresinin basinda yer almisken Hicretin

177 Bakara/240. ayet-i kerinde soyle gecmistir: “Sizden oliip de (dul) esler birakan ki -
seler, zevcelerinin, evlerinden ¢ikarilmadan, bir yila kadar biraktiklan maldan fay-
dalanmalar hususunda (saghklarinda) vasiyet etsinler. Eger o kadinlar, (kendilikle-
rinden) cikip giderlerse, kendileri hakkinda yaptiklari mesru seylerden size bir giinah
yoktur. Allah azizdir, hakimdir.” Bu ayetin htikmunun miitevaffamn esinin vefat id-
deti (4 ay on gin) beklemesi gerektigini ifade eden Bakara/234le neshedildigi ko-
nusunda icma vardir. Ayette sdyle buyurmustur: “ Icinizden élenlerin, geriye birak-
tiklan esleri, dort ay on giin (bekleyip) kendilerini gozetlerler. Siirelerini bitirince
artik kendileri icin uygun olam yapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah yaptikla-
rimizt haber alir.” Kadma bir yila kadar mal, yiyecek ve giyecek verilmesi hususu da
Nisa suresi 12. ayeti ile (Cocugunuz yoksa, sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borc-
tan sonra, birakugmizin dortte biri onlarindir) neshedilmistir. Bkz. Tefsir-i Subber,
5.76: “Bu ayetin neshedildigi hususunda icma vardir. iImam Cafer-i Sadik'tan (a.s) ge-
len rivayete gore bu ayet dort ay on gin (iddet bekleme stiresini ifade eden ayet) ile nes-
hedilmistir. ” Tefsir-i Safi, 240. ayetin aciklamasinda: “Imam Muhammed Bakir (a.s)
ve Imam Sadik’tan (a.s) nakledilmis bircok rivayete gore bu ayet neshedilmistir. “...dort
ay on giin beklerler” ayeti ve miras ayeti, bu ayeti neshetmistir. Hal boyle olunca ben de
derim ki: Miiddet, iddet bekleme ayetiyle, nafaka ise miras ayetleri ile neshedilmistir.”
Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.67 ve ¢.93, s.6; Mecme'ul-Beyan, c.2, 5.345, 240. ayetin alunda:
“Ulema bu ayetin neshedildigi konusunda ittifak etmistir... Imam Sadik’tan (a.s) nak-
ledilen rivayete gore “...dort ay on giin beklerler” ayeti ve miras ayetleri, bu ayeti nes-
hetmistir.” Vesail'us-Sia, c.15, 5.453, 454, 30. Bab, Ebvab'ul-ided, hadis 4, 5, 7, 9. Fa-
kat et-Temhid fi Ulum'il-Kuran kitabinda (c.2, s.304) Ayetullah Hoi'nin sozlii olarak
soyle soyledigi nakledilmistir: “Bu ayet muhkemdir ve neshedilmemistir. Ciinkii iddet
ve miras ayetinde bu ayet dikkate alinmanustir. Bu ayetin neshedildigine dair gelen ri-
vayetlerin timii zayif veya senedi kopuk oldugu icin delil sayilmaz.”

178 Tarih-i Taberi, c.2, s.155; Cafer Stibhani, Furug-i Ebediyet, c¢.2,5.712, 713; Mecme'ul-
Beyan, c.9, 5.445 (Mumtehine suresinin ilk ayetlerinin aciklamasinda); Bihar'ul-Envar,
c.92, s.69.
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altinc1 yilinda Hudeybiye anlasmast ile ilgili “Sebia Eslemiye” ve “Akebe
kizi Ummii Kiilsiim” hakkinda nazil olan ayetler'™ ise bu surenin on ve
on birinci ayetleri olarak kaydedilmistir. On ikinci ayet ise kadmlarin Pey-
gamberle (s.a.a) biatlesmeleri hakkindadir ve Mekke'nin fethinden sonra
inmistir. '8
Mekkenin fethi dncesinde Hatib b. Ebu Beltea hakkinda inmis olan su-
181

Bu surenin son ayeti olan on tictincti ayet, mana cihetinden
renin basindaki ayetlerle uyumludur.'® Ahzab suresindeki ayetlerin maz-
munu sunu gostermektedir; onlardan her bir bolum 6zel bir miinasebet
hakkinda inmis ve konular1 o 6zel munasebetle ilgilidir. Vahidi Esbab’in-
Niizul kitabinda bu ayetler icin on inis sebebi kaydetmistir.'®* Tabersi,
Mecme'ul-Beyan'da ilk ti¢ ayetin inis sebebi hakkinda musriklerin (Ebu
Sifyan, Tkrime ve Ebu Aver) isteklerini zikretmistir. Uhud savasindan
sonra onlar munafiklardan bir grupla (Abdullah b. Ubey, Abdullah b.
Sad ve Tume) Allah Resultnun (s.a.a) huzuruna geldiler ve o Hazretten
(s.a.a) onlarn ilahlarini (Lat, Menat ve Uzza) kotilemekten vazgecme-
sini; onlarn sefaatine inanmasin istediler. Boylece onlar da Peygamberi
(s.a.a) ve onun ilahini rahat birakacaklardi.'® 9-25. ayetler, iceriginden
de anlasildig) tizere Hendek savastyla ilgilidir. 26 ve 27. ayetler Beni Ku-

184

rayze Yahudilerinin hikayesi ile ilgilidir."®* Her iki olay da Hicretin be-

sinci yihnda vuku bulmustur; yani Uhud savasindan iki y1l sonra mey-
dana gelmistir.'"® 35. ayetin inis sebebine iliskin Mukatil b. Heyyan'dan
soyle nakledilmistir: “Esma Binti Umeys dedi ki: “Kadinlar zillet ve hiis-
randadirlar; zira Allah onlar hakkinda erkekler icin zikrettigi giizelliklerden
s0z etmemistir.” Esma bu sozi Cafer b. Ebu Talib Habese’den dondugi
zaman Hayber savasinin ardindan Hicri yedinci yilda soylemisti. Ayet

179 Mecme'ul-Beyan, c.9, s.452, Mumtehine suresi 10 ve 11. ayetlerinin alunda; Tarih-i
Taberi, c.2, s.125; Furug-i Ebediyet, c.2, 5.602; Bihar'ul-Envar, ¢.92, .68 ve 92.
Mecme'ul-Beyan, c.9, s.456, Mumtehine/12. ayetin aciklamasinda; Tarih-i Taberi, c.2,
s.161; Furug-i Ebediyet, c.2, s.737 ve 738.

Mecme'ul-Beyan, c.9, s.458, Mumtehine suresinin son bolumintn tefsirinde, “en-
Nezm” bashg altinda; et-Tembhid, c.1, s.278; Mumtehine suresinde ayetlerin inisin-
deki dagimiklik ve sure duzeninin ayetlerin inis tertibine uygun olmadigi hakkinda
bkz. Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.67 ve sonrasl.

182 Eshab'un-Niizul, 5.198-205.

18 Mecme'ul-Beyan, .8, s.116.

184 A ge, s.51-339.

185 Furug-i Ebediyet, c.2, s.532-566.

180
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onun bu s6zu karsisinda inmistir.'® 36. ayetin inis sebebi (Peygamberin
(s.a.a) amcas1 kiz1) Zeyneb'in Zeyd'e istenmesi, onun ve kardesi Abdul-
lah b. Cahs'in bunu kabul etmemesidir.'® 37 ve 38. ayetler ise Hicretin
besinci yilinda Zeyneb’in bosanmasi ve Peygamberin onunla izdivact hak-
kinda nazil olmustur.'® Sonucta 36. ayetin inisiyle sonrasinda gelen iki
ayetin inisi arasindaki zaman diliminde Zeyd Zeyneb'le birlikte yasamis
ve 36. ayetin inisi Peygamberin Zeyneb’le evlendigi Hicri besinci yildan
once gerceklesmistir. Bununla birlikte bu ayet, Hicri yedinci yilda inmis
olan 35. ayetin ardindan gelmistir.'®

Bazi yerlerde hatta bir ayetin icerisinde gelmis olan ctimleler ara-
sindaki baglanti dahi stpheli olup onlarm inis tertibine gore dizildik-
leri kesinlesmemis bir konudur. Hatta bazi ciimlelerin iceriklerinde so-
zun tonundan, beyan tirinden ve hakkindaki inis sebebine dair var
olan rivayetlerden o ctimlelerin miistakil olarak nazil oldugu asikardr.
Ornek olarak:

“Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi acihp sacilma-
ym. Namaz1 kilin, zekat verin, Allah ve Resuline itaat edin. Ey Ehl-

Beyt! Allah sadece sizden her tirli pisligi gidermek ve sizi tertemiz yap-

mak istiyor”'®

Ayetini gosterebiliriz. Bu ayette gecen ctimlelerin tonu, beyan turt;
kelimeleri ve zamirlerindeki ozellikler cok net olarak “Ey Ehl-i Beyt! Al-
lah sadece sizden her tirlii pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak isti-
yor” olan son ctimlenin onceki ctimlelerle ilgisi olmadigini ve onlardan
bagimsiz oldugunu gostermektedir. Bu ctimlenin tek basina ve onceki
cumlelerden ayr bir sekilde nazil oldugunu belirten rivayetler'*' dikkate

alindiginda ve bu ctimlenin Allah Resuli (s.a.a), Ali (a.s), Fatima (s.a),

Hasan (a.s) ve Huseyin hususunda indigini ifade eden rivayetler'”

g0z

186 Fyrug-i Ebediyet, .2, 5.661.

187 Mecme'ul-Beyan, c.8, 5.160 ve 161.

188 Tarih-i Taberi, c.2, 5.89.

189 Mecme'ul-Beyan, ¢.8, 5.160 ve 161; Furug-i Ebediyet, c.2, s.661.

190 Ahzab/33.

191 Biharul-Envar, c.25, s.255; ¢.36, 5.309; Celaluddin Suyuti, ed-Durr'ul-Mensur, c.5,
5.376-378; Tefsir-i Taberi, c.10, 5.296-298; Tefsir-i Ibn-i Kesir, .3, 5.492.

192 Bkz. Biharul-Envar, ¢.35, 5.208-209 ve 216-222; Gayet'ul-Meram, s.286, 288-289,
290, 294-295, hadis 17; Mecme'ul-Beyan, c.8, s.156-157; Usul-i Kalfi, c.2, s.41; ed-
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onunde bulunduruldugunda bu ciimlenin mustakil olarak indigi konu-
sunda en ufak bir suphe kalmamaktadir. Bir diger 6rnek olarak Maide
suresinin su ayetini gosterebiliriz:

“Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina bogazlanan, bogulmus (tas,
agac vb. ile) vurulup oldirilmis, yukaridan yuvarlamp 6lmis, boynuz-
lanip 6lmiis (hayvanlar ile) yirtict hayvanlarin yedigi hayvanlar -6lmeden
yetisip kestikleriniz mustesna- dikili taslar (putlar) tizerine bogazlannms
hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramamz size haram kilindi. Bunlar yol-
dan ¢ikmaktir. Bugiin kafirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) imit
kesmislerdir. Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugin sizin
icin dininizi kemale erdirdim, tizerinize nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak islam begendim. Kim, goniilden giinaha yonelmis olma-
mak tizere achik halinde zarurete/dara diiserse (haram etlerden yiyebilir).
Cinki Allah cok bagislayici ve esirgeyicidir.”'*

Cumlelerin mazmunlar1 ¢ok net olarak “Bugiin kdfirler, sizin dini-
nizden iimit kesmislerdir... sizin icin din olarak Islam’ begendim” ciim-
lelerinin ayetin basi ve sonuyla ilgisiz ve onlardan bagimsiz oldugunu
gostermektedir. Sanki bu birkac ctimle bu ayetin ortasma sikistirilmistir.
Bu yuizden eger bu birka¢ ciimleyi aradan ¢ikanrsak ayetin baslangici ile
sonunun tam bir uyum icerisinde oldugu, asla bir eksiklik olusmadig
gorulur. Bunu, Kuran-1 Kerim'in iki yerinde (Bakara/173 ve Nahl/115) gecen
ayetler de desteklemektedir. Ctunki o ayetlerin arasinda bu ctimleler yer

almamustir. Bu cumlelerin ayetin basi ve sonundan ayr sekilde indigini

194

belirten rivayetler'* de bu ctumlelerin mistakil nazil olusunu kesin kil-

maktadir. Bu iki yer ve s6ztin uzamasindan sakindigimz icin zikretmedi-

Durr'ul-Mensur, c.5, s.376 ve 377; Tefsir-i Ibn-i Kesir, c.3, 5.492-495.

193 Maide/3.

194 Bkz. Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.587-590; Durr'ul-Mensur, c.2, s.457, 458. A -
lame Tabatabai el-Mizan tefsirinde (c.5, s.167) ayetin basi ve sonunu dikkate alarak
ve bu ayetin benzerinin Bakara, En'am ve Nahl surelerinde de gectiginden soz ederek
“Bugiin kafirler, sizin dininizden iimit kesmislerdir... Sizin icin din olarak Islam’ be-
gendim.” ctimlesinin parantez ctimlesi oldugunu belirttikten sonra soyle der: “Bunu,
ayetin inis sebebi hakkinda gelmis olan rivayetlerin tiimii olmasa da biiyiik bir kisminin
“Bugiin kdfirler, sizin dininizden timit kesmislerdir...” ciimlesini ayetin basi ve sonu-
nudan soz etmeksizin ayr sekilde belirtmeleri de desteklemektedir. Ayetin, bu ayetin or-
tasinda bulunmasi Peygamberin ve ondan sonraki miiminlerin diizenleyisine dayanmak-
tadir.”
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gimiz diger yerlere'” dikkat edildiginde gorulecektir ki Kuran sureleri-

nin ayetlerinden bazilan daginik/mustakil sekilde nazil olmus ve mevcut
olan tertip, inis tertibine gore degildir. Hatta baz1 ctimleler miuistakil se-
kilde inmistir. Bu esasa dayali olarak bu tur sure ayetlerinin ¢ikisindaki
iliski veya ilgisizligi incelemek onlarin tefsirinde siyak: etkin kilip kilma-
may1 delillendirme acisindan bir zarurettir.'*

Ayetlerin Tertibinin Tevkifi Olusu

Surelerden ayetlerin inis tertibine aykir sekilde dizilmis olan yer-
lerde Kuran alimleri arasinda ayetlerin mevcut tertibinin ictihada dayal
veya tevkifi olusu konusunda gorus ayrihig: vardir. Yani acaba surelerdeki
ayetlerin tanzimi Kuran'daki mevcut haliyle sahabenin ictihadi ve gortst
temeline gore mi dizilmistir yoksa Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) vahye
dayali beyanina gore mi duizenlenmistir? Her ne kadar bir grup onu icti-
hada dayali saymis ve tevkifi olusunu inkar etmisse'” de bircok kisi onun

195 Daha fazla bilgi icin bkz. et-Temhid fi Ulumil-Kuran, c.1, 5.276-280; Bihar'ul-Envar,
.92, 5.66-73; Suyuti el-itkan’da (c.1, s.119, XIII. madde) Kuran surelerini, dagimk
sekilde inmis olanlar ve tek ¢irpida inmis olanlar seklinde ikiye ayirdiktan sonra soyle
der: Alak ve Duha suresi daginik sekilde inmis surelerdendir. Ayrica bkz.el-Burhan
fi Ulum’il-Kuran, c.1, s.287-290 (IX. madde). Rihab’'ul-Kuran kitabinda (c.1, s.130)
Muhammed Salim Muheysin'in bazi Medeni ayetleri Mekki ayetlerin zimninda ve
bazi Mekki ayetleri de Medeni ayetlerin zimninda getirmis olmasi da bu iddiay1 des-
teklemektedir.

Ehl-i Stinnet muifessirlerinin bu sarttan gaflete dismeleri sonucu siyaki etkin say -

rak hata ettikleri yerlerden birisi “Ey Ehl-i Beyt! Allah sadece sizden her tirlii pisligi

gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor” (Ahzab/33) ayetinin manasini Peygamberin
eslerini de kapsayacak sekilde genisletmis olmalaridir.

197 Allame Meclisi Bihar'ul-Envarda (c.35, 5.234) Tathir ayetinin Ehl-i Beytin (a.s) i -
met ve masumiyetine delaletini aciklayip, buna muhalefet edenlerin siiphelerine ce-
vap verirken soyle demistir: “Siyak burada reddedilmistir; ciinkii Kuran'in yazilmas
konusunda her iki ekolden nakledilmis olan rivayetlere gore elimizde bulunan Kurann
tertibi masumun fiiline dayal degildir. Hal boyle olunca da (dizilisine) hata olmus ola-
bilir. Sayet Tathir ayetini de miinasip oldugunu zannettikleri bir yere koydular veya bir-
takim diinyevi maslahatlardan dolay: onu Peygamber (s.a.a) eslerini muhatap alan ayet-
lerin siyakina yerlestirdiler. Ciinkii hadislerden acikca anlasilan bu ayetin onlarla hicbir
ilgisinin olmadigichr. Dolayisiyla burada ayetlerin diizen ve tertibine itimat etmenin ge-
cersizligi asikardir.” Telifil-Kuran ve Ennehu a’la Gayr-i ma Enzelellah babinda (c.92,
s.66’dan sonrast) iddiasina birtakim deliller de getirmistir. Allame Tabatabai Kuran
der Islam kitabinda (s.205) soyle yazmusur: “Bazi rivayetlerde ifade edildigi gibi sureler
ve Kuran ayetlerinin hepsinin Peygamberin (s.a.a) bizzat kendi emri ile muayyen ve mii-
sahhas oldugu konusu diger rivayetlerin genel olarak tekzip ettigi bir konudur.” E1-Mizan
tefsirinde (c.5, 5.168) “Bugiin kdfirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) timit kes-

196
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tevkifi olduguna inanmaktadir.'”® Hatta bir grup kimse bunda icma oldu-

gunu iddia etmislerdir.'® Bu esasa gore sunu soylemek muimkundur: Her

198

199

mislerdir..” ayetinin “Size les... haram kilindi” ayetinin arasinda gelmesi konusunda
soyle yazmustr: “Ayetin bu ayet arasinda yer alist Peygamber (s.a.a) veya ondan son-
raki miminlerin telifine isnat edilmistir.” Tathir ayetinin tefsirinde de su aciklamay:
yapmstir: “Bu ayet inis sebebi itibariyle Hazret-i Peygamberin (s.a.a) esleri hakkindaki
ayetlerden bir parca olmadig gibi onlara muttasil da degildir; bu ayetlerin arasina ya
Peygamberin (s.a.a) emriyle veya onun rihletinden sonra Kuran toplandiginda koyulmus-
tur.” (A.g.e, c.16, 5.312). Muhaddis Nuri de Fasl'ul-Hitab kitabinda (s.73) bu gortsu
(ayetlerin tertibinin ictihada dayali oldugu gorist) kabul etmistir.

Hasan b. Muhammed Kummi Nisaburi Geraib’il-Kuran kitabinda (c.1, s.28, dordtinct
mukaddime) soyle yazmistir: “Kuran’in Resulullah (s.a.a) doneminde toplanmis oldugu
bilinmesi gereken bir gercektir. Zira Resulullah (s.a.a) her inen ayetin yazilmasini ve be-
lirlenen suredeki yerine konulmasini emrederdi. Her inen sureyi de falan surenin yamna
konulmasim emrederdi.” Mahmud Alusi Ruh’'ul-Meani’de (c.1, s.25) Kuran’m mevcut
tertibinin tevkifi oldugu gorusini desteklemistir; zira Tabersinin de Mecmeul-Beyanin
da mukaddimesinde getirdigi Seyyid Murtaza'mn soziintin elestirisinde soyle demis-
tir: “Ikincisi de sudur; eger “Kuran Resulullah’m (s.a.a) hayat: doneminde toplanmis ve
su anki gibi diizenlenmisti...” soziinden maksadi ayetler ve surelerin bugiinkii tertibinin
ezberden ve sineden sineye ashab tarafindan okundugu ise bu dogrudur.” Ibrahim Abyari
Kuran Tarihi'nde (s.72), Mekki b. Ebu Talib Kaysi ve Beyhaki Delail'un-Nubuvvet'te,
Ebu Bekir Baklani el-Burhan’'m nakline gore (c.1, s.353, XIV. madde), el-intisar'da,
Seyyid Muhammed Bakir Huicceti Pejohes-i der Tarih-i Kuran-i Kerim’de (s.66), Mir
Ebulfazl Mir Muhammedi Tarih ve Ulum-i Kuran'da (s.130 ve 131), ibn-i Hessar
(el-itkan'm nakline gore c.1, 5.194, XVIIL. maddede ve fi Rihab'il-Kuran'm nakline
gore c.1, s.128), Kirmani el-Burhan fi Tevcih-i Miitesabih'il-Kuran'da (s.24), Begavi
Serhvis-Stinnet'de (el- itkan'm c, 1, s.194 XVIII. maddedeki nakline gore) ve Seyh Ve-
liyuddin Melevi (el-itkan'm c.2, 5.977 ve LXIL. maddesinin nakline gore) Kuran'n
tertibi konusunda bu gorusu kabul etmektedirler.

Zerkesi el-Burhan’da (c.1, s.353, XIV. madde) soyle yazmstir: “Her suredeki ayetler, s -
relerin baslarmdaki besmeleler ve onlann tertibi hic siiphesiz tevkifidir, onda hicbir ihtilaf
yoktur.” Suyuti de el-itkan’da (c.1, s.189, XVIIL. madde) soyle der: “Ayetlerin tertibinin
tevkifi olduguna dair hicbir siiphe kalmayacak sekilde icma ve bu manada acik naslar var-
cir.” Icma bircok kisden nakledilmistir. Min ctimle Zerkesi el-Burhan’da ve Ebu Cafer b.
Zubeyr Miinasebatmda bu konuda icma nakletmistir. Onun ibaresi soyledir: “Ayetlerin
surelerdeki tertibinin Peygamberin (s.a.a) gozetimi ve emriyle Miisliimanlar arasinda yay-
gin oldugu hususunda hicbir ihtilaf yoktur.” Muhammed Abdula’zim Zerkani Menahil'ul
Irfan fi Ulum’il-Kurar'da (c.1, 5.346, Kuran Ayetlerinin Tertibi bashkli dokuzuncu ko-
nuda) soyle yazmmstir: “Kuran-1 Kerim ayetlerinin bugiin mevcut olan mushaflarda miisa-
hede ettigimiz seklinde olan tertibinin Peygamberin (s.a.a) Yiice Allah’tan aldigr emir dog-
rultusundaki gozetiminde gerceklestigi noktasinda timmet arasinda icma vardir; burada rey
ve ictihat icin hicbir hareket alam yoktur.” Muhammed Salim Muheysin Rihabul-Kuran'da
(c.1, 5.124 ve 125) soyle yazmistir: “Kuran ayetlerinin surelerdeki tertibinin bugiin mev-
cut olan mushaflarda gorilen sekliyle Peygamerin (s.a.a) tevkifiyle Cebrailden (a.s), izzet
ve celal sahibi Yiice Allah’tan geldigi hususunda timmetin icmasi vardir; bu konuda rey ve
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ne kadar surelerden bir kismindaki ayetler daginik ve tedrici olarak na-
zil olmus ve baz1 yerlerde inis tertibine aykir1 sekilde surelerin zimninda
tanzim edilmisse de, onlarin tanziminin tevkifi olup, Resulullah’in (s.a.a)
emrine dayandigy dikkate alindiginda kelime ve ctimlelerin manalarimin
tayin ve tahdidine karine olacak siyak bu durumda tahakkuk edecektir.
Ayetlerin inisindeki dagimikhigin ayetlerin inis tertibine aykiri olmasi bir
celiski degildir. Zira ayetlerin dizilisinin tevkifi olusu goz 6ntinde bulun-
duruldugunda ayet ve ctimlelerin inis tertibine aykin sekilde tanzim edil-
mis olmasi bile onlarin bir arada inmesi hitkmtindedir ve onlardan hasil
olacak siyak birlikte inmis ayetlerin siyaki gibi muteber ve etkili sayilir.
Sonucta ayetlerin tertibinin tevkifi olusu onlarn bir arada inmesinin ye-
rine gecmistir ve siyakin muteber olusunda onun etkisini ifa etmektedir.*®
Kuran-1 Kerim ctimle ve ayetlerinin siyakinin karine olusu ve tefsirde bun-
lardan destek almak icin sozu gecen sartin (bir arada nazil olus) kesfine
ihtiyac yoktur. Fakat bu soz eksiktir; cinku ayetlerin tertibinin tevkifi
olusunun daha once de gectigi gibi muteber bir delili yoktur. Onun sih-
hat ve itiban farz edilse bile muteber bir siyak olusturamaz. Cunki tev-
kifi dizilis, ancak tevkifi dizilisi emretme sebebinin ayetlerin siyak acisin-
dan irtibath olmas1 halinde siyakin varhgma delil olabilir veya bu emir
onun yeterli degil de gerekli sartlarindan biri oldugunda gecerlidir; fakat
bu iddia icin kani edici bir delil bulunmamaktadir.

Buna dayanarak hatta ayetlerin tertibinin tevkifi olmas1 durumunda
bile ctimle ve ayetlerdeki siyakin tahakkuku icin niizulde ittisal ve birlik-
telik sarttir. Ayet ve ctimlelerin tefsirinde siyaktan yararlanabilmek icin
bu sartin saglanmis olmasi da gecerliliginde bakidir. Elbette eger Kuran'm
mevcut tertibinin bir defada inisi ve levh-i mahfuzla mutabik oldugu, an-
cak teblig makamimn haricteki tenastp ve sartlarin riayeti sebebiyle in-
sanlara bu tertibe aykin sekilde okunmasim gerektirdigi ispatlamrsa, mev-
cut tertibi tim ayetlerin inisindeki irtibata delil saymak miumkun olabilir.

ictihat icin yetki yoktur. Bu icma, Kuran ayetlerindeki tertibin kiilliyati ve tafsilatinin tev-
kifi olduguna delalet eden naslara dayanmaktadir.”

200 er-Temhid'in miellifi (c.1, 5.28) yukaridaki konu igin faydal olacak bir soz soyl -
mistir. Onun szt sudur: “...Zira asil yerine az da olsa aykin sekilde oturmus gibi go-
rinen ayete gelince; hic stiphesiz o, Peygamberin (s.a.a) emri ve ozel irsadi ile gercek-
lestiginden kesinlikle burada bir miinasebet miilahaza edilmistir; sadece bu bile siyakin
hikmeti icin yeterlidir.”
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Fakat bu (mevcut Kuranin tertibinin levh-i mahfuzla ve bir defada inisle
mutabik olusu) mimkun olmakla birlikte ispatina dair hicbir muteber
delil bulunmamaktadir.?*

Sunu da hatirlatmakta yarar var: her ne kadar Kuran-1 Kerim ctm-
lelerinin siyakimin biri birine etkisinde ayet ve ctimlelerin ittisalinin kesfi
sart olsa da, ciumlelerin birbirinin mefhumundaki tesirinde (bir konus-
macinin tim sozlerini toplayip, tamamimdan onun maksadini anlamanim
mimkin olmasi hasebiyle) bu sarta gerek yoktur. Zira daha o6nce de ifade
edildigi gibi bu tesir bir konusmacinin daginik cumlelerinde bile mev-
cuttur ve bu, bitisik olmayan karineler kabilindendir.

2- Konu Iliskisi

Cumlelerin birbiri ardindan gelmesiyle olusacak siyakin ctmlelerin
mefhumunda etkili olmasinin bir diger temel sart1 onlar arasindaki konu
iliskisi ve konu butunlugudir. Yani butin ciimleler ayn1 konuyu anlat-
mak icin ifade edilmis olmahdir. Zira eger ctimleler iki veya daha fazla
konu hakkinda sadir olmussa onlarin birbiriyle ilgisiz olusu ve icerikle-
rinin birbiriyle 6rtismemesi makul olmayan bir durum degildir. Dola-
yisiyla burada zorlamayla o ctimleler arasinda bir iliski ve tenastup kura-
rak konusmacimin maksadinin bu oldugunu iddia etmek dogru degildir.
Baska bir ifadeyle siyakin karine olmasindaki sart, bir oturumda bir ko-
nusmacinin agzindan uyumsuz ve birbiriyle alakasi olmayan ctumlelerin
dokilmesinin makul olmayisidir. Bu sart yalmzca bir konu hakkinda olan
cumleler icin gecerli bir durumdur. Dolayisiyla eger ctimleler arasinda
bir veya birka¢ mutariza ctimle vaki olursa sirf siyaktan ottart bu cam-
lelerin zahiri anlaminda tasarrufta bulunup, onlara diger ctiimlelerin an-
lamim ytiklemek dogru olmaz. Ornegin Kiyamet suresinin 16-19. ayet-
lerinde soyle buyurmaktadir:

201 Baz; alimler, min ciimle Begavi es-Stnne Serhinde el-itkan’dan (c.1, 5.194) nakled -
rek ve Kirmani el-Burhan fi Tevcih-i Miitesabih’il-Kuran kitabinda Kuran ayetlerinin
mevcut dtizen ve tertibinin Levh-i Mahfuzdaki Kuranla mutabik oldugunu; onun ti-
munin bir defada dordiincii goge veya dunya semasina ya da Peygamberin (s.a.a)
kalbine nazil oldugunu, ancak insanlara teblig ve tilavet edilmesinin tedrici sekilde
zamanla ortaya cikan olaylar ve miinasebetlere gore mevcut tertibine aykiri sekilde
gerceklestigini; her zaman ve durumda Allah Resulune (s.a.a) ona uyumlu sure veya
ayetlerin okundugunu ve o Hazretin de (s.a.a) o ayeti teblig etmekle memur kilindi-
g iddia etmislerdir. Fakat bunun icin hicbir muteber delil zikretmemislerdir.
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“Onu, acele edip okumak icin dilini oynatip durma. Siiphe yok ki onu
toplayip (senin kalbine yerlestirmek) ve okutmak bize diser. Onu oku-
duk mu onun okunusunu takip et. Onu aciklamak da bize diser.”

Bu ayetlerin Kuran-1 Kerim hakkinda oldugu asikardir. Bu ayet-
lerde Kuran'in inisi ve onun beyani konusunda Peygambere (s.a.a) 6zel
bir emir verilmis ve birtakim noktalara dikkat cekilmistir. Simdi bu
ayetler mutariza cumleler seklinde kiyamet hakkinda so6z eden ayetle-
rin arasinda gelmistir diye ctumleler siyakimi dikkate alarak, oncesi ve
sonrasindaki cumlelere yakinligi hususiyetinden yola cikip, bu ayetle-
rin zahiri anlamlarindan vazgecip onlara 6ncesi ve sonrasindaki ayet-
lerle ortisecek anlamlar ytiklemek dogru degildir. Nitekim bazilari*®* bu
ayetlere siyak karinesine dayanarak amel defteri anlamin1 verme hata-
sina dasmuslerdir; hatanin kaynag ise bu temel sartin goz ardi edil-
mesidir. Aym sekilde;

“Kafir olanlar gormezler mi ki gercekten de goklerle yer birdi biz onlan

ayirdik ve canli olan her seyi sudan yaratuk...”*

Ayetinde “Canh olan her seyi sudan yarattik” ctimlesi ancak Yuce
Allabh’'m onceki cumleyi de bu ctimleyle ilgili olarak getirdigi ve her iki
ctimleyi de bir konuyu (canh varhklarin sudan olusumu) ifade etmek icin
kullandig1 kesfedilirse ayetin tefsirinde Taberi'nin sectigi soze uygun bir
delil olabilir.*** Ama eger Yiice Allah’in kafirlere tevhit nisanelerini veya

202 “Byrada ona ait amelleri ve niyetlerini iceren sahifeler takdim edilir. Boylece oncel -
digi ve oteledigi seyler ona haber verilir... O anda sahifesinden kurtulmak icin caba-
lar; onun ¢abuk diiriilmesi icin; hesabindan ve zillet duragindan cikmak icin sahifesini
okumakta acele eder. Ona bu hususta isin kendi elinde olmadigi ve tamamen Allah’a
ait oldugu bildirilir.” Mahmut Seltut, ilel-Kuran'il-Kerim, s.181; Mecme’ul-Beyan’da
(c.10, 5.197) mezkar ayetlerin altinda soyle gelmistir: “Kuran’in irade edilmedigi, sa-
dece kullarin kiyamet giiniinde kendi kitaplarini okumalarimn kastedildigi goriisiing
secen Belhi soyle demistir: Bu manaya ayetin oncesi ve sonrast delalet etmektedir. Bu-
rada maksadin Kuran veya dinyaya ait hiikiimlerden biri olduguna delalet eden bir
sey yoktur.” El-Mizan’da (c.20, s.111) Belhi’nin soziinin reddinde soyle gelmistir:
“Mutariza ciimlenin manasmin tamamlanmasinda dncesi ve sonrasmin delaletine
ihtiyac1 olmamakla birlikte “Sana vahyi ulasmadan once (Kuran't) okumakta acele
etme” ayetinin bu ayetlerle manada benzesmesindeki siyak da bu gortst reddet-
mektedir.

203 Enbiya/30.

20% Bkz. Cami'ul-Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran, c.9, s.21 ve yine bkz. A.gee, s. 164de g -
cen “ciimlelerin siyaki” bolimu.
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kendi kudretinin acik delillerini hatirlatma makaminda bunlardan soz et-
tigi ispatlanirsa; yani onceki ctimlede bu isaretlerden birini (gokler ve ye-
rin ayrilmasimi) beyan etmekte, bu cumlede de baska bir isinden (canh
varliklar sudan yaratmasindan) soz etmektedir denilirse bu durumda si-
yak (6nceki ctimlenin bu ctimleye yakinhgt) s6z konusu tefsirin dogru-
luguna bir delil ve karine olamaz.

Bircok yerde ayet ve ctimlelerin bir arada inmis oldugu ve on-
lar arasindaki konu biutiunlaga asikardir. Bircok yerde de bu, ayetle-
rin mefhumu tuzerinde az bir dikkat onlar1 aciga cikartmaktadir. Fakat
bazi yerlerde sadece ayetlerin mefhumu tizerinde dikkat etmekle ayet-
lerdeki inis birligi ve konu butunlugunt elde etmek miumkin olma-
maktadir. Bu durumda ayetler arasindaki baglanti veya bagimsizligr an-
lamak icin baska yollardan istifade etmek gerekir. Simdi bu yollardan
bir kismimi hatirlatacagiz.

a) Beyan Turinu Dikkate Almak

Ayet ve ctimlelerde kullamilmus olan kelimelerin ozellikleri yontunden
meydana gelmis beyan sekli ve onlarin bittintinden olusan siyak: dikkate
almak, bircok yerde ayetler arasinda inis ve konu birligi bulunup bulun-
madigin elde etmek icin basvurulacak yollardan biridir. Ornegin;

“Onu, acele edip okumak icin dilini oynatip durma. Siiphe yok ki onu

toplayip (senin kalbine yerlestirmek) ve okutmak bize diser. Onu oku-

duk mu onun okunusunu takip et”*®

Ayetinin mutariza ctimle olusu ve bu ayetlerin onceki ve sonraki
ayetlerle muhteva bakimindan irtibatimmn olmadig bu ctimlelerin siyak
ve cumle akisindan elde edilmektedir.

b) Soziin Ahenk ve Makamimi Dikkate Almak

Ayet ve ctimlelerin hangi konuyu ifade etme konumunda ve hangi
tonda oldugunu dikkate almak, ayet ve ctimleler arasindaki baglant
veya aksini teshis yollarindan biridir. Eger onlarin hepsi ayni tonda ve

205 Kiyamet/16-18.
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ayn1 konuyu izah makaminda olursa aralarindaki konu iliskisi anlasilir.
Bu durumda onlarm ayr zamanlarda nazil olduguna dair bir delil bu-
lunmazsa aralarindaki ahenk ve makam birligi onlarin inislerinin de bir
arada gerceklestigine kanit olacaktr. Eger onlardaki ahenk ve makam
farkl olursa aralarinda konu irtibati veya inis birligi olmadig1 sonucuna
varilacaktir. Ornek olarak;

“Ey Ehl-i Beyt! Allah sadece sizden her tiirlii pisligi gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor” ayetinin kendisinden dnce ve sonrasindaki ayet-
lerden bagimsiz olarak indiginin delillerinden birisi bu bolumdeki soziin
ahengindeki farkur. Ciinku bu ayetin baslangici, 6ncesi ve sonrasindaki
ayetlerin ahenginde tehdit, tesvik, teklif ve sorumluluga dikkat cekme ol-

dugu halde burada sadece tekrim ve tesrif vardir.>®

c) Ayetlerle Ilgili Rivayetleri Incelemek

Ayet ve ctmleler arasindaki inis birligi ve konu iliskisini elde etme
yollarmdan birisi de ayetlerle ilgili rivayetleri (ister ayetlerin inis sebe-
biyle ilgili rivayetler olsun, ister ayetlerin mefhumunu aciklayan riva-
yetler olsun) incelemektir. Zira eger rivayetlerde ayetlerden bir mecmua
icin bir inis sebebi veya konumu belirtilmisse bu, o mecmuadaki ayet-
lerin birlikte indigini ve aralarinda konu iliskisi oldugunu gosterir. Fa-
kat eger rivayetlerde ayetlerden olusan bir mecmuanin cesitli bolamleri
hakkinda birkac inis sebebi belirtilmisse ya da bir ayet veya bir cumle
icin bir nuzul sebebi zikredildigi halde diger ayet veya ctimle icin baska
bir inis sebebi aciklanmissa bu, s6z konusu mecmuadaki ayet ve ctimle-
lerin birlikte nazil olmadigim, aksine her bolumin bagimsiz olarak in-
digini gosterir. Ornegin;

“Ey Ehl-i Beyt! Allah sadece sizden her tirlii pisligi gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor”*"" ayetinin tek basina indiginden s6z eden bircok
rivayette bu ctimleden once ve sonrasindaki ctmlelerin zikredilmemesi
ve yine bircok rivayetin, bu ciimlenin bes temiz insan (Hz. Muhammed
206 Ayet, tekrim (yiiceltme) tonundadir, hem de en yitksek perdeden; zira masumiyeti

ispat etmektedir. Oysaki oncesi ve sonrasindaki ayetler, vazife beyani ve tehdit to-

nundadir. Bu hususta daha genis aciklama icin Sia tefsirlerine muiracaat ediniz.
207 Ahzab/33.

oo
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(s.a.a), Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a), Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin (a.s))
hakkinda indigini belirtmesinden onun, oncesi ve sonrasindaki ctimle-
lerden bagimsiz sekilde indigini anliyoruz. Dolayistyla bu ctimlenin, ken-
disinden 6nce ve sonra zikredilmis olan ctimlelerle herhangi bir baglan-
tist yoktur.

“Ey Resul! Rabbinden sana indirilmis olam teblig et! Eger bunu yapmaz-

san Onun elciligini yapmamis olursun ve Allah, seni insanlardan korur.
29208

Siiphe yok ki Allah, kafir olan kavmi dogru yola iletmez

Ayet-i Kerimesinde gecen ctmleler mecmuasi hakkinda gelen riva-
yetlerde bir inis sebebinden soz edilmis olmasindan da bu ayetteki ciim-
lelerin bir konuya temas ettigini, dolayisiyla ctimleler arasimnda hem inis
birligi hem de konu iliskisi oldugunu anliyoruz.

Meskiik Siyak

Buraya kadar anlatilanlardan su sonuca vartyoruz; bazi yerlerde ayet-
lerdeki inis ilintisi ve konu iliskisi bir sekilde malum olmaktadir. Bu, ba-
zen kendiliginden bazen de ayetlerin mefhumu, beyan tird, soziin ma-
kamu ve inis sebebindeki rivayetler vb. yollarla gerceklesmektedir. Bu tir
yerlerde kuvvetli ve muteber bir siyak gecerlidir ve onu etkin kilmak ge-
rekir; ayetlerin tefsirinde ona bagh bir karine ile destek almak icap eder.
Kuran-1 Kerim ayetlerinden bir ayetin veya bir ctimlenin iniste bagimsiz
veya mutariza ctimle oldugu kendiliginden anlasildig1 veya muteber delil-
lerle ispatlandigy yerlerde ise siyak etkin kilmmamal; s6z konusu ciimle
veya ayet, siyaktan kat-1 nazarla ve uzak tutularak tefsir edilmeli, onun
mefhum ve gercek maksadi bu sekilde elde edilmelidir.

Fakat ayetlerin inis birligi ve konu iliskisinin muhtemel oldugu an-
cak bunun varhg veya yoklugunun hicbir sekilde netlestirilemedigi yer-
lerde muteber olan siyak meskitik ve karsik bir duruma diistugiinden ona
dayanarak ayetler tefsir edilmemelidir. Acaba bu tur yerlerde s6z konusu
sorunu halletmek icin herhangi bir kaide ve metot var midir? Bu hususta
bazilan “Asalet’us-Siyak” metodunu sorunlarm ¢ozumleyicisi olarak gor-
muslerdir ve biz de simdi onu inceleyecegiz.

208 Maide/67.
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Asalet-i Siyak veya Siyakin Kural Olusu

Onceki bahislerde su noktaya dikkat cekilmisti; eger genel olarak
mevcut tertibe gore ayetlerin irtibat1 ispatlanirsa, bu durumda ayetlerin tek
tek inis iliskisini ispatlamaya gerek kalmaz ve siyakin varhgindan stiphe
ettigimiz yerlerde o kulli kaideyi dikkate alarak siyaka istidlal edebiliriz.
Burada tizerinde durulmasi gereken konu sudur: Acaba Kuran ayetlerinde
siyak birligi ve irtibati olduguna dair bir delil var midir? Yoksa boyle bir
kuralin oldugu ispatlanmamis midir? Daha 6nce bu hususta getirilmis
olan baz1 delillere deginmis ve onlarin bu iddiay1 ispat etmekten aciz ol-
dugunu ifade etmistik. Bu boliimde Kuran ilimleri dahnda gorus sahibi
olan alimlerden birinin gortisinu inceleyecegiz. O, soyle yazmistir:

Ayetlerde “asalet-i siyak” kaidesine ilgisiz kalip, bu konuda gaflete
dismemeliyiz. Cunku siyak ayetlerin ilk tabiati geregi onlarn icerisinde
gizlidir. Soyle de denilebilir: asil olan, mevcut olan tertibin aksi ispatlan-
madikea inis tertibiyle ayni olmasidir; bu da ¢ok nadir ispatlanamamustir.
Olmast gereken yerler yerine aykin bolumlerde geldigi ispatlanmis olan
az sayidaki ayetlere gelince; onlar da Peygamber Efendimizin (s.a.a) emir
ve uyarsl ile dizildigi icin oralarda da muhakkak bir mtinasebet miila-

haza edilmistir. Yalnizca bu bile siyakin hikmeti icin yeterlidir.**

Eger bu soziin son boliimunt kabul edersek “asalet-i siyak” hakkinda
herhangi bir sey soyleme geregi kalmaz. Cuinku bu durumda meskuk si-
yak diye bir sey kalmaz. Bu durumda ayetlerin tertibinin dogal olusu veya
onlarin dizilisinin tevkifi olmas1 deliline gore siyakin varligi veya neti-
cesi ortaya cikmistir. Fakat bu soziin basindan (aslolan, mevcut tertibin,
aksi delille ispatlanmadikea inis tertibiyle ayni olmasidir) inis birligi ve
konu iliskisinin muhtemel oldugu yerlerde siyaki etkin kilmak gerektigi

209 et-Temhid, c.1, 5.280. Elbette sunu haurlatmakta yarar var. Degerli muellif, kitab -

nin ilk baskisinda (et-Temhid, c.1, s.214) ayetlerin mevcut tertibinin dogal tertibine
mugayir olusunu, onlar hakkinda 6zel bir nas bulunmaysi ve vahiy katiplerine uza-
nan bir hata ihtimali olarak algilams, bu ihtimalin de ayetin mefhumunu anlamada
[mtinasebetin asikar oldugu veya haricten malum oldugu yerler mustesna] siyaka is-
tidlal etmeyi imkansiz kildigia inanmustr.
Sayfa 217'de soyle yazar: “Kisaca bu konudan su sonuca varilmaktadir: Aramizdaki mev-
cut tertibin ve bir defada inmis mecmualar arasindaki tertibin asaletine yakin edimesi
durumu haric bir ayetin tefsiri veya onun mefhumunu anlamada oncesi ve sonrasindaki
ayetlerin 6zel konumuna istinat etmek miimkiin degildir.”
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anlasilmaktadir. Ciinku aslolan sey ayetlerin inis tertibine gore dizilme-
sidir. Bu durumda da su soru ortaya ctkmaktadir: Sozu edilen bu asil ve
onun itibarmin delili nedir? Bu soruya su yanit verilebilir: Burada sozt
gecen asil hakkinda tic mana tasavvur edilmekte ve hicbirisi de siyakin
kesfinde gecerli degildir. Zira buradaki asil ya akli bir asil olup onun te-
meli bedahet veya akli delildir. Temeli bedahet olan illiyet kural ve “on-
cesinde aciklama bulunmayan bir cezalandirmanin ¢irkin olusu” deliline da-
yanan beraat ilkesi buna 6rnektir. Veya buradaki asil, ser’i bir asil olup
onun temeli muteber olan ser’i bir delildir. “Ummetimden. .. bilmedikleri
seyin hiitkmii kaldinlmistir” hadisine dayanan beraat-i ser’i ilkesi bunun or-
negidir. Yahut burada sozt gecen asil, temeli akil sahiplerinin yontemine
ve seriat sahibinden bir yasak gelmeyisine dayanan ukala-i bir asildir. Ke-
lamin zahirinin delil olmasi veya gtivenilen kisinin verdigi haberin delil
sayllmasi bu asil icin verilebilecek orneklerdendir. Fakat soz konusu asil
(siyakin varolusu ash veya ayetlerin inis tertibine gore dizilisi ash) akli
ve ser’i bir asil degildir. Ctinkt ne bedahet veya akli bir delille temellen-
dirilmistir ne de muteber olan ser’i bir delile dayanmaktadir. Sozii gecen
ashn akliselim insanlarin yontemine dayanan ukala-i bir asil oldugu, soy-
lenilebilecek tek sozdur. Zira akil insanlar, bir muelliften ¢ikan ve cogun-
lugu birlikte telif edilmis, ancak baz1 bolumleri daginik olarak bu kitabin
cesitli yerlerine sikistirilmis olan bir kitap hakkinda karar verdiklerinde;
ondaki cikis irtibatinda stiphe duyulan boltumleri “zan, bir seyi kapsami
daha genis ve baskin olana katar”*'° babindan inis tertibinin riayet edildigi
temeline oturturlar ve boylece ctimlelerin siyakini gecerli sayarlar.

210 Mirza Ebu’l-Kasim Kummi “Tearuz-u Ahval” bahsinde “zan, bir seyi kapsam daha g -
lip olana katar” delilini zikretmis; sugra hakkinda elestiride bulunduktan sonra soyle
demistir: “Faraza bunu kabul etsek dahi yine boyle bir zannin hiicciyetini kabul edeme-
yiz.” Birkag satir sonrasinda ise su aciklamada bulunur: “Boyle bir zanmn delil say1l-
masinin kaniti, karinenin gizli olmast ve mecaz ihtimali bulunmast halinde “hakiki ma-
nanin asl olusu” kaidesine delalet eden seydir.” Birka¢ satir sonrasinda da soyle yazar:
“Fakihlerden bu zanmin itibarini kabul etmeyen birini gormedik. Icmalen, ézellikle de bir
delil bulunmadikca aslolan seyin zanna gore amel etmek oldugunu savunanlara gore la-
fizlann delaletindeki zanna amel etmekten kacis miimkiin degildir. Bircok ser’i hiikiim ve
hadisler tizerinde yapilan arastirmalardan da bu zannin muteber oldugu goriilmektedir.
Istenilirse biraz dikkatlice bu konuda su ornek iizerinde diisiniilebilir. Miisliiman paza-
rinda satilan bir seyi satin almak hatta Miisliimanligit mechul olan birisinin elinden dahi

olsa caizdir. Ishak b. Ammar muvessak bir hadiste Imam Cafer-i Sadikin (a.s) soyle bu-
yurdugunu rivayet etmistir: “Islam topraklar tizerinde yapilmus olan bir kiirkle namaz
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Ancak bu sonug eksiktir. Cinka Kuran ayetlerinin ¢cogunlugunun
inisinin birlikte olusu ve bu tertibin mevcut Kuran'da riayet edilmesi ke-
sin degildir. Bir seyi kapsami daha genis olana katmanin da mantkl in-
sanlarin yontemi oldugunun hicbir delili yoktur. Aksine bu tur yerlerde
akil insanlarm yontemi siyaki dayanak kabul etmeyip, onun tizerinde dur-
mamaktir. Binaenaleyh inis birliginin belli olmayis1 mulahazast ile saphe
edildiginde ayetlerde muteber sayilan siyaka bu tur yerlerde istinat edi-
lemez. Yani eger bir ayet veya bir ctiimle siyak dikkate alininca bir mana
ifade eder ve o goz ard edilince baska bir anlama gelirse, siyaka dayana-
rak bu iki manadan hicbiri Ytice Allah'm muradi say1lamaz ve O'na isnat
edilemez. Eger bu iki manadan birinin tercihine dair baska bir delil bulu-
nursa onlarin ortak anlamim Ytice Allah'in murad bilmek gerekir ve on-

dan fazlas1 sadece ayetin muhtemel manasi seklinde dile getirilmelidir.*'!

d) Surelerin Siyak:

Mufessir ve Kuran ilimleri uzmanlarinin bazilarina gore, Kuran su-
releri birbirine muttasil ve ilintilidir. Surelerin birbirine yakm olmasin-
dan yola cikarak bazi yerlerde her surenin ilk ayeti ile onceki surenin
son ayeti arasinda bir miinasebet zikretmislerdir.?'* Hatta bazilar1 bu hu-

kilmamn hicbir sakmcast yoktur.” Ishak diyor ki: [Imam’a] “Peki, eger Islam topraginda
gayri Mislim olsa bu durum nasil olurdu?” diye sordum. Soyle buyurdu: Oradakilerin
cogunlugu Miisliimanlarsa bunda sakimca yoktur.” Orf de bunu delil kabul etmektedir.”
(Mirza Ebul-Kasim Kummi, Kavanin'il-Usul, c.1, s.29-31).

Elbette siyakin aslolusunu su sekilde de beyan etmek mumkiindiir: Inis tertibinin ri -
yet edildigi yerlerde siyak mahfuzdur. Inis tertibine aykin bir dizilisin oldugu yerlere
gelince; bu, Peygamberin (s.a.a) emri ve Masum Imamlarm (a.s) onay: ile olmustur.
Peygamber (s.a.a) ve Imamlarin (a.s) Muslimanlar arasinda bulunan Kuran’a yon-
lendirip, tesvik etmeleri goz ontnde bulundurulursa ve insanlarin da mevcut Kuran
[siyakin olmayisinin kesin belli oldugu yerler haric] siyakla anladiklar1 dikkate alin-
diginda; ayrica Masum Imamlardan (a.s) her yerde siyaki goz éniinde bulundurma
konusunda bir uyar1 veya yasagin gelmemesinden su sonucu alabiliriz: Siyakin var-
hig1 Kuran'in ttm ayetlerinde sabittir. Ancak siyak olmadigina dair bir delilin oldugu
yerler mustesnadir. Bu da siyakin asloldugunu gostermektedir. Fakat bu istidlalin de
mukaddimeleri elestiriye aciktir.

Tabersi, surelerin cogunda onlarin birbiriyle olan irtibatin1 aciklamak icin bir mun -
sebet zikretmistir. Bkz. Mecme’ul-Beyan, c.2, 5.407; Al-i Imran suresinin baslangici,
¢.3, s.150; Nisa suresinin baslangici, c.4, s.516; Enfal suresinin baslangici, c.5, s.2;
Tevbe suresinin baslangici, ¢.5, s.87; Yunus suresinin baslangic, ¢.5, s.140; Hud su-
resinin baslangici, ¢.5, 5.206; Yusuf suresinin baslangic ve aym sekilde diger sureler.
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susta kitap dahi yazmistir.?® Elbette tim bu calismalarn alt yapist sure-
lerin siyaki temeline dayanmaktadir.

Fakat ttim mufessir ve Kuran ilimleri uzmanlarmn tizerinde ittifak
ettigi konu surelerin inis tertibine aykir sekilde toplanip, tanzim edilmis
olmasidir. (Bu aym zamanda tarihin kati ve kesin bir sekilde kabul ettigi
gerceklerdendir.) Onlarin cogunluguna gore surelerin mevcut tertibi icti-
hadidir** ve bu tertibin tevkifi olduguna dair muteber bir delil bulunma-
maktadir. Surelerin mevcut siyakinin vahye ve Peygamberin (s.a.a) tevkif
ve gozetimine dayandig sabit degildir. Netice olarak sureleri birbiri ile
iliskilendirmenin ve onlarin birbirine olan yakinlhigidan yola ¢ikarak her
surenin ilk ayeti ile 6ncesindeki surenin son ayeti arasinda bir mtinasebet

Ehl-i Stinnet'in taninmis mufessirlerinden biri olan Fahri Razi et-Tefsirul-Kebir ki-
tabinda surelerin bircogunda onlarn birbirine yakm olusuna ve bazi yerlerde de su-
renin ilk ayeti ile onceki surenin son ayeti arasinda bir miinasebet zikretmistir. Bkz.
et-Tefsirul-Kebir, ¢.28, .36, 110, 193, 239, 277; ¢.29, .28, 82, 139, 296, 310; .30,
s.2, 12, 20, 29, 41; ¢.31, s.57, 70,103, 117, 189, 189.

Zerkesi, el-Burhan’da (c.1, s.130’dan sonra, II. madde) surelerin irtibati ve muinase-
beti hakkinda aciklama yapmstir. Zerkesi, El-itkan kitabinda da (c.2, 5.993, LXII.
madde) baskalarmdan bazi sureler arasindaki muinasebetle ilgili birtakim sozler nak-
letmistir. Bu hususta su kaynaklara bkz. Tefsir-i Ebul Futuh Razi, Mevla Fethullah
Kasani'ye ait Tefsir-i Minhec’is Sadikin, Tefsir-i Kuran-i Azim, Seyyid Ali Naki Fey-
zul Islam, Tefsir-i Nevin, Muhammed Taki Seriati, Tefsir-i Kasif, Seyyid Muhammed
Bakir Hricceti ve Abdulkerim Biazar Sirazi, ¢.2, s.20-22 ve s.196, 197 ve...

213 Ahmet b. brahim b. Zubeyr el-Garnati (6. 708 Hicri) el-Burhan fi Miinasebeti Tertib-i
Suver'il-Kuran, Suyuti (6. 911 Hicri) Esrar-u Tertib’il-Kuran veya Tenasuk'ud-Durer
fi Tenasub'is-Suver, Abdullah b. Muhammed Siddiki Gamari Cevahir'ul-Beyan fi
Tenasub-i Stuveril-Kuran, Ibrahim b. Omer Bukai (6. 885 Hicri) Nezm'ud-Durer fi
Tenasub’il-Ayat ves-Stuver bu dalda yazilmis kitaplardandir.

2% Bkz. el-itkan, c.1, 5.194 (XVIIL madde): “Acaba surelerin tertibi, aym sckilde tevkifi mi
yoksa sahabenin ictihadiyla midir? Bu hususta ihtilaf vardir. Alimlerin cumhuru ikinci
goriisii kabul etmislerdir. Malik, bu goriisti kabul edenlerden biridir ve Kazi Ebu Bekir
de iki soziinden birinde bu gorisii kabullenmistir. Ibn-i Faris soyle der: Kuran iki sekilde
toplannustir. Birincisi surelerin bir araya getirilisi. .. Bu isi sahabe tistlenmistir.” Muham-
med Bakir Hucceti de Pejohes-i der Tarih-i Kurdan adh kitabinda (s.86) soyle yazmis-
ar: “Kuran ilimleri uzmanlarimn coguna gore Kuran surelerinin mevcut tertibi ictihadi-
dir. Yani bu tertip, Peygamberin (s.a.a) vefatindan sonra onlann stil ve begenisine gore
gerceklesmistir.” Elbette buna karsilik Ebu Bekir b. Enbari, Kirmani, Zerkesi, Tayyibi,
Ebu Cafer Nehhas, Beyhaki, Tbn-i Hassar, Begavi, Nisaburi ve Subhi Salih gibi alimler
de (Mebahis fi Ulum'il-Kuran, s.71 ve 73) surelerin mevcut tertibinin tevkifi oldugu
gorisiinil benimsemislerdir. Ibn-i Atiyye gibi baz1 alimler de tafsilde (baz1 yerde icti-
hadi ve bazi yerde tevkifi oldugu soyleminde) bulunmuslardir. Daha fazla arastirma
icin mezkur iki kitaba miiracaat edilsin.
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zikretmenin gecerli bir delili yoktur. Dolayisiyla ondan elde edilecek ma-
nay1 Kuran'm mefthumu bilip, Yiice Allah’a isnat de etmek dogru degildir.
Elbette bazilarmin iddia ettikleri*> gibi eger surelerin mevcut diizeninin
Levh-i Mahfuz'daki Kuran'in dtizenine mutabik oldugu ve bir defada in-
digi; Allah Resuluntin emri ile dizildigi, ancak insanlara tedrici olarak in-
dirildiginde zamanin sartlarina uygun olarak bu tertibe riayet edilmedigi
gorusu kabul edilirse, tefsirde surelerin siyaki ve her surenin ilk ayeti ile
onceki surenin son ayeti arasindaki irtibat dikkate almmalidir. Fakat bu
iddiay1 da ispat edecek hicbir muteber delil yoktur.

Muttasil bir lafzi karine olarak siyak: acikladiktan sonra simdi lafzi
olmayan yapisik karineleri beyan edecegiz.

Lafzi Olmayan Yapisik Karineler

inis Yeri

Inis yerinden maksat: inis sebebi, san-1 niizul, inis zamanima hakim
kultar, inis zaman ve mekani gibi hususlardir. Sozt gecen konular ayet-
lerin inis durum ve vaziyetlerini olusturdugundan ve ayetler, onlarin
hakim oldugu bir atmosferde indiginden dolay1 bunlar, ayetlerin delale-
tinde etkili olup, ayetler icin yapisik karinelerden sayilmaktadirlar. Tef-
sir aninda bunlan dikkate almak bir zarurettir. Simdi burada sozi gecen
konularin karine olusundan soz edecegiz.

a) Inis Sebebi

Sebeb-i niizul ya da Inis sebebi, miifessir ve Kuran alimlerinin termi-
nolojisinde Kuran-1 Kerim'den (ayet veya ayetlerden ya da bir sureden)
bir bolimin herhangi bir olay ya da soru ile ayn1 zamanda veya onun
ardindan inmesi seklinde gecmistir.”'® Sozui gecen olay ve sorular mec-

215 Daha once de belirttigimiz gibi Begavi, Kirmani ve Melevinin yam sira Tayyibi de bu
goris iddia etmistir. (Suyuti'nin nakline gore el-itkan, c.1, 5.194, XVIIL. madde).

216 7ikredilen tanim bu hususta teknik, tenkih ve tasarruf ehli kisilerin tarumlar dikkate
alinarak yapilmstir ve bu tanimn aymsi baskalarinim ibarelerinde yoktur. Sebeb-i nii-
zul hakkinda digerlerinin getirdikleri tammlar soyledir: Suyuti (el-itkan, c.1,s.101, IX.
madde) Nuizul sebebi hakkinda yazilan sudur: “Bir olayin vuku buldugu sirada ayetin
inmesidir.” Boylece Vahidinin Fil suresinin inis sebebi hakkinda zikrettigi Habese’nin
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muasina “esbab-1 niizul/inis sebepleri” denilir. Elbette bu olaylar ve soru-
lar ayetlerin inisinin tam (yegane) sebebi degillerdir. Fakat bunlar, ayet-
lerin inisi icin ortam hazirladiklarindan “esbab-1 niizul™'" ismiyle aml-
muslardir. Zira terminolojik mananin dogrulugunda lugavi manasina az
da olsa bir munasebetinin bulunmasi yeterlidir.

Niizul Sebebinin Karine Olmasi

Kuran-1 Kerim'in sure ve ayetleri iki gruptur: Onlardan bir grubu
herhangi bir olay veya soru olmaksizin direkt nazil olmuslardir. Diger bir
grup ise ortaya ctkan bir hadise, vuku bulan bir olay veya sorulan bir so-
runun ardindan nazil olup, soz konusu olaydaki gizliligi gidermek veya
sorulan soruya cevap vermek ve onlarla ilgili hukumleri aciklama babin-
dadir. Dogal olarak sebeb-i ntizultin karine olusu ancak ikinci gruptaki
ayetler hakkinda gecerlidir. Bu tur ayetlerde her ne kadar bazen ayetlerin
anlasilmasinda nuzul sebebine ihtiyac duyulmasa da ancak inis sebebi bu
tar yerlerde ayetin konusunun ayrintilarindan haberdar olmak icin fay-
dahdir. Bircok yerde de inis sebebini bilmek ayetlerin daha kolay anla-
silmasini saglamakta ve onlarin manasim daha seffaf hale getirmektedir.
Hatta baz1 yerlerde inis sebebini bilmemek ayetin mefhumunun miiphem
kalmasina yol acmakta ve ona bir tir miitesabih durumu hakim kilmak-
tadir. Zira ayetlerin, hakkinda indigi soru veya olaydan haberdar olmak
dogal olarak onlarin anlasilmasinda etkilidir. Bu tar konulan dikkate al-
mak ashinda her soztin anlasilmasinda tum toplumlarda yaygin olan akil

gelisi hikayesi bu tammin disinda kalir. Zira bu, inis sebepleri babindan degil, sadece
gecmis olaylardan haber verme kabilindendir. Zerkani (Menahil'ul-irfan, c.1, 5.106):
Inis sebebi, bir ayet veya birkaciun indigi donemde vuku bulan bir olaydir. Soz ko-
nusu ayet veya ayetler onun hakkindadir ve onun hukmunt aciklar. Sebeb-i nuzul,
mana olarak sudur: “Bir olay Peygamber (s.a.a) doneminde vuku bulmus veya o Hazret'e
(s.a.a) bir soru yoneltilmis; bunun tizerine Yiice Allah katindan inen ayet veya ayetler
malum olaydan soz etmis veya sorulan soruya cevap olmustur.” Marifet (et-Tembhid, c.1,
5.245): Esbab-1 ntizul, hakkinda Kuran'm inisini icap eden etken ve sebeptir. Huicceti
(Esbab-1 Nuizul, 5.20): Esbab-1 nuizul su sekilde tanimlanabilir: Ardindan veya hak-
kinda bir veya birkag ayet veya bir sure inmis olan konulardir.

Bircok kitapta “Esbab-1 Niizul” ifadesi kullamlmistir. Min ctimle el-Burhan, el-itkan,
Menahil'ul-irfan Zerkani. Hatta “Esbab-1 Niizul” isminde bircok kitap yazilmstir. Or-
negin; Esbab-1 Nuzul (Suyuti); Esbab-1 Nuizul (Vahidi); Esbab-i Niizul (Muhammed
Bakir Huicceti). Fakat bazi tefsir kitaplarinda, mesela Mecme’ul-Beyan'da ayetlerin inis
sebebi “en-niizul” unvaniyla zikredilmistir.

217



TEFSIR KAIDELERI

sahiplerinin basvurdugu temel bir kaidedir. Dolayisiyla ayetlerin mana-
sim anlamada onu dikkate almak dogal ve olmasi gerekendir, zaten akil
sahiplerinin yontemi de budur. Bu ytizden miifessirler ayetlerin tefsirinde
ondan destek almuslar, Kuran ilimleri arastirmacilar1 da onu dikkate al-
may1 vurgulamakla birlikte ayetlerin anlasiimasinda 6nemli roli oldu-
gunu hep hatrlatmislardir.

Zerkesi el-Burhan’da esbab-1 nizulu bilmenin faydalarim aciklar-
ken soyle yazmustir:

“Esbab-1 nuizulti bilmenin faydalarindan biri ayetlerin anlamina vakif
olmaktir. Seyh Ebulfeth Kuseyri soyle der: Inis sebebinin beyan, aziz kita-
bin manalarninin anlasilmast icin saglam bir yontemdir.”*'8

Suyuti Esbab-1 Niizul'inde soyle yazmustir:

“Onun faydalarindan birisi de ayetlerin manalarina vakif olmak ve onlar-
daki muskiilii gidermektir.”' O, Ibn-i Teymiye’den sunu nakletmistir:

“Sebeb-i niizulii bilmek ayetin anlasilmasina yardimci olur. Zira sebebi
bilmek, miisebbebi de bilmeye vesiledir.”**

Zerkani Menahil'ul Irfan’da esbab-1 niizulu bilmenin faydalarin sa-
yarken soyle yazmistir:

“Inis sebebini bilmenin ikinci faydast da, ayetin mefhumunu anlamada
ondan destek almak ve ayetteki belirsizligi gidermektir. (Bu olciideki fayda ke-
sin kabul edilmis bir seydir.) Hatta Vahidi soyle demistir: Bir ayetin hikayesi

ve inis strrint bilmeden onun tefsirini bilmek imkansizdir.”**!

Et-Temhid kitabinda soyle yazilmistir:

“Cogu zaman ayetin inisini iktiza eden ilk olay ve ilk miinasebet onun
yuziindeki perdeyi kaldiracak en tistiin vesilelerdendir.”***

Allame Tabatabai, Kuran ogretilerinin evrensel ve ebedi olmasi ne-
deniyle ayetlerin anlasilmasinda inis sebebinin ¢énemli bir rola olma-
dig1 gorisunt savunmakta ve bununla birlikte yine de onun ayetlerin

218 o] Burhan, c.1, s.117 (I. madde).

219 ¢l-itkan, c.1, 5.93 (IX. madde)

20 Age.

221 Menahil'ul-irfan, c.1, s.109 (Besinci Konu).
222 et Temhid, c.1, 5.242.
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223

inis konusunun acikliga kavusmasindaki etkisini kabul etmis** ve soyle

YaZl’nl§tlI‘Z

“Ilgili sure veya ayetin inisine sebep olan bu noktalara “esbab-1 niizul”
demislerdir. Elbette bunlart bilmek bir olciide ayetin inis konusu hakkinda
insana yardimci olur ve soz konusu ayetin konusunun mazmun ve icerigini
aciklamakta destek saglar.”***

Buraya kadar sdylenenler dikkate alindiginda muifessir ve Kuran ilim-
leri uzmanlariin esbab-1 ntizulun tefsirdeki etkisi konusunda gorus fark-
lar1 olmakla birlikte onun ayetlerin anlasilmasindaki aciklayici roliinde
hepsinin gorus birligi oldugu ortaya cikmaktadir.

Kuran Tefsirinde Esbab-1 Niizulii Bilmenin Genel Etkisi

Kuran ilimleri uzmanlar1 “Esbab-1 Niizulii Bilmenin Faydalan” bash-
giyla ayetlerin inis sebeplerini dikkate almanin Kuran tefsirindeki etkisi
icin birtakim faydalar zikretmislerdir. Bu faydalardan bazilar1 sunlardr:

1- Ayetin maksadim daha iyi anlamak ve ondaki belirsizligi gidermek,

2- Tabhsisin inis sebebini kapsamayisi,*”

3- Hasr (siirlama) vehmini engellemesi,
4- Hukmin yasalastirilma hikmeti,

5- Ayetin konu ve misdaklarnin aydinlanmasi,?*

Her ne kadar esbab-1 niizulu bilmenin etkisi sozti gecen konularda
kendiliginden ortaya ciksa da, bu hususlar icin zikredilen 6rnekler ince-
lendiginde yalnizca birinci ve besinci faydalar icin cokca 6rnekler verile-
bilmektedir. Oysaki s6zt1 gecen diger etkiler kesin olmadigindan onlara

223 Allame Tabatabai, Kuran der islam, s.120. kitabmda bu konu hakkinda soyle ya -
mustr: “Kuran-1 Mecid'in yiice manalarinin temeli evrensel ve ebedi maarif oldugundan,
ayetlerden istifade etmede esbab-1 niizul rivayetlerine hicbir ihtiyac veya ciddi anlamda
bir gereksinim duyulmaz.”

224 A.g.e, s.118; Murtaza Mutahhari, Sinaht-i Kuran, s.19.

225 Maksat sudur: Eger ayetin mefhumu genel ve kapsayici olur da daha sonra onun ta -
sisine bir delil bulunursa, ayetin inis sebebini bilmemiz durumunda bu tahsisin inis
sebebini kapsamayacag bellidir. Zira ayet onu (inis sebebini) aciklamak ve beyan et-
mek icin inmistir.

226 Bz el-Burhan c.1,s.116-123 (1. madde); el-itkan, c.1, 5.92-95 (IX. madde); Menahil'ul-
Irfan, c.1, 5.109-113 (besinci bahis).
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Kuran’da 6rnek bulunamamaktadir.??” Birinci ve besinci hususlar hak- oo
kinda asagidaki 6rneklere dikkat edelim. Té&

227 Bazilar ikinci fayda (tahsisin sebeb-i niizulu kapsamayis1) hakkinda “Hicbir seyden
haberi olmayan hiir, namuslu, inanmis kadinlara iftira edenlere diinyada da lanet
edilmistir, ahrette de ve onlaradir pek biiyitk azap.” (Nur/23) ayetini o6rnek goster-
mislerdir. Bu konuda su izahi getirmislerdir: “Bu ayet, “Ancak bundan sonra tévbe
ederler ve diizgiin bir hale gelirlerse artik siiphe yok ki Allah, suclan orter, Rahim-
dir.” (Nur/5) ayeti ile tahsis edilmistir. Fakat bu tahsis 23. ayetin sebeb-i niizulunu (ki
rivayete gire ayse veya Mariya’ya iftira etmislerdi) kapsamina almaz. Sonug olarak
Ayse veya Mariya’ya iftira edenler tovbe etseler bile 23. ayetin kapsaminda kalacaklar-
dir.” (Bkz. Mecelle-i Pejuhesha-yi Kurani 71. say1, s.20 “Asina-yi ba Danis-i Esbab-i
Niizul” bashkli makale). Fakat biraz dikkat edilecek olunursa bu 6rnegin dogru ol-
madify ortaya ¢ikacakur. Cunku 5. ayet 23. ayeti tahsis edici degil, onu takyit edi-
cidir. Yani tovbe eden fertlerin timuinu 23. ayetten hari¢ etmemektedir ve tahsisin
Ayse veya Mariya'ya iftirada bulunanlan da kapsamast ayetin inis sebebiyle celismis
olmamaktadir. Aksine iftirada bulunan fertleri tovbe etmeleri halinde 23. ayetten ha-
ri¢ etmektedir. Neticede Ayse veya Mariya'ya iftirada bulunanlar [hatta takyit onlar
kapsasa bile] tamamen 23. ayetten hari¢ olmazlar. Bunun da ayetin sebeb-i ntizulu
ile celiskisi yoktur. Aksine tovbe etmemeleri halinde 23. ayetin kapsamindadirlar ve
bu, ayetin inis sebebi icin yeterlidir.

Ugtincii fayda (hasr vehmini engelleme) hakkinda bazi Kuran ilimleri kitaplarmda da
“De ki: Bana vahyedilenler arasinda 6lmiis hayvan etinden, dokiilmiis kandan yahut da
domugz etinden baska yiyene haram edilen bir sey bulamiyorum. Siiphe yok ki domuz
pistir ve bir de Allah’tan baskast icin kesilen hayvan haramdir ki bu da pek kotii bir
seydir” (Ewam/145) ayeti, Safiinin gortstine temel olacak sekilde 6rnek verilmistir.
Onun ibaresi soyledir: Faydalardan birisi de hasr (sinirlama) tevehhiimunu engelle-
mektir. Safii, En'am suresinin 145. ayet-i kerimesinin manasina dair sunu soylemistir:
“Kafirler, Allah’in helal kildigim haram ettiklerinde ve Allah’in haram kildigim da helal
saydiklarinda celiski ve ihtilafa diistiiler. Bu ayet onlarin hedeflerine aykirt olarak nazil
oldu. Ayet sanki sunu soylemektedir: Sizin haram kildiklarinizdan baska helal yoktur ve
sizin helal saydiklarmizdan baska haram yoktur. “Bu giin tath yeme” soziine karsihk
“bugiin tathdan baska bir sey yemeyecegim” demek gibi bir seydir; buradaki amac zt-
liktir, bir gercegin ispat1 veya nefyi degildir. Sanki soyle soylemistir: Haram, ancak sizin
helal saydiginiz 6lmiis hayvan, kan, domuz eti ve Allah’tan baskast icin kesilen hayvan-
lardir. Burada sozii gecen seylerin helal olusunu kastetmemistir. Ciinkit maksat haram
ispat etmektir, helali degil.” (el-Burhan fi Ulum’il-Kuran, c.1, s.117).

Bunun tugtincii fayda hakkinda 6rnek olusu su sekilde aciklanabilir: Bu ayet gercek

bir hasr ve sinirlamadir. Islam dininde haram olan seyler bu ayette zikredilmis olan- Sj&
larla sinirhidir. Fakat ayetin sebeb-i niizulu (musrikler veya Yahudilerin birtakim sey-

leri gercek disi olarak haram kilislar ve buna karsihik da haram olan seyleri de helal

saymalar1) buradaki simirlamanin gercek bir simirlama olmadigina karinedir. Bura-

daki hasr izafidir. Neticede ayet, yenilmesi haram olan seylerin sozti gecen madde-

lerle sinirh olduguna delil sayllamaz. Ancak onun 6rnek olmasi birkac yonden eles-

tirilmis ve kabul edilmemistir:
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1- “Sizin veliniz ancak Allah’tir, Resuliidiir ve inananlar, namaz kilanlar

ve ritkl halinde zekat verenlerdir.”??

Bircok rivayet bu ayetin Hz. Ali'nin (a.s) ruka halinde yuzaguni fa-
kire vermesinin ardindan nazil oldugunu ifade etmektedir.?”® Miifessirle-
rin bircogu da ayetin tefsirinde bu konuyu zikretmislerdir.**

Bu ayette inis sebebi dikkate alinmazsa ayetin misdaki muphem ka-
lir ve onu anlamak icin hicbir yol kalmaz. Ancak ayetin inis sebebi goz
onunde bulunduruldugunda onun somut bir vaka hakkinda indigi ve
Hz. Alinin (a.s) velayetini anlattg anlasilmaktadir. Dolayisiyla buradaki
sebeb-i ntizul ayeti aciklamanin bir adim 6tesine gecmis ve ayetin konu-
sunun beyanini icermistir.

2- “Iman edip iyi islerde bulunanlara cekindikleri ve iman edip iyi isler
yaptiklan siirece yedikleri seyler konusunda bir suc yoktur...”?!

Bu ayetin 90 ve 91. ayetlerinin siyaki goz ard1 edildiginde sarap ic-
mekle hicbir alakasi yoktur. Siyak dikkate ahindiginda her ne kadar ayetin

a) Sozu gecen inis sebebi ne Vahidi'nin Esbab-i Ntuzul'unda ve Suyuti'nin inis sebep-
lerini toplacigr Lubab’in-Nukus kitabmda ne de Mecme'ul-Beyan gibi genellikle
ayetlerin inis sebeplerini beyan eden tefsirlerde gecmemistir. Doyayisiyla ayet icin
boyle bir inis sebebi hatta muteber bir kaynakta gecmis olsa bile stiphelidir.

b) Sozii gecen inis sebebi faraza mevcut olsa bile tek basina hasrin izafi olduguna de-
lalet etmez. Zira hakiki (gercek) manadaki hasr da sozti gecen inis sebebiyle celis-
mektedir. Hasrin hakiki olmasinin engeli, islam dininde haram oldugu kesin olan
diger yiyeceklerin de var olusudur.

¢) Sozit gecen inis sebebine dayanarak hasrn izafi oldugu yonundeki istifade ashinda
ayetin siyakindan da anlasilmakta olup sebeb-i ntizula dayanmamaktadir. Dolay1-
styla boyle bir tesir varsa bu, siyakin tesiridir, inis sebebinin degil.

d) En’am suresinin Mekki oldugu dikkate alinirsa bu sure ininceye kadar ayette zikri
gecen seylerin disinda diger haram yiyeceklerle ilgili vahiy gelmemis olabilir. Bu
durumda da hasrin gercek olmasinda hic bir sakinca olmaz. Bu durumda ne soz
konusu inis sebebi hasrin gercek olusuna engeldir ne de siyak ve hatta ne de Is-
lam dininde haram oldugu kesin olan diger yiyeceklerin bulunmasi buna mani-
dir. Binaenaleyh ayetin zahiri manasini birakmanin anlam yoktur. Nitekim mii-
fessirlerden bir kismi da ayetin manasinda bu ihtimali dile getirmislerdir. (Bkz.
Mecme’ul-Beyan, c.4, s.183; Tefsir-i Minhec’is-Sadikin, c.3, s.462).

228 Maide/55.
229 Bkz. Hasim Behrani, el-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.479-485; Nur'us-Sakaleyn, c.1,

5.643-648; ed-Dur'ul-Mensur, c.2, s.519-521; Gayet'ul-Meram, s.263-267.

230 Mecme'ul-Beyan, ¢.3, s.361-363; Ali Vahidi, Esbab-i Nuzul, s.113; Celaluddin Suyuti,

Lubab'un-Niikul, s.147-148; Nemune-i Beyyinat der San-i Ntizul-i Ayat, 5.295.

21 Maide/93.
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sarap icmekle irtibati bir 6l¢ctide anlasilsa da ancak sebeb-i ntizul goz ardi
edildiginde onun sarap icmekle irtibat1 siipheli olacag gibi sarap icme-
nin hangi sartlarda iyi islerde bulunan mutiminlere su¢ olmadig da be-

lirginlik kazanmaz.***

Ancak ayetin inis sebebi dikkate alindiginda sarap ve kumar haram
kilan ayetin ardindan “Bundan énce sarap i¢mis ve kumardan kazandig
maldan faydalanmis; ancak bu iki isi birakmadan da diinyadan gitmis olan
Miisliimanlann vazifesi nedir?” Sorusuna cevap olarak indigi esasina gore
cok net anlasilmaktadir ve burada maksat sarap ve kumart haram kilan
ayetin inisinden 6nceki durumdur.

3- “Safa ve Merve Allah’'m sembollerindendir. Her kim beyti hacceder ya

da umre yaparsa bu ikisini tavaf etmesinde ona bir beis (sakinca) yoktur.”*

Bu ayet, inis sebebi goz ard edildiginde Safa ile Merve arasim tavaf et-
menin caiz oldugunu ifade etmektedir. Bu mana ise Safa ile Merve arasim
tavaf etmenin ittifak konusu olan vacipligi ile celismektedir. Fakat ayetin
inis sebebini dikkate aldigimizda bu celiskiye hicbir mahal kalmaz. Cahiliye
doneminde misrikler Safa tepesi tizerinde Isaf, Merve tepesinde de Naile
isminde iki put dikmislerdi. Bu iki tepe arasinda say yaptiklarinda teberruk
kastiyla bu putlara ellerini strityorlardi. Bu ytizden Muslumanlar Safa ile
Merve arasinda say etmenin bir Cahiliye gelenegi oldugunu ve bu isi yapma-
nin kendileri icin hos olmadigim dustntiyorlardi. Ayet bu yanhs dustnceyi
bertaraf etmek icin nazil oldu. Bu inis sebebi goz oniinde bulunduruldu-
gunda ayette gecen ‘Ona sakinca yoktur.’ ifadesinin o donemde Muisluman-
larm kafasmdaki yanhs bir dustnceyi gidermek anlaminda oldugu anlasihr.
Boylece Safa ve Merve arasinda say etmenin vacip olusuyla da celismez.”**
232 By yuzden Mecme'ul-Beyan'da (c.3, s.415) sunu okuyoruz: Kudame b. Mezun,

Omer'in hitkiimeti déneminde sarap icti. Omer ona had uygulamak istediginde de
o, “Iman edip iyi islerde bulunanlara cekindikleri ve iman edip iyi isler yaptiklar sii-
rece yedikleri seyler konusunda bir sug yoktur...” ayetine dayanarak kendisine had
uygulanamayacagini savundu. Omer de ona had uygulamadi. Bunun tzerine Imam
Ali (a.s) soyle buyurdu: “Onu sahabeye gosterin; eger hic kimse ona sarap ve kumarin
haram kalindig1 ayetinin okunduguna tamk olmamissa ona had uygulamaym. Aksi halde
ona had uygulaym.”
233 Bakara/158.

2% Furug-i Kafide c.4, 5.435) Safa ile Merve arasim say etmek ve bu konuda soylene -
ler babinda (78. Hadis) bu ayetin, Safa ile Merve arasini say etmenin viicubu ile ce-
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4- Kevser suresinde de onun inis sebebine binaen Hz. Fatima (s.a.a)

ve evlatlarim Kevser'in misdaklarindan olduguna delil saymuslardir. Hatta

onlar bu surede Kevser'in en acik misdaklarindandir.?®> Ciinku Allah Re-

sultinin (s.a.a) erkek cocugu olmamasi sebebiyle musriklerden bazilar

ona ebter (soyu kesik) demisti ve bu sure bu sebeple inmistir.

b) Sam-1 Niizul

Sa'n-1 nuzul sozcigu her ne kadar baz1 tefsir ve Kuran ilimleri ki-

taplarinda, 6zellikle de son zamanlarda kaleme alinmis eserlerde kulla-

nilmissa da,”® Kuran ilimleri uzmanlan ve miifessirlerinin neredeyse ge-

235

lismeyisini su aciklamayla izah etmistir: Imam Sadik’a (a.s) Safa ile Merve arasinda
say etmenin vacip mi yoksa siinnet mi oldugunu sorduklarinda imam (a.s) soyle bu-
yurdu: “Farzdir.” Ravi diyor ki: “O ikisini tavaf etmesinde onun icin hicbir sakinca yok-
tur.” dedim. Hazret de (a.s) buyurdu: “Bu kaza umresi hakkindadir. Zira Resulullah
(s.a.a) onlara Safa ve Merve'deki putlart kaldirmalan sartim koymustu. Bir kisi baska
isle mesgul oldu ve say giinleri sona erdigi halde o sayt ihmal etti. Sonra putlar tekrar
yere birakilinca Miisliimanlar Peygamberin (s.a.a) huzuruna vanp, soyle arzettiler: Ey
Allah Resulii! Falan sahis Safa ile Merve arasinda say etme firsati bulmadh ve putlar ye-
niden geri getirildi. Bunun tizerine yiice Allah su ayeti indirdi: “O ikisini tavaf etmesinde
ona bir sakinca yoktur.” Yani hatta putlar olsa dahi.”

Bkz. Tefsir-i Kebir, ¢.32, s.124; Mecme’ul-Beyan, ¢.10, s.836; Hiiseyin Cuircani, Tefsir-i
Gazir (Cela’ul-Ezhan ve Cela’ul-Ehzan), c.10, s.458.

Tefsir ve Kuran ilimleri kaynaklar1 “San-i Niizul” tabirinin daha ¢ok son donemler
ve asrmizda ¢ikan tefsir ve Kuran ilimleri kitaplarinda goze carptigini gostermekte-
dir. Mesela; Tefsir-i Numune, Muhammed Bakir Muhakkik’in eseri olan Nemune-i
Beyyinat der San-i Nuizul-i Ayat; Necef Necefi Ruhani'nin kaleme aldig1 “Nuzul ve
Nags-i an der Tefsir”; el-Mizan fi Tefsir'il-Kuran (c.1, s.231 ve 392). Fakat gecmiste
yazilmis Kuran ilimleri ve tefsir kitaplarinda hatta Tefsir-i Kesful-Esrar-i Meybudi
ve Tefsir-i Ebulfutuh Razi gibi Farsca yazilmis tefsir kitaplarinda bircok yerde “Sa’n”
kelimesi tek basma kullanilmistir. Ornek olarak Tefsir-i Kesful-Esrarda (c.1, s.49)
Bakara/4. ayet-i kerimenin altinda soyle gelmistir: “Abdullah b. Mesud ve Dahhak’'in
Ibn-i Abbas’tan naklettigine gore bu ayet kitap ehlinden inannus olanlar, Abdullah b. Se-
lam ve dostlarimn sa’minda inmistir.” 1. cildin s.553 ve 554’de Bakara suresi 207. aye-
tinin alunda soyle gelmistir: “Bu ayet, Suheyb b. Sinan Rumi’nin sa’nminda gelmistir. ..
Bu ayetin Mustafa (s.a.a) hicret ettiginde Emir'ul Miiminin Ali b. Ebu Talib’in saminda
indigini soylemislerdir.” Yine bkz. Tefsir-i Ebul-Futuh, c.1, s.111, Bakara suresi 5.
ayetin altinda; c.2, s.106, Bakara/109; c.2, s.122, Bakara/114; c.3, s.158, Bakara/207;
s.284, Bakara/232; c.14, s.215, Furkan/27. Tefsir-i Ala'ur-Rahman (s.185) Bakara/207
alunda: “Ebuzer’den nakledilen rivayete gore Emirul Miiminin (a.s), “Sura’da bu aye-
tin kendi sa’minda inmis olduguna istidlal etti.” Tefsir-i Minhec’is-Sadikin (c.1, s.539)
Bakara suresinin 207. ayetinin altinda soyle gelmistir: “Sudey ibn-i Abbas’tan bu aye-
tin Emirul Miminin’in (a.s) yiice saninin sa’mnda indigini nakletmistir.” El-Itkan’da
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nele yakin1 onun hakkinda mustakil bir bahis agmamus hatta onun icin

bir tammlama dahi zikretmemislerdir. Sayet bunun sebebi onlara gore

sa'n-1 niizul ile sebeb-i ntzulun ayni sey olmasidir. Bu ytizden bazi Farsca

tefsirlerde sebeb-i niizul yerine sik¢a sa'n-1 ntizul ibaresinin kullamldig

gorulmektedir.”*” Nitekim inis sebeplerini toplamis olan Farsca kitaplar-

dan birisine “Nemune-i Beyyinat der Sa’n-1 Niizul-i Ayat” ismi verilmistir.

Fakat muasir bilim adamlarindan birisi sa'n-1 niizul icin sebeb-i ntizulden

ayr1 bir tamim getirmis ve bu ikisi arasinda fark oldugunu savunmustur.

0,

sa’n-1 nuizult su sekilde tanimlamistir:

237

(LXXVIL maddede) ayetler hakkinda “Siiun” kelimesi kullanilmistir. Onun tabiri su
sekildedir: “Bazilart soyle demistir; Tefsir istilahta ayetlerin niizulu, siiunu, kissalart ve
onlann inis sebeplerini hakkindaki ilimdir.”

Bircok yerde “sebeb-i niizul” kullamilmstr. Omegin; bkz. Kesful-Esrar, c.1,s.272, Ba-
kara suresi 89. ayetinin altinda; 5.398, Bakara/144; s.416, Bakara/154; s.503, Bakara/187;
c.2, 5.2, Al Imran suresinin ilk ayetleri...

Tefsir-i Ebul-Futuh Razi, ¢.2, s.254, Bakara/158; c.3, s.42, Bakara/186; c.2, s.49, yine
Bakara/187. ayet-i kerimenin altinda. Tefsir-i Fahri Razi, ¢.32, 5.175, Tevhid suresinin
altinda; s.187, Felak suresinin altinda; s.134, Kafirun suresinin altinda. Emin’ul-islam
Tabersi, ayetlerin san-1 niizul ve sebeb-i niizulu konusunda her yerde “en-niizul” ifa-
desini kullanmustir ve hicbir yerde “sebeb-i niizul” ve “san-i niizul” ifadesini kullan-
mamistir. Bkz. Mecme’ul-Beyan, Bakara suresinin altinda su ayetlere: 3, 5, 6, 8, 11,
26, 76, 89, 97-98,99, 108, 109, 113-116, 121, 130, 135, 163, 170, 174, 177, 178, 187,
189, 191, 203-205, 207, 212, 214, 215, 217-223, 229-232, 238, 241, 256, 267, 272,
274, 279. Elbette (en-nuzul ifadesinin kullanildig1) bu ayetlerden bazilarinda sebeb-i
ntizul 1stilahtaki manasinda kullanilmamistir. Sayet bu yerler sa'n-i niizul olarak sa-
yilabilir. Bu hususta Mecme’ul-Beyan tefsirinin birinci cildinde yer alan Bakara sure-
sinin 3, 5, 6, 8, 11. ayetlerini dikkatle miitalaa ediniz.

Bkz. Tefsir-i Numune, c.1, s.145, 312, 360, 365, 383, 395, 405, 413, 427, 467, 517,
536, 564, 568, 597, 637, 649; c.2,s. 5,9, 43, 46, 61, 63 ve... el-Mizan tefsirinde (c.1,
s.231) Bakara suresinin 97. ayetinin manasim aciklarken “sebeb-i niizul” kelimesi ye-
rine “san-i niizul” tabirini kullanmistir.

Yine bkz. Tefsir-i Kebir, ¢.32, 5.175, Tevhid suresinin altinda; s.187, Felak suresinin
alunda; s.144, Kafirun suresinin alunda; Tefsir-i Numune, ¢.27, s.384, 428 ve 454,
zikri gecen surelerin altinda (ki birinci kitapta “sebeb-i niizul” kullanilmus ve ikinci
kitapta ise “san-i niizul” kullanilmis) hatta bazen bir mifessir bir vaka hakkinda
hem “sebeb-i niizul” ibaresini kullanms hem de “sa’n” ifadesini kullanmistir. Mesela;
Kesful-Esrar (c.2, 5.295-297) Al-i Imran suresinin 144. ayetinin alunda Uhud sava-
sina ve Resulullah’m (s.a.a) olduraldugi sayiastyla Miisliimanlardan bir bolugun sa-
vas meydanindan kacis hikayesine isaret edilen olayin baslangicinda soyle gelmistir:
“Miifessirler soyle demislerdir: “Bu ayetin sebeb-i niizulu.....” konunun sonunda ise
soyle gelmistir: “Dolayistyla alemlerin Rabbi, onlarn saminda ve anlattigimiz kissanin
beyaninda bu ayeti indirdi.” Yine bkz. Tefsir-i Ebul-Futuh, c.3, s.157 ve 158, Bakara
suresinin 207. ayetinin altinda.
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“Kuran'dan bir ayet veya surenin bir sey hakkinda nazil olarak onu
serh ve beyan etmesi veya ondan ibret alimmasim saglamasidir.””® Bunun
sebeb-i nuizulden farkini ise soyle izah etmistir:

“Sebeb-i niizulde ayetler indigi zamanda vuku bulmus veya ortaya cik-
mis bir olay veya mesele hakkinda olup, soz konusu meseleyi cozmek icin-
dir. Fakat sa’n-1 niizul, Kuran'm indigi zamanda vuku bulmus olaylardan
daha genelini kapsamaktadir. Yani gecmis zamanda gerceklesmis olaylar da
kapsamaktadir.””° Bu aciklamaya gore Ebrehe’nin olay1 san-1 niazuldir
ama sebeb-i ntizul degildir. Zira bu olay Kuran'm indigi zamanda vuku
bulmamistir. Bizim gorasumuize gore san-1 nizul icin “san” kelimesinin
sozcuk anlamlan®® ve onun bazi tefsirlerde kullanilan terminolojik ma-
nast**' arasindaki miinasebet riayet edildiginde en uygun tanim sudur:
“Sa’n-1 niizul hakkinda Kuran'in bir bolimiiniin (ayet veya ayetler ya da bir
surenin) indigi olaylardir.”*** Sebeb-i ntizul ve sa'n-1 ntizul i¢in beyan etti-
gimiz tamm dikkate alacak olur ve bu ikisine ait misdaklari goz ontunde
bulundurarak bu iki kavram arasindaki farki su sekilde aciklayabiliriz: Bu
ikisi arasinda mefhum acisindan bir tebaytn bir ayrisma vardir. Misdak
ve kullanim alanlar acisindan ise eksik girisimlik (umum ve husus min
vech) vardir. Baz1 konular hem sebeb-i ntizuldiir; Emirul Miiminin’in
(a.s) leylet-ul Mebit vaktinde gosterdigi fedakarlik bunun ornegidir:

“Insanlardan bazilan camm Allah'm hosnutluguna satar.”** Ayeti hem
bu konuda sebeb-i niizuldur; zira o Hazretin (a.s) gosterdigi fedakarhgin

238 er-Temhid, c.1, 5.254.

239 Bkz. A.ge.

240 Liigat kaynaklarinda “san” kelimesi icin is, vaziyet, buytik is, deger ve mertebe gibi
manalar1 zikretmislerdir. “Sa’ninda” kelimesini “hususunda” ve “hakkinda” seklinde
anlamlandinlmistir. Ornek olarak bkz. Lugatname-i Deh-Huda ve Ferheng-i Muin,
“sa’n” kelimesinin altnda.

241 Bkz. KesPul-Esrar, c.1, 5.49, Bakara suresinin 4. ayetinin alunda; s.553, 554, Bakara/207;

Tefsir-i Ebul-Futuh Razi, c.1,s.111, Bakara/5; c.2, s.106, Bakara/109; s.122, Bakara/114;

¢.3, s.158, Bakara/284; s.232, Bakara/232; c.14, s.215, Furkan/27; Tefsir-i Minhec’is-

Sadikin, c.1, s.539, Bakara/207; Tefsir-i Ala’ir-Rahman, s.185, Bakara/207.

Suna da deginmekte fayda var. Bazi tefsir kaynaklarinda veya rivayetlerde gecen “Ayet,

... hakkinda inmistir” veya “... sa’mnda inmistir” ibareleri sa'n-i niizuldan hatta sebeb-i

nuizuldan daha genis kapsamlh bir anlam ifade etmektedir ve konuyu da (ilahi hu-

kumlerden birinin beyam gibi) kapsamaktadir.

24 Bakara/207.

242
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hemen ardindan inmistir. Hem de sa'n-1 niizuldur; cinkit o fedakarhk
hakkinda inmistir. Bazi konular sadece sa’n-1 ntizuldur ve sebeb-i ntizul
degildir. Hakkinda Fil suresinin nazil oldugu Ebrehe olay1r buna bir 6r-
nektir, zira bu sure o olay hakkinda inmistir denilebilir. Fakat onun inis
sebebi degildir. Ciinkit bu olayn ardindan inmemistir. Iste bu yiizden,
bu olay1 esbab-1 niizulde zikreden Vahidi'ye Suyuti itiraz etmis ve de-
mistir ki: “Hicbir sekilde bu olay inis sebeplerinden degildir.”*** Baz1 konu-
lar sadece sebeb-i nuzuldir ve san-1 nizul degillerdir. Hz. Ali'nin (a.s)
ruka halinde ytizagini fakire vermesi konusunda inmis olan “Siiphesiz
sizin veliniz Allah’tir, Resuliidiir ve iman edip namazi ikame edenler, riikii
halinde zekat verenlerdir.”** ayeti bunun bir 6rnegidir. Ctinku bu ayet
o infakin ardmdan ve onun gereksinimi olarak nazil olmustur. Ama bu
onun san-1 nuzula degildir. Ciinkut ayet muiminlerin velisini ve velayet
konusunu tayin etmek icin inmistir. Onun infaki hakkinda degil. Sa'n-1
ntizul ve onun sebeb-i niizulden mefhum ve misdak acisindan fark: an-
lasildigina gore simdi bu iki konunun birbirinden ayn tutulmasinin za-
rureti ortaya konulacaktir.

Sa’n-1 Niizuliin Karine Olusu

Islam 6ncesi devirlerde veya Islam’m ilk yillar1 ve Peygamber Efen-
dimizin (s.a.a) doneminde bircok degisik olay vuku bulmus ve belli bir
zaman sonra Kuran ayetleri nazil olmustur. Bu sebeple o olaylar s6z ko-
nusu ayetler icin sebeb-i ntizul sayillamazlar. Ancak; ayetler onlar hak-
kinda indigi icin bu ayetlere daha once ifade edilen mefhumla sa'n-1 ntizul
ismini verebiliriz. Sebeb-i niizultin tammminda ifade edilen aciklamada da
gectigi tizere bu tir olaylar: dikkate almanin tefsir alanindaki sorunlarin
cozimu ve ayetlerin maksadimin dogru sekilde anlasiimasinda oldukca
onemli rolti vardir. Bu mulahaza ile onu, “sa’n-1 niizul” bashgi alinda so-
zun karinelerinden sayiyor ve tefsir yaparken dikkate almay1 gerekli go-
rayoruz. Ger¢i Kuran ilimleri konusunda uzman olan kisiler sa'n-1 ntizu-
lun karine olusundan ayrica s6z etmemislerdir. Ama ayetlerin tefsirinde
bu konulardan faydalanmak oldukca dogal ve akhin bir geregidir. Sebeb-i
ntuizulin karine olusu konusunda beyan edilenler de dikkate alindiginda

2# el-itkan, (c.1, s.101, IX. madde).
245 Maide/55.
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bu gercek asikar olmaktadir. Nitekim mufessirler de ayetlerin tefsirinde
bu tiir olaylardan destek almislardir. Ayetlerin anlasilmasinda san-1 nt-
zulun etkisi konusunda asagidaki dort 6rnege dikkat edelim:

1- “Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla. Fil ashabina Rabbin ne yapti,
neler etti, gormedin mi? Diuizenlerini bosa ¢ikarmadi m1? Ve onlara, ce-
sitli yerlerden bolik bolik, birbiri ardinca kuslar gondermedi mi? On-
lar, balciktan taslarla tasladilar. Onlar da ici bos ekin saplarina, kirthp

ezilmis samanlara dondiiler.”**

Daha once de isaret edildigi gibi Ebrehe’nin hikayesi ve onun Kabe'yi
yikmak icin bir orduyu harekete gecirmesi bu surenin inis sebebi degil,
sa'n-1 nuzuludur. Bu surenin manasinin asikar olmasinda Ebrehe’nin 6y-
kustinden haberdar olmanin tesiri izaha gerek biraktirmayacak olcude
acikar.

2- “Bilirsiniz elbet, icinizde cumartesi giiniine hiirmet etmeyip emirden
cikanlara asagilik maymun olun demistik. O zaman bunu gorenlerle son-

radan gelenlere ibret, sakinanlara da bir 6gut olmak tzere onlart may-

mun sekline sokmustuk.”**

Bu iki ayet, deniz kenarinda yasayan ve imtihan icin cumartesi giini
avlanmalan yasaklanan Israilogullarindan bir grubun durumuna isaret et-
mektedir. Onlar hile yoluyla cumartesi gtinti de baliklar avliyorlardi. Bu
isyanlarmdan dolay1 insansi asagihk maymunlara dontistirilduler. Bu ta-
rihi macera goz ardi edildiginde ayetlerin mefhum ve maksadinm belir-
siz ve mechul kalacag acikur.

3- “Gene bir zaman Musa, kavmine demisti ki: Stiphe yok ki Allah, size
bir inek bogazlamamzi emrediyor. Kavmi, bizimle alay m1 ediyorsun

demisti...”*"

Bu ayet ve sonrasinda gelen yedi ayet, Hz. Musa (a.s) zamaninda Is-
railogullan arasinda vuku bulmus bir olay hakkindadir. Bu olayda bir
kisi gizli sekilde oldurulmis ve katili de bulunamamistir. Allah'm emri
ile 6zel bir inegi bogazlayip, onun bir bolimunt maktule surtyorlar.
4 Fil/1-5.

247 Bakara/65-66.
248 Bakara/67.
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Bunun tzerine maktul dirilip kendisini 6ldtreni acikliyor. Bu tarihi ma-
ceray1 bilmenin etkisi, s6z konusu ayetleri anlamakta baska bir izaha ge-
rek birakmayacak olctde etkilidir.

4- “An o zamam da, hani Ibrahim, Rabbim demisti, 6liyit nasil diriltir-
sin? Allah, inanmiyor musun? Demisti de Ibrahim, evet, inantyorum ama
kalbim tam yaussin, iyice anlayaymm demisti. Allah da demisti ki: Oy-
leyse kuslardan dordunu tut da onlar kendine cevir, sonra (kesip) her
dagin basma onlardan birer parca dagit, sonra da onlan cagir, kosa kosa
sana gelecekler ve bil ki, Allah gercekten cok giicludur, hukum ve hik-

met sahibidir.”**

Bu ayet Hz. Ibrahim’in (a.s) istegi tizerine oltlerin diriltilmesi konu-
sundadir. Gergi siyaktan yani ctimle akisindan ayetin maksadin bir 6l-
ctide anlamak miimkiindiir. Ama eger birisi Hz. Ibrahim’in (a.s) dort kus
hakkinda yaptiklarim ayrica bilmezse ve ayetin mefhumunu anlamada
onu dikkate almazsa ozellikle “onlan kendine cevir, sonra (kesip) her da-
g basina onlardan birer parca dagit” cimlesi ve maksadi ona iyice asikar
olmayacaktir. Dolayisiyla sadece san-1 ntiizultin yani ayet hakkinda na-
zil olan kissanm bilinip, dikkate alnmas1 durumunda ayetin maksat ve
mefhumu asikar olacakur.”® Nitekim bir rivayette Imam Cafer-i Sadik

*# Bakara/260.

20 Miifessirlerin cumhuru olarak nitelendirilen bitytik cogunlugu “Onlart kendine ¢ -
vir, sonra (kesip) her dagm basina onlardan birer parca dagit” ciimlesinin tefsirinde
sunu soylemislerdir: “Hz. Ibrahim (a.s) o dort kusu kesti ve onlan kiiciik parcalara
ayirdiktan sonra birbirine karsitirdi ve onlardan aldigi parcalardan her birini bir dagin
tepesine birakti.” Fakat bu gorustn karsisinda miifessirlerden biri bu ayet icin baska
bir mana zikretmis ve muasir mufessirlerden bazilar1 da bu gorust kabul etmistir. O
gorus sudur:

“Meshur miifessir Ebu Miislim, miifessirlerin cumhuruna muhalefet etmis ve soyle demis-
tir: Ciimle icinde Hz. Ibrahim’in (a.s) boyle bir sey yaptigim gosterecek bir ifade yok-
tur... Ayetin manasi soyledir: Kuslardan dordiinii tut ve onlan kendine alistir. Onlar iyice
sana [cagirdiginda sana dogru gelecek sekilde] alistiklarinda... onlardan her birini bir
dagin tizerine birak, sonra da cagwr onlari! Onlarn yerlerinin farkl ve uzak olusu kosa-
rak sana gelmelerini engellemeyecegi gibi Rabbin de olileri diriltmek istediginde onlan
tekvini bir cagriyla “Hadi dirilin!” diye cagirdiginda farkh mekanlarda oluslan dirilerek
ilahi huzura gelmelerine mani olmaz.” (Riza Resid, el-Menar, ¢.3, s.55) “Onlart ken-
dine cevir.” cimlesinden maksadin onlan parcalara ayirmak oldugunu reddetmis ve
buna su sekilde istidlal etmistir:
a) Lugatta meshur olan “onlar ¢evir” ifadesinin “onlari dondiir” anlamina geldigidir.
Fakat onlan parcalamak ve kesmek konusuna ayette delalet edecek bir ifade gec-
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(a.s) Hz. Tbrahim’in (a.s) kuslar hakkinda yapug isi aciklayarak bu ayeti
beyan etmistir.>”!

Sonuc

Zikredilen 6rneklerden bazi ayetlerin mefhum ve maksatlarinin asikar
olmasmnin Kur’an-1 Kerim'in inisinden yillar 6nce vuku bulmus bu tarihi
olaylarin ozelliklerini bilmeye bagh oldugu oldukca rahat bir sekilde an-
lasilmaktadir. Bu acidan sozti gecen olaylar ve onlarmn o6zellikleri, ayet-
lerin karineleri oldugundan Kuran-1 Kerim tefsirinde bunlan dikkate
almak gerekir. Su noktaya da dikkat etmek gerekir; zikri gecen olayla-
rn neredeyse tamamina yakini ve onlarin ozellikleri Kuran'm indigi za-
manda yasayan insanlar icin zaman yakimhg veya tarihi acidan cok sik

memistir. Boyle bir manay1 ayete eklemek olduguna dair delil bulunmayan bir sey
ilave sayilir ve bu da caiz degildir.

b) Eger “onlan cevir” ifadesinden maksat “onlan parcala” olsaydi “ileyke” tabirini ge-
tirmezdi. Ctinkii bu fiil (surhunne) ancak meylettirmek manasina geldiginde “ila”
harfi ile miteaddi olur. ¢)... d)...” (A.g.e, 5.56).

Ebu Muslim'in bu ayete getirdigi tefsir akla ilk gelen seydir ve kelimelerin dtizeni de

bunu gostermektedir. (A.g.e, s.57). “summe ic’al/daha sonra birak” ibaresi de, kuslar

meylettirmek ve onlar alisirmamn sonrasinda gelecek bir zamam iktiza etmektedir.

Yani oncelikle kuslan kendine alistir ve daha sonra onlar farkh daglann basina bi-

rak. Eger maksat bu olmasaydi soyle derdi: “Kuslardan dordiinii alip onlart parcala ve

her bir dagin basina onlardan bir parca birak.” Bu durumda onlar1 kendine alistir de-
yip de “siimme/sonra” ifadesiyle daglarm basma birakma isini ona atfetmezdi... Cum-
huru bu apacik manadan alikoyan sey sadece nakledilmis olan bir rivayettir ki onda

“Su ve su cinsten kuslan tutup, onlart parcalara aywrdi ve onlart diinya daglanmn tepe-

lerine dagittiktan sonra da onlar cagirdi. Bunun tizerine her parca kendisine uyan bo-

liimlerle birlesip kuslara doniistii ve stiratle ona dogru kostu.” seklinde gecmistir. Mii-

fessirler ayeti zorlamayla da olsa bu rivayete tatbik etmek istemislerdir. Ancak sonra

gelen miifessirlerin himmeti her ne kadar buradaki kelam karanhklardan aydinhga
cikaracak ilim ve beyan makami olsa da ashnda peygamberlere 6zgti harikulade 6zel-
likleri gostermektedir. Bu da en buytk mucizelerdendir. Her donemde yasayan insan-
lar1 belli bir seye duyduklan ilgi ve alaka onlarin akillan ve dustuncelerini tahakkumi
altina almustir. Ytice Allah’in kitabini anlamak isteyen kimseye bu ttr baghhklarn ti-
miinden kendisini soyutlamasi gerekir. Zira her seye hitkmeden sadece O’dur ve hic-
bir sey O'na hukmetmez. Ebu Muslim'i bu dakik anlayis: ve gortstindeki bagimsizli-

gindan dolay1 tebrik etmek gerekir. (A.g.e, 5.58).

Gerci bu mana muifessirler tarafindan tenkit edilmis ve meshur gorusin teyidi icin

ayetin siyakina istinat edilmistir. Ancak Hz. Ibrahim’in (a.s) kuslar konusundaki isini

aciklayan rivayetler goz ardi edildiginde “onlari cevir” ifadesinden kuslar1 parca parca
edip, birbirine kanstirmak anlamim ¢ikarmak biraz zordur.
251 Bkz. Nur'us-Sakaleyn, c.1, 5.275 ve 5.277.
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nakledilmesi hasebiyle malum ve asikar olmustur. Bu bilin¢ goz ontnde
bulunduruldugunda o olaylardan soz eden ayetlerde kullanilmis kelime-
ler ytice Allah'in maksadim anlatmada yeterli olmustur. Bu ytizden Al-
lah Teala o olaylar hakkindaki konularn ayetlerde bulunan kelimelerle,
inanlarin so6z konusu olaylar ve onlara ait 6zellikleri bilmeleri karinesi ile
ifade etmistir. Sonug itibariyle vahyin indigi donemlerde yasayan insanla-
rin sozu gecen olaylar hakkimdaki bilgileri ayetlerin ytce Allah'n maksa-
dina delaletinde muttasil ve yapisik karine gorevini ifa etmistir.

¢) Vahyin Nuzul Dénemindeki Kultir

Nuizul zamam kulturtyle anlatilmak istenen, Kuran ayetlerinin indigi
zamanda insanlar arasinda yaygin ve onlarin yasadig1 topraklara hakim
olan davranislar, gelenekler, inanclar, bilimler; siyasal, sosyal ve kulturel
durumlardir. Nuzul zamaninin kulttirti ayetlerin inis atmosferini teskil
eden unsurlardan birisidir ve ayetlerin icerigi, sinirlar1 ve cesitli yonle-
rini anlamada bunun rolu inkar edilemez hatta muttasil karinelerden bi-
risi sayihr. Nuizul zamani kulttrtntn karine olusu ve tefsirlerde bunun
dikkate almmas1 mantikh insanlarin yontemine mutabiktir. Sa'n-1 ntizul
ve sebeb-i ntizulde yapilan aciklamalar goz ontinde bulunduruldugunda
bu konuyu ayrica aciklamaya da gerek yoktur. Bu ytizden ntizul zamam
kultarina bilmenin ayetlerin tefsirindeki tesiri hakkinda birka¢ 6rnek
sunmakla yetiniyoruz:

1- “Haram ay1 geciktirme ancak Kkafirligi arttirmaktadir ki kafir olanlar,
bu suretle dogru yoldan cikarilmadadir. Onlar Allah’m haram ettigi ayla-

rn sayisii denk getirsinler ve Allah’'in haram ettigini helal etsinler diye
29252

haram ay1 bir y1l helal sayarlar, bir y1l haram sayarlar.

Nakledildigine gore cahiliye donemi Araplan, Kuran-1 Kerim'in indigi
ve 6ncesindeki zamanda Hz. Ibrahim’in (a.s) dinine uyarak haram ayla-
rin saygmhgim gozetirler, kendilerini onlara hurmet etme zorunda gorir-
lerdi. Bazen pesi sira ¢ ay (Zilkade, Zilhicce ve Muharrem) savasmamak
onlara zor geliyordu. Bu sebeple haram aylan erteliyorlardi. Yani Sefer
aym1 Muharrem aymin yerine haram kilip, kan akitmaya bashyorlardi.

252 Tevbe/37.
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Bununla da Muharrem ayinin sayginhigimi korumus olduklarimni dasunu-
yorlardi. Bu ayet onlarin bu yanhs tasavvurunun ne denli hatal oldugunu
beyan etmek icin nazil olmustur.>* Gergi siyak dikkate alindiginda ayetin
maksadina belli bir olciide yaklasilmaktadir. Fakat Araplar arasinda yay-
gin olan bu davranis ve ayetin bunun hata oldugunu beyan etmek icin
indigi dikkate alinmazsa ayet iyice aciklik kazanmaz. Dolayisiyla ayetin
manasinin asikar olmasi nizul zamam kulturani bilmeye baghdir.>>*

2- “Hani bir emniyet vermek icin sizi hafif bir uykuya daldirmist1 ve sizi

aritmak, sizden Seytan’m pisligini gidermek, ytireklerinizi saglamlastir-

mak ve ayaklarimzi pekistirip, metanetinizi arttirmak icin de gokten bir

yagmur yagdirmisti.”>>

Bu ayette kelime ve ctimlelerin anlam asikar olmakla birlikte aye-
tin inis zamanina hakim duastnce ortami da bilinmezse ayetin maksadi
iyice anlasilmis olmaz. Hal boyle olunca da burada birkac soru ortaya ¢1-
kacaktir; Bu hafif uyku onlar nerede buluvermisti? Onlar icin ilahi la-
tuflardan biri sayilan ve kendilerine giiven veren bu hafif uyku onlan
nerede tutuverdi? Seytan'm pisliginden maksat nedir ve ancak yagmur
suyuyla giderilmistir? Yagmur suyu ile ayaklarin sebat bulmasi ne an-
lama gelmektedir?

Iste bu ancak ayetin Bedir savasinda indigi ve o giinki sartlarm bi-
linmesi durumunda bu sorular cevabini bulmakta ve ayet artik cok net
bir sekilde anlasilmaktadir. Bu savasta musrikler Miisliimanlardan énce
davranip, Bedir kuyusuna vardilar. Muslimanlarsa susuz ve kaygan bir
zeminde konuslandilar. Orada temizlenmek ve susuzlugu gidermek icin

253 Bkz. Mecme’ul-Beyan, c.5, s.53, Tevbe suresinin 37. ayetinin aciklamasinda; Lubab'un-
Nukul, 5.190; Numune-i Beyyinat der Sa'n-i Ntuizul-i Ayat, s.411.

Bkz. et-Tembhid, c.1, s.244. Sunu da belirtmekte yarar var; Tevbe suresinin 37. ay -
tinde niizul zamaninin kultird unvan ile ifade edilen konuyu bazilar1 esbab-i niizul-
dan saymuslardir. (et-Temhid, c.1, s.224). Fakat sebeb-i ntizulun 1stilahtaki anlam
ve niizul zamanimimn kultartne dair mana goz ontine alindiginda bu gelenegin (ha-
ram ay! erteleme ve onun yerini degistirmenin) cahiliye donemindeki Arap arasinda
bu ayet inmeden 6nceki zamanlardan ayetin indigi zamana kadar stiregelen yaygin
bir davranis olmasi sebebiyle ntizul zamam kultirit unvani aluinda degerlendirilmesi
daha munasiptir. Herhaliikarda ihtilaf lafz1 olup sozii gecen gelenegin karine olusu
ve ayetin tefsirinde onu dikkate almak gerektigi hususunda hicbir ihtilaf ve kusku
yoktur.

255 Enfal/11.

254



TEFSIR KAIDELERI

siddetle suya ihtiya¢c duymaktaydilar. Seytan da onlara soyle vesvese ver-
mekteydi: Dismaniniz suyu ele gecirmis ve sizler ciintip halde namaz ki-
liyorsunuz, ayaklarimz kuma saplanmis durumda!*® Bu kosullar dikkate
alindiginda ayet cok guizel sekilde aciklik kazanmaktadir. Boylece hafif
uykunun ve yagmur suyunun nimet olmasimin ne anlama geldigi anla-
silmaktadir. Ayrica Mislumanlarin yagmur suyu ile temizlenmeleri ve
Seytan'in pisliginden armmmalari, ayaklarmin da yagmur vesilesiyle pekis-
mis olan zemine saglam basip, sebat bulmasi cok net bir sekilde anlasil-
maktadir. Zira yagmur suyu vasitast ile kaygan olan kumlar sertlesmisti.
Dolayistyla buradaki sebati mecazi anlama gelen istikamet ve direnme
guct seklinde mana etmek icin bir gerekce de olmaz. En azindan gercek
olan bu mana mecazi anlama tercih edilir.

3- “Sana yeni aylan (hilalleri) sorarlar. De ki: Onlar, insanlara vakitle-
rini bildirir, hac zamam da onlarla bilinir. Sonra iyilik, evlere arkalarn-
dan girmek degildir. Ancak iyilik takvali olanin yontemidir. Evlere ka-

pilarmdan girin.”*”

Burada kelime ve ctimlelerin mefhumu bir hayli aciktr. Fakat ayetin
nuizul zamaninda cahiliye Arabi arasinda Hac konusunda yaygin olan adap
ve gelenekler bilinmeden 6nce “yilik evlere arkalarindan girmek degildir”

256 Bkz. Mecme'ul-Beyan, c.4, s.438, Enfal suresinin 11. ayetinin aciklamasinda; Fusul fi
Usul'it-Tefsir, s.45.
Ayete, esbab-i nuizul ve karinelerin riayet edilmeksizin getirilen tefsir 6rneklerin-
den biri soyledir:
Ayaklarizi pekistirmek, mecaz anlaminda “Yiice Allah’in onlann tizerine sabr indir-
mesi, boylece diismanlart karsisinda sebat ve direnc gostermeleridir.” Fakat sebeb-i nu-
zul burada sozt gecen pekistirmenin gercek manada olduguna delalet etmektedir.
Yani sertlesen kumda ayaklar1 saglam sekilde yere basmaktaydi. Bu manadaki tefsir
sahabeden ve onlardan sonraki miifessirlerden nakledilmistir.
Taberi [Ebu Ubeyde’nin sozune getirdigi hasiyede] soyle demistir: “Bu, sahabe ve ta-
biinden olan tevil ehlinin tiimiiniin soylemine aykin bir goristir. Bu da soziinii ettigimiz
miifessirlerin goriisiine de aykirt oldugundan hatalidir.” Onlarm bu konudaki sozlerini
beyan etmistik ve onun manasi soyleydi: Kumun islanmastyla muminlerin ayaklari
yere saglam basty; arttk onlarnn ve hayvanlarinin ayaklar kuma saplanmiyordu. El-
bette Musaid b. Stleyman'in soztinde “esbab-i niizul” olarak tabir edilen sey, bu aye-
tin inis zamanmindaki vaziyet ve durumlarla uyusmamaktadir. Onceki ayetin alunda
zikredildigi gibi burada munasib olan “niizul fezasidir”. Sonug itibariyle ihtilaf lafz1
olup, niizul zamanindaki ahval ve durumlarn ayetin delalet ve mefhumundaki etki-
sinde hicbir ihtilaf yoktur.

27 Bakara/189.
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cumlesi oldukca ytizeysel ve basit bir konu olarak anlasilip, bunun bir
din metninde zikredilmesine ihtiyac olmadigi dustntlebilir. Ayrica su so-
ruyu da akla getirir: Evlere arkalarindan degil de kapilarindan girmenin
ne gibi bir 6nemi var ki bu, ayette iyilik sayillmis ve takva ile ayni kefeye
konulmustur?! Ayetin ntizul zamam ve 6ncesinde cahiliye Araplarindan
bir kisminin ihram halinde eve normal kapidan girmemeyi ve evin da-
mindan actiklan bir delikten iceri girmeyi iyilik saydigy gercegi dikkate
alindiginda bu konunun ayette giindeme getirilmesi asikar olmaktadir.**®
Boylece ayetin maksadinda soru isareti ve belirsizlik kalmaktadir. Dola-
yistyla ayetin bu ctimlesi ile baslangic1 arasindaki irtibat Araplar arsinda
bu gelenek dikkate alindiginda acikhga kavusmaktadir. Elbette sunu ifade
etmek gerekir ki bazilar1 bu ayeti sebeb-i nizuliin ayetlerdeki belirsizligi
giderdigi ayetlerden biri olarak saymisladir.””

d) Niizul Zamanm ve Mekam

Bazi yerlerde ayetlerin inis zamani ve mekanindan haberdar olmak,
miifessire sahih tefsiri yanhsidan ayirt etme ve ayetlerdeki gercek mak-
sad1 anlamada yardimci olmaktadir. Bu ytizden bunu da kelamim kari-
nelerinden biri olarak saymak mumkundiir. Oyleyse bunu ayetleri tefsir
ederken dikkate almak gerekir. Ornek olarak:

“Ey Resul! Rabbinden sana indirilmis olam teblig et. Eger yapmazsan O'nun

elciligini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur...”*%®

“Sana indirilmis olan” ifadesindeki maksat konusunda cesitli gorts-
ler zikredilmistir. Putlar hakkinda koti konusmak, musriklerin dinini
kotulemek ve musriklerle cihat etmek bu gortuslerden bazilandir.*®! Fa-
kat sahih ve muteber bir yoldan bu ayetin Hicri Onuncu yilda Allah Re-
sultiniin (s.a.a) Veda Haccl dontisinde Gadir-i Hum adh bolgede nazil

258 Bkz. Mecme'ul-Beyan, c.2, Bakara suresi 189. ayetinin aciklamasinda; Esbab-i N -

zul Vahidi, s.31; Lubabun-Nukul, s.45; Numune-i Beyyinat der Sa'n-i Niizul-i Ayat,
s.60.

259 et-Temhid, c.1, s.244.

260 Maide/67.

261 Bkz. KesPul-Esrar, ¢.3, s.180-181, Tenvirul-Mikyas min Tefsir-i ibn-i Abbas, mezkur
ayetin altinda, s.98.
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oldugunu**

elde ettigimizde sozii gecen gorislerin yanhs oldugu aciga
citkmakta ve ayetin Hz. Alimin (a.s) velayetini ispat ettigi anlasilmakta-
dir. Zira Mekke'nin fethi ve putlarin kirnlmasimnin ardindan Peygamberin
(s.a.a) yasammin son yihnda musriklerin dinini, putlarmm kotuleme ve
onlarla savasmanmn anlami kalmamistir ki ayet bu konularnt duyurmay:
emretmis olsun.

“Acaba gormezler mi ki biz yeryiiziinii her taraftan eksiltiyoruz...”*®

Ayetinde mufessirlerden bazilar “yeryiiziiniin eksiltilmesinden” mak-
sadin Misliimanlarm musriklere galip gelmesi, onlarn topraklarim fet-
hetmeleri ve boylece musriklerin ellerinde bulunan topraklarmin azal-
mas1 oldugunu dastinmektedirler.?** Fakat bazi Kuran alimleri, ayetin
inis yeri karinesine dayanarak soz konusu gorust elestirmisler, soyle de-

mislerdir: Bu tefsir, Enbiya suresinin Mekki olusu ve bu ayetin de istisna

edilmeyisi ile ortusmemektedir.**

Buraya kadar anlatlanlar ayetlerin inis atmosferinin akil erbabinin
dayandig1 metotlar acisindan karine olusu ile ilgiliydi. Fakat ayetlerin an-
lasilmasinda inis fezasinin tesiri hususunu ifade eden rivayetler de vardir.
Burada bu gercege temas eden iki rivayet getiriyoruz:

Esbag b. Nebate’den nakledilen uzun bir hadiste Hz. Ali'den (a.s)
soyle rivayet edilmistir:

“Allah’a andolsun ki kimin hakkinda, hangi giinde ve hangi yerde indi-
gini bilmedigim hicbir harf nazil olmamustir.”*

262 Bz Seyyid Hasim Behrani, Gayet'ul-Meram, s.334, s.336; el-Gadir, c.1, s.214-215,
216; Durrul-Mensur, c¢.2, s.528; Usul-i Kafi, c.1, s.349; Kitab’ul-Hticcet, Bab-1 Ma
Nessallahu Azze ve Celle alel-Eimme (a.s) Vahiden Fevahiden ve s.353, Kitabul-
Hiiccet, Bab'ul-Isaret-i ven-Nas a'la Emirul Miiminin (a.s), hadis 3; Tefsir-i Ayyasi,
c.l,s.331.

263 Enbiya/44.

264 Tefsir-i Taberi, ¢.9, s.31; el-Bahrul-Muhit, ¢.6, 5.293; Tefsir-i Beyzavi, c.4, s.41.

265 ot Temhid, c.1, 5.261 ve 262; Fahri Razi de, Bakara suresi 108. ayet-i kerimenin M -

deni olusunu muhatabin Mekke ehli olmadigina ve Yahudiler olduguna sahit say-

mustir. Ger¢i onun sozit kamil degildir ama ayetin Medeni olusundan istifade etmesi
yukarida zikredilen konu icin bir baska ¢rnek sayilr.

Tefsir-i Ayyasi, .1, 5.17; baska rivayetler icin bkz. Muhammed Saduk, Uyun-u Ahbar'ir-

Riza, c.2, 5.67; Hakim Hasekani, Sevahid'ut-Tenzil, c.1, 5.40-46; Nur'us-Sakaleyn, c.2,

5.482; Muhammed Saduk, Emali, 46.meclis.
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Yine Suleyman b. Ames babasi aracihigi ile Hz. Alinin (a.s) soyle bu-
yurdugunu rivayet eder:

“Kimin hakkinda, nerede ve kime nazil oldugunu bilmedigim tek bir ayet

inmemistir.”?%

Bu rivayetlerde Emir'al Muminin (a.s) Kuran-1 Kerim ve onun ma-
nalar1 hakkinda eksiksiz bir ilme sahip oldugunu aciklamakta ve bununla
birlikte ayetlerin inis zamani ve mekaninin, onlarin kimler hakkinda in-
diginin bilinmesinin Kuran ayetlerinin mana ve maksatlarin1 anlamada
etkili olduguna da atifta bulunmaktadar.

iki Noktanin Hatirlatilmasi

a) Her ne kadar onceki sayfalarda ayetlerin inis atmosferinin bir ka-
rine oldugu ispatlanmis olsa da soyle bir gercek daha vardir. Tefsir kitap-
larinda ayetlerin alunda sebeb-i niizul veya sa'n-1 niizul bashg altinda zik-
redilmis olan veyahut “Esbab-1 Niizul” kitaplarinda toplanmus olan sozlerin
timune itimat edilemez. Dolayisiyla ayetlerin mefhumunu anlamada on-
larin timuinden istifade edilmez. Cunku onlarin bircogu saglam ve mu-
teber senetten yoksun hatta bazilarinin uydurulmus oldugundan en ufak
bir stiphe yoktur. Her ayet icin 6zellikle zikredilmis olan sebeb-i ntuizul ve
san-1 nuzul sudur; metin, delalet ve muarizi olmamasi yontinden dikkatle
incelenmeli, ancak dogru olduklar ispatlandiktan sonra ayetlerin tefsi-
rinde onlardan faydalamlmahdir. Elbette bunlarin dogrulugunun ispati,
yalnizca rivayetlerin senedindeki ricalin saglam kisiler olmasimi ortaya ¢1-
karmaz; tarihi tevattr ve kesin karinelerle birlikte olusu; mesela ayetlerin
mefhumu ile tenastibu gibi diger yollara da basvurmak gerekir.

Esbab-1 ntizul ismiyle zikredilmis olan konularm hepsinin guvenilir
olmadig1 ve gercekliginin arastirilmasi gerektigi hususu digerlerinin de
az cok dikkate alindig1 acik bir meseledir.**® Fakat dikkat edilmesi ge-
reken ancak goz ard1 edilmis olan asil mesele sudur: Eger bir ayet veya
birkag ayet i¢in sebeb-i niizul, san-1 ntizul ya da inis atmosferini olustu-
ran unsurlardan biri nakledilirse ancak bunlarmn gercek disi oldugunun
267 Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.25 ve s.17; yine bkz. Uyun-u Ahbar’ir-Riza, c.2, s.121; Sevahid'ut-

Tenzil, c.1, 5.40-46; Nur'us-Sakaleyn, c.2, s.242.
268 Bkz. et-Temhid, c.1, 5.261 ve 262.
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kesinlesmesi veya muteber bir delille asikar olmasi durumunda dikkate
almmamalidir. Ama eger bunlarn sahih olmasi ihtimali varsa ayetlerin
mefhumunu onlar goz ardi ederek anlayip, Allah’a isnat etmek dogru
olmaz. Cunku sahih olma ihtimalini verdigimiz olciide ayetlerin gercek
mefhumu olma ihtimali soz konusudur. Yani ayetler sozti gecmis atmos-
ferde inmis olabilirler. Sonucta da bu atmosferin goz ardi edilmesiyle an-
lasilacak manamn ayetlerin gercek manasi ve ytice Allah'm muradi olmasi
kesin degildir. Dolayisiyla bu tiir durumlarda, mufessir ayetlerin muhte-
mel inis kosullarni dikkate alarak tefsir yapabilecegi gibi onlan dikkate
almadan da yapabilir. Ancak bu tefsirlerden her birisini Ytice Allah’a is-
nat etmekten kacinmali ve iki mana arasindaki ortak anlami ayetin ke-

sin mefhumu olarak ifade etmelidir.?®

Binaenaleyh tefsir ve Kuran ilimleri kitaplarinda sebeb-i niizul, sa'n-1
nuizul, nizul zamani, ntizul yeri ve kaltira bashiklan altinda anlatilan ko-
nulan ti¢ gruba ayirmak mumkundur:

1- Dogrulugu ve itibar1 kesin veya muteber bir delille ispatlanmis
olan hususlar

2- Yanhishgi ve muteber olmayisi kesin olan hususlar

3- Dogrulugu ve yanlishigina dair herhangi bir delil olmayan hu-
suslar

Ayetlerin tefsiri yapilirken birinci gruptaki konular mutlaka dikkate
alimmal ve ikinci gruptakiler de goz ardh edilmelidir. Uctinct grup ko-
nusundaki ¢oztm yolu ise daha 6nce zikredilmisti.

b) Bilinen kesin bir konu vardir ve o da sudur: Sebeb-i niizul ve sa’n-1
nuizul, ayetlerin lafzindaki umumu tahsis etmedigi gibi 1tlag: da takyit et-
mez. Ctunku ayetin inisine sebep teskil eden veya ona san-1 ntizul olan
bir olayin o6zelligi ayetlerde kullanilmis olan sozctik ve ibarelerin umu-
miyeti ile celismedigi icin ondan vazgecilemez. Ayetin san-1 ntizul veya
inis sebebi genel bir hukmuin bir misdaki olmasi veya ondan bir hadise
Whﬁkﬁmleﬂn istinbatinda karinenin varligi konusunda sek edersek ayet veya riv -

yeti zahiri anlamina gore olctt almalidir. Fakat ayetler ve rivayetlerin mefhumu, ger-
ceklerin beyani oldugu yerlerde muifessir ayetler yoluyla gercegi kesfetme sadedinde-

dir. Boyle bir durumda sadece ayetin zahirine dayanip muhtemel karineleri goz arch
ederek Allah'in muradini elde etmek miimkiin olmaz.
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olmasi, bu hikmun inis sebebinin ise genel olmasinda nasil bir sakinca
olabilir? Baska bir ifadeyle ayetin umumiyeti kulli bir buytik 6nerme, bir
kubradir ve kiicitk 6nermenin yani sugralarindan birinin vuku bulmasi
onun inisine sebep teskil etmistir.

Sozii gecen nokta tefsirciler ve Kuran ilimleri uzmanlariin timune
yakiminin tzerinde ittifak ettigi bir konu oldugundan bunun tizerinde
fazla durmaya gerek yoktur.””® Ama dikkat edilmesi gereken bir husus
vardir ve o da sudur: Bazi ayetlerde mevcut olan bir takim karineler acik
ve net olarak umumi bir lafizdan hususi bir mananin ifade edildigini is-
patlamaktadir. Bir baska degisle ayette sozii edilen konu somut bir vaka-
dir ve umumi lafiz ayetin nazil oldugu zamandaki 6zel bir misdaka isaret
etme unvani tastmaktadir. Bu tur yerlerde sebeb-i niizultn tahsis edici ol-
mamasl kurali islemediginden ona dayanarak ayeti 6zel manasimin disina
tastylp genellestirmek dogru olmaz. Bu tir yerlerde ashnda umumi bir
mefhum yoktur ve hal boyle olunca da bu kurala dayanarak sebeb-i nu-
zultin onu tahsis etmediginden soz ederek tum fertleri kusatacak sekilde
genellestirelim. Ornek olarak asagidaki iki misale dikkat edelim:

1- “Insanlar onlara: Insanlar size karsi (ordu) topladi onlardan korkun”
dediklerinde bu onlarin imamm arttrd: ve soyle dediler: “Allah bize ye-
ter! O ne giizel vekildir.”*"

Ayetin zahirinden de cok net bir sekilde anlasildig1 gibi ayette ge-
cen insanlar tim insanlarnn kapsamamaktadir. Bu ayet icin zikredilmis
olan inis sebeplerine miiracaat ettigimizde anlasilan sey “insanlar” ifade-
sinden Neim b. Mesud'un veya Ebu Stufyan’in tavsiyesi tizere Medine’ye
gelip, Muslumanlara Ebu Siifyan’in bir ordu hazirladigim haber vererek
onlar1 korkutan Abdu Kays kabilesinden bir kafilenin oldugudur.?”> Do-
layisiyla ayetin methumunun somut bir vaka olmasi hasebiyle onu tah-
sis edici degil diye diger alanlara yaymak dogru degildir.

270 ¢]-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.1, 5.126. (1. madde, Fasl-i Husus’is-Sebeb ve Umumr’us-
Siga), el-itkan, c.1, 5.95 (IX. madde, ikinci mesele), Menahil'ul-irfan fi Ulum’il-Kuran,
c.1, 5.125-134; et-Temhid, c.1, 5.261 (el-Ibre bi tumum’il-lafz la bi husus’il-mevrid);
Esbab’un-Niizul, s.103-157.

>0 Al Imran/173.

272 Menahil'ul-irfan fi Ulumil-Kuran, c.1, s.106; et-Temhid, c.1, 5.245, Hiicceti, Esbab-i
Niizul, s.167-173.
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2- “Stiphesiz sizin veliniz Allah’tir, Resuliidiir ve iman edip namazi ikame

edenler, riikit halinde zekat verenlerdir.”?”

Miifessirler ve Ilahiyatcilar var olan karinelere ozellikle bu ayetin
alnda gelmis muteber rivayetlere dayanarak su sonuca varmuslardir:
“Iman edenler” ciimlesi somut bir vaka olarak haricte vuku bulmus mu-
ayyen bir olaya isaret etmekte ve 6zel bir ferdi gostermektedir. Sozu edi-
len nokta dikkate alindiginda ve bu ayettin Hz. Ali'nin (a.s) ruka halinde

iken yuzugunu bir fakire vermesinin ardindan indigi*"*

goz onunde bu-
lunduruldugunda “iman edip namazi ikame edenler ve riikii halinde zekat
verenler” ifadesinin ¢ogul kipinde umumi anlam ifade etmekle birlikte
ondan yalmzca Hz. Alimin (a.s) kastedildigi ispatlanmaktadir. Sonug ola-
rak da “sebeb-i niizul” tahsis edici degildir kural burada gecerli olmaz ve
ona dayanarak ayeti o Hazretten (a.s) baskalarim da kapsayacak sekilde

mana etmek dogru olmaz.

Sozii Soyleyenin Ozellikleri

Orfiin giincel konusmalarmda muttasil karine sayilan ve akil erbabinin
konusmalarmda kendileri icin kaynak saydiklan hususlardan birisi de sozit
soyleyen kisinin ozellikleridir. Yani konusmaci, kendisinin hususiyet ve 6zel-
liklerini bilen muhataplara hitaben yaptig1 konusmada dinleyiciler, onun sa-
hip oldugu ozellikleri dikkate alarak onun agzindan dokiilen kelime ve iba-
relerden maksadin tespit ederler. Konusmaci, maksadimn ifade etmede kendi
ozelliklerini dikkate alarak kullandig kelime ve ibarelerle yetinir. Ornegin,
Eger gorme yetenegini yitirmis bir konusmact muhatabma “Sizi cok mutlu
gorityorum” derse onun kor olma durumu dikkate alindiginda burada kul-
landigr “goniyorum” ifadesiyle zahiri gozle gormedigi, aksine baska yollarla
muhatabmm mutlulugunu algiladigy anlasihr. Fakat konusmaci gorebilme
yetisine sahipse “goriiyorum” sozcugunden zahiri gozle gordugunu kastet-
tigi anlasihr. Yani bu karineye (konusmacmim o6zellikleri) dayanarak sairle-
rin, biytik sahsiyetlerin ve ariflerin ifadelerinde gecen “bade”, “mey” vb. soz-
cukler lugatteki gercek anlamlarim kaybederek uygun degismeceli anlamlar

23 Maide/55.

274 Mecme'ul-Beyan, c.3, s.361, el-Kessaf, c.1, s.649, Hucceti, Esbab-i Nuzul, 5.29-30. O,
Hz. Alinin (a.s) fakire ytizigunt vermesini bu ayetin inis sebebi olarak ileri stiren
mufessirler ve Kuran ilimleri uzmanlarindan bir grubun ismini zikretmistir.
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tasirlar.?”> Kuran-1 Kerim kendi zahiri manasim ifade ederken insanlarn di-
liyle, orfte yaygin olan konusma yontemi ve akil erbabi nezdinde kabul gor-
mis konusma ilkeleriyle sohbet etmistir. Kuran-1 Kerim'in tefsiri ve ayetlerin
zahiri mefhumlariin maksadim anlamak da Ytice Allah'm sifatlarmi dikkate
alarak gerceklesmelidir. Kelime ve ctimleleri, onlan her seyden haberdar olan,
her tarlu hatali konusma ve aldatmadan muinezzeh olan Ytice Allah'm soyle-
digi dikkate ahnarak anlamak gerekir. Bu kaidelerin ayetlerin tefsiri ve zahirini
anlamada bircok kullamim alanlar1 vardir. Onlardan birisine ¢rnek verilecek
olursa Al-i Imran suresinin 97. ayet-i kerimesi buna uygundur. Ayette gecen
“Her kim oraya girecek olursa giivende olur” ciimlesini soyleyenin Allah Teala
oldugu goz arch edildiginde zahiren su mana ortaya ctkar: Bu beyan, bir konu-
dan haber veren bir ctimledir ve o da sudur: Her kim Kabe'ye girecek olursa
her kotulukten gtiven ve amanda olur. Gortintste buna aykir1 bir durumun
gozlemlenmesi bu zahiri anlamdan vazgecmek icin kafi degildir. Ctnkii ger-
cege aykin haber bolca bulunmaktadir. Ancak bu sozit soyleyenin Ytice Al-
lah oldugu dikkate alindiginda O'ndan gercege aykin bir soztiin sadir olmasi
dustintlemez. Bu ytizden s6z konusu zahiri mana ortadan kalkmus veya en
azmdan bu zahiri anlamin kastedilmedigine dair yakin hasil olmustur. Veya-
hut da haber insa makamindadir. Yani her kim oraya girerse dini konulara
gore guivende olmalichr.””® Veya 6zel bir takyit ile giivende olmak maksattir.?”
275 Bu siirlerden iki numune soyledir:

Dagitin artik su sefasiz bezmi dostlar Meclisi stisleyen yar olmaywnca olmaz meclisin sefast

Sahitsiz, mumsuz asla olmaz bir cem Lalesiz, gilstiz bahcede olmaz hos seda builbiiller

Olmazsa tef ve cengi sesi raksa gelmez — Dinleme vecdiyle akli bastan almali nagmeler

Giilumsii kadehe daima heriftir kafiyeler Mey yoksa ciham gosteren kadehte ne fayda
Muhammed Huseyin Isfehani, Divan-1 Es’ar (Kompani), s.201.

Ey saki! meyle doldur da doluversin kadehim
Ismi utancim olan asagilik hevesim Camimdan ciksin
O meyden dokiiver kadehime ki fani kilsm canimi
Benligimden sokiip alsin aldatici varligim
O meyden ver ki kurtarsin benlik zincirimden canimi
Alsin eline yularimi, dokiiversin dilimden kavlimi

Imam Humeyni, Divan- Es’ar, s.40.
Gergek su ki “Her kim oraya girecek olursa giivende olur” sozi, ser’i bir hukmu b -
yan etme hakkinda gelmistir, yani 6zel tekvini bir hukim olarak degil. (el-Mizan,
¢.3, 5.390). Nur'us-Sakaleyn tefsirinin birinci cildinin, 368, 370 ve 371. sayfalarinda
gecen 259, 260, 267, 268 numarali rivayetlerde (ki bunlarin senedi sahihtir) ve 269-
273 numarah hadisler ayette sozii edilen giivenligin tesri-i anlamda bir emniyet ol-
duguna delalet etmektedir.
Bu tiir ayetlerin kaydim anlamak icin rivayetlere miracaat edilebilir. Ornegin; Bihar,
c.2, 5.294 ve Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.368-370'te 261 ve 263. rivayetler “Her
kim oraya girecek olursa giivende olur” ciimlesinin takyidine delalet etmektedir. Yine

276
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Sozu soyleyenin ozelliklerinin karine olusu rivayetler tarafindan da
desteklenmistir. Rivayete gore Imam Cafer-i Sadik (a.s) Ebu Hanife’ye
soyle buyurdu:

- Sen kimsin?

- Ebu Hanife.

- Trak halkinin muftiist sen misin?

- Evet.

- Onlara ne ile fetva veriyorsun?
- Allah'in kitabiyla.

- Acaba sen Allah’in kitabini; onun nasih ve mensuhunu, muhkem
ve miutesabihini biliyor musun?

- Evet. Bunun tizerine iImam (a.s) soyle buyurdu:

- Yuce Allah'mn “Oralarda gidip gelmeyi kolay bir hale getirmistik;
demistik ki: Geceleri, giindiizleri emniyet icinde gezin, dolasin oralarda’*™
sozt hakkinda bana soyle (0 zaman) orast (dolasilan yerler) neresidir?
Ebu Hanife soyle dedi:

- Mekke ve Medine arasidir. Imam Cafer-i Sadik (a.s) yaninda otu-
ranlara donip soyle buyurdu:

- Allah sahittir size yemin ediyorum; acaba Mekke ile Medine ara-
sinda yolculuk ettiginizde canlarmiza kiyihp, mallarmizin cahmmasindan
guvende olmadigimz bir gercek degil midir? Dediler ki:

- Allab'a andolsun ki evet dyledir! Bunun tizerine Imam Cafer-i Sa-
dik (a.s) soyle buyurdu:

- Yaziklar olsun sana ey Ebu Hanife! Hic stiphesiz Allah, gercegin di-
sinda bir soz soylemez! Bana soyle o zaman Yuce Allah'in “Her kim oraya
girecek olursa giivende olur”* soziinde bahsi gecen yer neresidir?

- Beytullah’'ul Haram'dir. Hazret (a.s) etrafinda oturanlara donerek
soyle buyurdu:

264 ve 2067. rivayetler (sahih senetle) ve 266, 267. rivayetler sunu ifade etmistir. Bu-
radaki gtivenlikten maksat da, Yuce Allah'm azap ve gazabindan amanda olmakur.
278
Sebe/18.
2 Al4 Imran/97.
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- Allah sahittir size yemin ediyorum; acaba Abdullah b. Ztubeyr ve
Said b. Cubeyr oraya girdikleri halde oldiralmekten kurtulamadilar, dyle
degil mi? Dediler ki:

- Evet, Allah’a yemin olsun ki dyle oldu. Imam Sadik (a.s) bu-
yurdu:

- Yaziklar olsun sana ey Ebu Hanife! Allah, gercek disinda bir sey
soylemez! Bunun tizerine Ebu Hanife dedi ki:

- Ben Allah’mn kitabimi bilmiyorum, ben sadece kiyas sahibiyim.**

Dikkat edilirse Imam Cafer-i Sadik (a.s) bu rivayete gére Ebu Hanife'nin
yapug tefsiri batil kilmak icin Yuce Allah'in gercek dist bir sey soyleme-
yecegi Ozelligine istinat etmistir.

Binaenaleyh Yuce Allah'n sifatlarinin karine olusu ve ayetlerin tefsi-

rinde onlardan faydalanmak rivayetler tarafindan da desteklenmistir.*

Konusmacmin Ozelliklerinin Soziin
Mefhumundaki Etkisinin Olciisit

Soziin mefhumunda konusmacinin ozellikleri hakkinda gecen acik-
lamalardan su sonuc elde edilmektedir: Konusmacinin ézelliklerinden

280 Bihar'ul-Envar, c.2, s.287.

2Bl unu ifade etmek gerekir; bu rivayeti Bihar, Tabersinin el-ihticac kitabmdan nakle -
mistir. Rivayet muirseldir (senedi kopuktur). Fakat muiellifin, kitabin mukaddimesinde
bu kitaptaki rivayetlerin senetlerinin kaldirilmasinin sebebinden soz ederken yapug:
aciklamalardan su sonuca vanlmaktadir: Ashnda bu rivayet musnetmis; onun Sia ve
Sunni arasindaki sohreti veya akli delile muvafik olusu veya hakkindaki icmadan do-
lay1 senedi zikredilmemis. Bu da, rivayetin miirsel olusunu kismen telafi etmekte ve
rivayetin itibarim yukseltmektedir. O, “h” sayfasinin mukaddimesinde soyle demistir:
“Getirdigimiz hadislerin cogunun senedini zikretmiyoruz. Ciinkii bunun sebebi ya onun
haklandaki icmadan veya akli delillere uygun olusundan veyahut muhalif ve muvafikla-
rin siyer ve kitaplarindaki sohretlerindendir. Sadece Imam Hasan Askeri'den (a.s) getir-
digim rivayetler sohrette diger rivayetler élciisiinde degildir.” Bu yontunu goz ardi etsek
dahi biz rivayeti sadece soziimuzun teyidi icin getirdik ve bu da miirsel rivayetle bile
gerceklesir. Sunu da hatirlatmakta yarar var; bu rivayetin mazmunu Bihar'ul-Envar'm
aym cildinin 292-294. sayfalarinda ilel'us-Serayi kitabindan nakledilen uzun bir ha-
diste gecmistir. Oradaki rivayetin sonunda zikri gecen iki ayet icin de bir mana be-
lirtilmistir. Eger oradaki mana hatta Allame Meclisinin ifade ettigi gibi birine agir ve
hazmedilmez gelse bile yukaridaki rivayetten elde ettigimiz teyidi bozmaz. Zira ev-
vela bu bolum bizim istifade ettigimiz o rivayette bulunmamaktadir. ikincisi ise bir
rivayetin bir boliiminiin hazmedilemez olusu, o rivayetin manasi acik olan diger bo-
limunin referans alinmasiyla celismez.
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ancak soztn muhataplan icin ac¢ik olan ve rahatca anlayacaklar olcutler
karine ve delil olabilir. Ctinku akil erbabi yaninda kabul gormus konusma
kurallarina gore konusmaci, muhataplar i¢in bilinmeyen konular kendi
sozi icin karine kilamaz. Cinki onun sozt boyle bir karine ile maksadini

yansitmaz ve muhataplar onun anlatmak istedigi maksada ulasamazlar.?®*

Bu durumda insanlarn geneli icin bilinmesi imkansiz olan Ytice Allah'n
baz1 sifat ve ozellikleri Kuran-1 Kerim muhataplan icin de malum ve asikar
degildir. Dolayisiyla da bu tir ozellikler ayetlerin karineleri sayilmaz. Yal-
nizca Allah Teala'nin fitrat ve akil veya Kuran-1 Kerim'in actk beyanati ve
saglam rivayetlerle Kuran'in muhataplari icin asikar olan ozellikler ayet-
lerin karineleri olup, onlarn aciklanmasi ve mefhumunda etkili olabilir.

Su noktay1 da hatirlatmakta yarar var; konusmacinin 6zellikleri her
soze karine ve dayanak sayilmaz ve onun methumunu belirlemede de et-
kili olmaz. Bircok s6z vardir ki onu soyleyenin nitelikleri ne olursa olsun,
akil erbabi nezdindeki konusma kurallar1 ve orfun algisina gore konus-
macinin ozellikleri o soztn ifade ve mefhumunda degisiklige yol agmaz.
Ormnegin; Gunesin dogdugu sirada konusmaci, “Bakin, giines dogdu” derse
buradaki konusmaci kim olursa olsun ve hangi nitelikleri tasirsa tasisin
bu cumleden tek bir sey anlasihr: “Giinesin sozii gecen anda dogmast.”

Dolayisiyla konusmacinin ozelliklerinin karine olusu yalmzca orfi
manada, edebiyat ve konusma kurallar konseptinde farkli konusmaci-
lann dilinden dokuldiagt zaman degismesinin s6z konusu oldugu soz-
ler icin gecerlidir.

Yanhs Bir Tespit

Gunumuz yazarlarmdan birisinin; herkesin dilini anlamanin, onun i¢
diinyast ve etkisi alinda kaldigi diinya gorustune bagh oldugu; konusmacimnm

282 G4z, nasil konusmacinin maksadima delalet ediyorsa, soztn karinesi de delalet edic -
nin bir parcasidir. Yani sozle birlikte muhatap ve dinleyiciyi, konusmacimn maksa-
dindan haberdar eder. Dolayisiyla soziin lafizlar ve manalari, muhatap icin malum
olmadi@ stirece muhatap onun mefhumu ve konusmacimin maksadini anlamaz. So-
ztin karinesi de bilinen bir sey olmahdir ki, konusmaci onu karine kilabilsin ve ko-
nusmacinin maksadi ondan elde edilebilsin. Baska bir ifadeyle karine delalet edicinin
bir parcasidir ve delalet edici malum ve vazih olmalidir ki, konusmacinin maksat ve
hedefini muhataba ulastirabilsin.

o
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sozini anlamada onun deruni dinyasi ve diinya gorusianin etkili oldugu
konusunda bir sozt vardir.

Bagka bir ifadeyle bu soztn iceriginde konusmacinin ozellik ve nite-
liklerinin karine olusu vardir. Bu gorts kismen dogru olsa da iceriginde
hatali bir konu goze carpmakta ve ona dayal olarak yanlis sonuclar elde
edilmektedir. Simdi bu gorasu inceliyoruz:

Sozii gecen yazar soyle yazmustir:

“Birisinin hayat tarzi ve diinyasim tammadigimz miiddetce onun di-
lini de dogru anlayamazsimz. Herkesin dili, onun diinyasindan bir parca-
dir ve onunla tam bir uyum icerisindedir. Birisini tamimamn sarti, otekisini
bulmaktir. Bu soz, oncelikle bir ibarenin birkag diinyada, birkac mana ifade
etmesini gerektirir. Bu tipki bir mukaddimenin birka¢ farkl mukaddimenin
yanmna geldiginde birkac netice vermesi gibidir. Bir sozii iyi anlamamn di-
ger sarti ise konusmacinin diinyasin iyi bilmektir. Dunyalar birbirine yak-
lasmadik¢a; anlayislar ve diller de birbiriyle asina olamaz. Bunun gerektir-
digi tictincti seyse sudur: ortaya ¢ikan ve zuhur eden gorecelidir ve zihnin
ozel bilgilerle tinsiyeti 6zel bir zuhur ve cikisin olusumunda kesin etki gos-
terir. Birisinin dilinden onun diinyast anlasilamaz. Ama aksine onun diin-
yast diline can ve kuvvet verir. Ger¢i konusmact kendi sohbetinde tecelli et-
mekte ve ortaya ¢tkmaktadir ama konusmaciyt iyi taniyan kimse bu tecelli
ve tezahtirii daha iyi anlar... Konusmact ve teorisyenin diinyast ve diinya
gorisunii iyi bilmekle ona ait metin ve goriisleri daha iyi anlamak miim-
kiin olur. Bu konu hem dini, hem de dini olmayan derinlik ve ogretilerde de
gecerlidir. Dini ogretilerde Allah ve Resuliinii (s.a.a) tammak Yiice Allah’in
soziinti anlamamn en biiyiik sartidir. Bu manada dini kabul etmek Allah'in
varligint kabul etmeye bagh degildir ki dini anlamak da yaraticimin zat ve

sifatlarimt tammaya bagh olsun.”*

Gerci herkesin dilini anlamak onun dunyasini tanimaya; yani onun
haricteki dunya hakkindaki algi ve diisincelerini bilmeye baghdir. Ko-
nusmacinin diinyast ve diinya gorusinian onun soztundeki etkisi inkar
edilemez. Fakat bu konunun olusturdugu tctnct gerekceye gore zu-
hurun goreceli olusu dogru degildir. Ciinku daha nce de ifade edildigi

283 Abdulkerim Surus, Kabz @ Bast-i Teorik-i Seriat, tictinci basks, s.288-290.
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gibi her s6ztin zahiri anlamin elde etmek icin birtakim kurallara uymak
gerekir ve onlardan birisi de soztun karinelerini dikkate almaktr. Bu ka-
rinelerden birisi, konusmacinin 6zellikleridir; baska bir degisle konusma-
cinin dinyast ve dinya gorusidir. Konusmacinin nitelikleri ve diinya
gorusuni de kapsayan sozu gecen kurallara uyulmasi ve soztun karine-
lerinin timunun dikkate alinmasi ile sozden ortaya ¢ikan mana ve bu
zuhurun konusmacinin maksadi olmasi herkes icin esit diizeyde anlasil-
maktadir. Buradaki zahiri mananin goreceli olmasinin bir anlami yoktur.
Elbette bir ibare, beraberindeki karinelerin farki hasebiyle farkl sekilde
ortaya cikip, zuhur edebilir. Bu ytzden farkh konusmacilarin agzindan
dokulen bir ctimle farkh zahiri anlamlar verir. Aym zamanda eger bir s6z
tim karinelerle birlikte degerlendirilirse bir manada zuhur ederken ka-
rinelerden bazilan goz ardi edilirse baska bir manada ortaya c¢ikar. Fa-
kat bir sozun tim karineleri dikkate alindiginda ortaya cikan zahiri ma-
nasl birden fazla degildir.

Mezkar yazarin bir diger sozt de sudur: “Zihnin ozel bilgilerle iin-
siyeti 0zel bir anlanmin olusumunda kesin etki gosterir.” Bu soz de tartisi-
lir. Cunku eger ozel bilgilerden kastettigi sey soztin karineleriyse bu soz
dogrudur. Fakat bu zuhurun goreceli olmasina yol agmaz. Yok, eger ozel
bilgilerden soze ait karineleri kastetmiyorsa soyledigi soz yanhstr. Zira
konusmacinin kendi sozt i¢in karine kilmadig bir bilgiyi onun soziinu
anlamada nasil etkin kilabiliriz ki? Yine eger “daha iyi anlamak” ibare-
sinden maksad1 zuhurun goreceli olacag konusuna baghysa soyledikle-
rimizin 151¢1da bu da yanhstir.

Bu sozdeki diger bir sorun da onu genel ve kulli saymaktr. Konus-
macin ozelliklerinin onun soziiniin anlasilmasinda mutlak bir tesiri
yoktur. Ctunkit konusmacinim ancak sozu irad ettiginde veya soztin an-
lam1 muhataplar tarafindan anlasildigi zaman bilinen ozellikleri karine
olabilir ve onun maksadim anlamada istifade edilebilir.

Muhatabin Ozellikleri

Orfin konusma dilinde karine kabul edilen ve kelimelerin delale-
tini etkileyen konulardan birisi de hitap edenin vakif oldugu muhatab-
nin nitelikleridir. Ciinktt muhatabinin 6zelliklerini bilen bir konusmaci,

oo
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soyledigi sozde o ozelliklerle farkli manalan kastetmez. Dolayisiyla eger
onun sozt muhatabin ozellikleri dikkate alinmaksizin birtakim mana-
larda agizdan cikarsa ve bu manalar muhatabin nitelikleriyle ortismezse
bu durumda so6z konusu zuhur ortadan kalkar ve kelimeler muhatabin
ozelliklerine uygun bir manada belirir veya en azindan 6nceki zuhurun

soz sahibinin maksadi olmadig anlasilir.?®*

Mesela muhatabimin asla suc islemeyecegini bildigi halde ona “Niye
boyle yaptin?” veya “Eger bunu yaparsan seni cezalandiracagim!” diyen
bir konusmacinin bu iki cimle ile muhatabim kinamak ve tehdit etmek
maksad1 tasimadigini, onun asil maksadimm bu sucu isleyen veya isle-
meye yeltenen kimseyi kinamak ve tehdit etmek oldugunu anlanz. Bu,
“Kizim sana diyorum, gelinim sen anla!” kabilinden bir sozdur. Arapcada
da bu deyime benzer su ifade kullanilir: “Seni kastediyorum ama sen duy
ey komsusu!”*®

Kuran-1 Kerim akil insanlar arasinda kabul gormus konusma ku-
rallar1 esasina riayet ederek konustugu icin bu ytce kitapta muhatabin
ozellikleri de soz icin bir karine sayilmistir. Dolayisiyla ayetlerin zahiri
manasini anlama ve tefsir etmede bu ozellikler dikkate alinmalidir. Ni-

8% Muhtasar'ul-Meani kitabinda (s.23) “Zeyd geldi” cimlesini Zeyd gelmedigi ve konu -
macimn da bunu bildigi, ancak muhatabin bundan habersiz oldugu halde soylen-
mesi, gercekle ve inancla mutabik olmayan hakikat-i akli 6rneklerinden sayilmustir.
Ancak muhatabin Zeyd'in gelmedigini bilmesi halinde hakikat-i akliden saymamis-
tir. Zira konusmaci burada, muhatabinin Zeyd'in gelmedigine olan bilgisini, kurdugu
ctimlenin zahirini kastetmedigine dair bir karine kilmus olabilir.

Mecme'ul-Bahreyn “ena” kelimesinin aciklamasinda bu darb’ul-mesele isaret etmis ve
soyle yazmistr: “Bu bir meseldir ve onunla bir seye kinayede bulunulur. Yani Kuran’da
Peygamber muhatap alinmistir ama kastedilen timmettir. Mesela Yiice Allah su soziinde
peygamberine serseniste bulunmustur: “Eger sana sebat vermemis olsaydik, neredeyse
sen onlara birazcik meyledecektin”. Fakat bu ciimleyle ondan baskast kastedilmistir.
Nitekim buna dair rivayet de gelmistir. Bu darb’ul-mesel, Sehl b. Malik Fezazi'nin Tay
kabilelerinden birinin reisi olan Harise b. Lam’in kiz kardesinin ¢adirinin yamnda oku-
dugu iki beyitlik siirden alimmstir. O, cadira hitap ettigi halde maksadi Harise'nin kiz-
kardesi idi. Soyle diyordu:

285

Ey bedeviler ve medenilerin en tistiintiniin bacist,
Nasil goriirsiin reva bir gence disi leopart.

Giizel kokusuyla ozgiirce asagr inmeye basladiginda,
Seni kastediyorum ama sen duy ey komsusu.

(Ahmet Meydan Nisaburi, Mecme’ul-Emsal, c.1, s.83).
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tekim Hz. Peygamberin (s.a.a) muhatap alinarak serzenis tonuyla tehdit
edildigi ayetlerden bu karinenin etkisi cok net bir sekilde ortaya ¢tkmak-
tadir. Zira o Hazretin (s.a.a) masum oldugu ve Allah katindaki ytice ma-
kam dikkate alindiginda onun tehdidi gerektirecek kotti bir davranis ser-
gilemeyecegi aciktir. O halde bu ayetlerdeki hitap “Kizim sana diyorum,
gelinim sen anla” veya “Seni kastediyorum ama sen duy ey komsusu!” ka-
bilindendir. Yani buradaki serzenis ve tehdit baskalarina yoneliktir. Hi-
tabin zahiren Allah Resultne (s.a.a) yonelik olmasi ise soztn daha etkili
olmasi veya baska sebeplerden dolayidir. Bu kuralin s6z konusu ayetlere
tatbiki akil insanlar arasinda yaygm konusma kurallarina uymakla bir-
likte bu hususta muteaddit rivayetler de nakledilmistir.

Usul-i Kafi'de Imam Cafer-i Sadik'n (a.s) soyle buyurdugu giiveni-
lir bir senetle rivayet edilir:

“Kuran, “Seni kastediyorum ama sen duy ey komsusu!” tarzinda nazil

olmustur.”?8¢

Bagka bir rivayette o Hazretten (a.s) soyle nakledilir:

“Yuce Allah Peygamberi muhatap alarak serzeniste bulundugu yerlerde o

Hazretten baskasini kastetmistir.”?%

286 Usul-i Kafi, ¢.2, s.602, Kitab-i Fazl'il-Kuran, Bab'un-Nevadir, hadis 14; buna benzer
bir diger hadis de Bihar'ul-Envar'da (c.92, s.381) gelmistir.

287 Bkz. Usul- Kafi, c.2, 5.602, Kitab-i Fazl'il-Kuran, Babun-Nevadir, 14. hadisin altnda;
Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.21, hadis 5. Usul-i Kafi'de hadis soyle gelmistir: Imam Cafer-i
Sadik’tan (a.s) nakledilen bir diger rivayette o Hazret (a.s) soyle buyurmustur: “Yiice
Allah peygamberini serzenis etmemistir” soztinuin anlam sudur: Yani Kuran-1 Kerim'de
gecen “Eger sana sebat vermemis olsaydik, neredeyse sen onlara birazcik meyledecek-
tin” (Isra/74) sozil gibi ifadelerde ondan (s.a.a) baskasim kastetmistir. Imam Sadik’tan
(a.s) nakledilen bir diger rivayette de Hazret (a.s) sdyle buyurmustur: Bunun (seni
kastediyorum ama sen duy ey komsusu sézt) anlamu sudur: Ytice Allah, “Eger sana
sebat vermemis olsaydik, neredeyse sen onlara birazcik meyledecektin” sdzinde ol-
dugu gibi peygamberini (zahiren) kinadig sozlerde o Hazretten (s.a.a) baskasini irade
etmistir. Dikkat edilirse rivayetin biraz muglak oldugu gorulur.

Allame Meclisi soyle yazmstir: “Hadisin sonuna kadar olan bu boliim ravinin sozii ola-
bilecegi gibi yazarn da (Kuleyni) sozii olabilir. Bu daha acik ve izaha uygundur. Bu du-
rumda hadisin manast soyle olur: Bu soziin (seni kastediyorum ama sen duy ey komsusu)
yeri, Yiice Allah’in peygamberi serzeniste bulundugu ayetlerdir.” (bkz. Miratul-Ukul, ¢.12,
s.521) Ancak Tefsir-i Ayyasi'de hadisin metni soyledir: “Yiice Allah peygamberini ser-
Zenis etmemistir” soztintn anlami sudur: Yani Kuran-1 Kerim'de gecen “Eger sana se-
bat vermemis olsaydik, neredeyse sen onlara birazcik meyledecektin” sozi gibi ifade-
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Peygamberlerin masumiyeti hakkinda rivayet edilmis uzun bir ha-
diste soyle gelmistir:

“Me'mun (Imam Riza’ya (a.s) hitaben soyle) dedi:

- Ey Ebul Hasan! Yiice Allah’in “Allah seni affetsin, neden onlara izin
verdin?”?*® soziinii bana izah et. Imam Riza (a.s) buyurdu:

- Bu, “Seni kastediyorum ama sen duy ey komsusu!” kabilinden nazil
olmus ayetlerdendir. Yiice Allah Peygamberine hitap ederek onun timmetini
kastetmistir.® Yiice Allah'in “Eger sirk kosarsan amelin hi¢ olur ve mu-
hakkak hiisrana ugrayanlardan olursun.”* sozii ve “Eger sana sebat ver-

22291

memis olsaydik, neredeyse sen onlara birazcik meyledecektin.”*" sozii de

bunun gibidir.”***

Kuran-1 Kerim'de bu tir ayetler bir hayli fazladir. Konunun daha
cok uzamamasi icin bu hususta en acik 6rnek sayilabilecek bir ayet

lerde ondan (peygamberden) baskasini kastetmistir. Feyz, Vafi'de (c.9, s.1771) soyle
der: “Kuran’da gecen” ifadesinden maksat onceki ayetlerde zikri gecenler olabilir. Bu
ihtimale gore hadisi soyle terciime etmek mumkindir: “Yiice Allahin peygamberini
serzenis ettigi yerlerde zikri onceki ayetlerde gecen kimseleri kastetmistir.” Yace Allah'm
“Eger sana sebat vermemis olsaydik, neredeyse sen onlara birazck meyledecektin”
sozinde oldugu gibi ki burada maksat o Hazretten (s.a.a) bagkasidir.

288 Tevbe/43.

Bu ayetin aciklamasinda sunu soylemek mumbkiindtr: Ayette muhatabin her tirla

gunah ve kusurdan mtinezzeh olan Peygamber-i Ekrem Hazretleri (s.a.a) olmas: ka-
rinesi ile “Allah seni affetsin” ciimlesinin onun isledigi bir ginahin ardindan soyle-
nen bir soz olmadig1 ve “neden onlara izin verdin” ctmlesiyle de bu giinahtan dolay1
onun serzenis edilip, uyarilmasi anlami ¢ikartilamayacagi anlasilmaktadir. Dolayi-
styla burada ifade edilen “Allah seni affetsin” ctimlesi o Hazrete (s.a.a) yonelik duygu
yuklit bir duadir. Nitekim bu, Arap arasinda da yaygin olan bir yontemdir. Bazen bi-
risi hicbir suc islemedigi halde ona kars: besledikleri mahabbet ve duyguyla bu ctm-
leyi kullanirlar. “Neden izin verdin onlara? Vermeseydin de, sence dogru soyleyenler de
aciga ciksaydi, yalancilan da bilseydin!” ctimlesindeki maksat mtnafiklarm getirdik-
leri uydurma bahanelerle onlarin cihaddan imtina etmelerini kinamaktir, peygamberi
kinamak degil. Bu suna benzemektedir: Birisine hticum edip, ona vurmak isteyen bi-
rine tictinct bir sahis araya girip engel olur. Ortalik yatistiktan sonra saldirya maruz
kalan sahis tctnct sahsa muhabbetle soyle der: “Allah seni affetsin, ne diye engel ol-
dun ki? Biraksaydin da vursaydi ve onun ne oldugu ortaya ciksayd, insanlar onu iyice
tamsaydi!” Goruldugu gibi ashnda burada serzenis edilen ve kinanan kisi olaya en-
gel olan degil, tam aksine, saldirida bulunan kisidir.

290 Ziimer/65.

21 sra/74.

202 Uyun-i Ahbar’ir-Riza, c.1, 5.204; Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.3, s.197.
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daha zikredecegiz. Diger ayetlerin adresini ise dipnotta belirtmekle A

yetinecegiz.*” @éﬁ&

293 «ye Allaht birakip da sana ne bir faydast dokunan, ne bir zarar veren seylere tapma,
bunu yaparsan siiphe yok ki zalimlerden olursun.” Yunus/106
“Allah’la beraber baska bir mabuda tapinma, sonra kinannus bir halde ve tek basina,
yardimdan mahrum olarak oturup kalrsm.” Isra/22
“Allah’la beraber baska bir mabut edinme, sonra kianmis, kovulmus bir halde ce-
henneme atilirsin.” (isra/39)
“Gercek, Rabbindendir, siiphe edenlerden olma artik.” Al-i imran/60
“Bilgi sahibi olduktan sonra da onlarin nefsani dileklerine uyarsan sana Allah’tan
baska ne bir dost vardir artik, ne bir yardimci.” Bakara/120
“Sana gelen bilginin ardindan artik tutar, onlann dileklerine uyarsan siiphe yok ki
zalimlerden olursun.” Bakara/145
“Sakm Allah’la beraber bir baska mabudu cagirma, yoksa azaba ugratilanlardan olur-
sun.” (Suara/213) “Diinya yasayistmn ziynetini dileyenlere uyup aywma gozlerini on-
lardan ve bizi anmamalan icin goniillerine gaflet verdigimiz heva ve heveslerine uy-
mus ve isi hadden asip tasnus kisiye itaat etme.” (Keh{/28)
“Sabah, aksam, razihgim dileyerek Rablerine dua edenleri kovma; ne onlardan, her-
hangi bir hususta sen sorumlusun, ne de senin amelinden onlara bir sey sorulur, onun
icin onlart kovup da zalimlerden olma.” (En'am/52)
“Onlara verdigimiz mala, evlada goz dikme, onlar icin tasalamp gam yeme...”
(Hicr/88)
“Ve onlan, bunlarla sinamak icin dimya yasayisinin ziyneti olarak faydalandirdig-
miz mala-menale goziinii dikme...” (Taha/131)
“Ayetlerimize dair miinasebetsiz sozlere daldiklarim goriince bir baska bahse girisin-
ceye dek yiiz cevir onlardan. Seytan, bunu sana unutturursa hatirladiktan sonra ar-
tik zulmeden kavimle oturma.” (En'am/68) “Ve Rabbin, kendisinden baskasina kul-
luk etmemenizi ve anaya babaya iyilik etmenizi hitkmetmistir; onlardan biri, yahut
her ikisi, senin hayatinda ihtiyarlk cagina ererse onlara of bile deme, azarlama on-
lart ve onlara giizel ve iyi soz soyle.” (Isra/23)
“Seni bir yetim olarak bulup da yer-yurt vermedi mi sana? Ve seni, yol yitirmis bu-
lup da yol gostermedi mi sana? Ve seni yoksul bulup da yol gostermedi mi sana? Ar-
tik sen de yetimi horlama ve bir sey dileyeni bos cevirme, azarlama.” (Duha/6-10);
Sunu da haurlatmakta fayda var: Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn’de (c.5, s.596, hadis 20)
sozil gecen ayetlerin manast konusunda Ali b. Tbrahim’in tefsirinden bu mesleyi teyit
edici bir soz nakledilmistir. “Suratin asti ve dondiirdii, yanina kor geldi diye. Belki o,
annacaktir, ne bilirsin? Yahut da ogiit alacaktir da ondan faydalanacaktir. Fakat ihti-
yaci olmayana gelince; artik sen onun iistiine diistiikce diisityorsun. O arinmazsa sana ‘)/&
ne? Fakat sana kosup gelen ve korkan kisi; sen ondan gaflet ediyor, ona aldins bile
etmiyorsun.” (Abese/1-10) Sunu da zikretmekte fayda var Abese suresinin bu ayetle-
rinin tefsiri konusunda iki gortis vardir: Cogunlugunu Ehl-i Stnnet mufessirlerinin
olusturdugu bir gruba gore suratim astig1 icin serzenis edilen sahis Peygamber-i Zi-
san hazretleridir. Cogunlugunu Sia mifessirlerinin olusturdugu bir grup ise suratim
asan kisinin baska bir sahis oldugu ve buradaki hitaplarin da o sahsa yonelik oldugu
kanaatindedirler. Fakat bizim gortuisimiize gore sunu soylemek mumkundur: Sura-
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“Eger sana indirdigimizden siiphede isen o halde senden once kitab
okuyanlara sor. Dogrusu sana Rabbinden gercegin ta kendisi gelmistir.

O halde siipheye diisenlerden olma! Allah’m ayetlerini yalanlayanlardan

olma ki hiisrana ugrayanlardan olursun!”***

“Sana indirdigimiz” ibaresi dikkate alindiginda bu ayetlerin muha-
tabinim Islam Peygamberi (s.a.a) oldugu acikur. Ote yandan o Hazretin
(s.a.a) masumiyeti ve Kuran'n Allah katindan indirildigine dair kesin
bilgisi, kendisine indirilmis sey konusunda stipheye diismesi ihtimalini
bile kesinlikle ortadan kaldirmaktadir; nerde kald1 ki o, Allah'in ayetle-
rini yalanlasin!

Bu Kkarine ile ayette gecen hitaptan baskalarimin kastedildigi husu-
sunda en ufak bir siphe kalmamaktadir. Ayet, o Hazretin (s.a.a) pey-
gamberliginden siiphe duyan ve Allah’in ayetlerini yalanlayan islam kar-
sitlarina isaret etmektedir. Hitabin o Hazrete (s.a.a) yonelik olmasimin
sirr1 ise belki de bu tarz beyam dinleyici insafa yakin gortr ve bunun te-
sir ihtimali daha fazla olur babindandir. Bu izah baz rivayetlerin iceri-

sinde de ge¢cmistir.*”

tin1 asan kisi o hazretten baska biri olmustur ve onun bu davrams ve diistince tar-
zinm yanhishgi ise “kizim sana soéyliiyorum, gelinim sen isit.” kabilinden Peygamber-i
Ekrem’e (s.a.a) hitap seklinde ifade edilmistir.

** Yunus/94-95.

295 Hel’u§—§erayi kitabinda. .. imam Muhammed Taki’nin (a.s) oglu Musa ile arkadaslk
eden Muhammed b. Seid Ezheri’'den rivayet edilir ki, Musa ona su haberi verdi: Yahya
b. Eksem Imam Muhammed Taki'ye (a.s) bir mektup yazdi ve o, yazdign mektupta
birtakim meseleleri sordu. Onlardan bazilar1 soyle idi: “Bana Yiice Allah’'m “Eger sana
indirdigimizden stiphede isen o halde senden énce kitabr okuyanlara sor...” soziinden ha-
ber ver. Burada muhatap kimdir. Eger muhatap Peygamberse; nasil olur da o, kendisine
indirilen vahiyde siipheye diiser?! Yok, eger burada muhatap peygamber degilse o zaman
(“sana indirdigimiz” ifadesiyle) peygamberden baskasina da m1 vahiy indirilmistir?!” Musa
soyle der: Kardesim Ali b. Muhammed’e bunu sordugumda buyurdu: “Eger sana in-
dirdigimizden stiphede isen o halde senden ¢nce kitabi okuyanlara sor...” soziine gelince;
burada muhatap Allah Resuliidiir. O, Allah tarafindan kendisine indirilenler konusunda
stiphe icinde degildi. Lakin cahiller soyle diyorlardi: Nasil olur da Allah bize melekler-
den bir peygamber gonder miyor?! Bu da diger insanlar gibi yemek yer, su icer, pazar
yerlerinde dolasir ve bu manada digerleriyle hicbir fark: yok! Bunun tizerine Yiice Allah
peygamberine soyle vahyetti: Su karsinda bulunan cahillerin huzurunda senden once ki-
tabr okuyanlara sor; acaba Allah’in senden once gonderdigi peygamberler de yemek yiyip
pazarlarda dolasmazlar miydi ve sen ancak bu sekilde onlara 6rnek olursun. Peygamber
stiphe icinde olmadigr halde Yiice Allah “Eger siiphede isen” buyurmustur ki onlan em-
rine boyun egdirsin. Tipkr “De ki gelin, ¢agirahm ogullarimizi ve...” (Al-i Imran/61)
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“O bir seyin olmasim irade ettiginde ona “ol” der, o da oluverir.”**

#7 soyle denilmistir: “Olmayan sey muhatap olamaz”

ve benzer ayetlerde
karinesiyle anlasilmaktadir ki Yuce Allah alemdeki varliklan yarattiginda
“ol” sozcuguni kullanmaz. “Ona ol der, o da oluverir” cumlesi varhikla-
rn yaratilisinin Yuce Allah icin cok kolay oldugunu ifade eden bir mi-
salden ibarettir. Yani Ytice Allah bir seyi yaratmayi dilediginde O'nun ira-

298

desi yeterlidir®® veya bu bir kinayedir.*”

“Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi. Ona ve yer kiireye: “is-
teyerek veya istemeyerek (buyruguma) gelin” dedi. Her ikisi de: “isteyerek

ayetinde oldugu gibi. Yiice Allah, peygamberinin ondan gelen sozii yerine ulastiracagim

bilmistir... Peygamber de (s.a.a) O'nun soyledigi sozde dogru oldugunu bilmistir. Fakat

kendi nefsi karsisinda insafla davranmak istemistir. (Nur'us-Sakaleyn, c¢.2,s.319, h.126).
2% Yasin/g2.
297 Bakara/117; Al-i Imran/47; Nahl/40; Meryem/35; Gafir 68.
298 Bkz. Mecme'ul-Beyan, c.1, 5.363 ve 364, Bakara/117. ayetin tefsirinde; c.2, Al-i Imran/47;
el-Mizan, ¢.17,s.115, Yasin/82; Tabersi Mecme’ul-Beyan'da Bakara/117. ayet-i kerime-
nin i’rabinda soyle demistir: “Ebu Ali siyle der: “fe yekun” kelimesinin mensub olmast
caiz degildir; zira “kun” kelimesi her ne kadar emir kipinde olsa da emir degildir; on-
dan maksat haberdir. Ciinkii viicuda gelmemis menfi bir seye emrolunmaz ve hitap edil-
mez.” Onun tefsirinde ise soyle der: “Fe innema yegulu lehu kun fe yekun/ona ol der, o
da oluverir” sozii tizerinde cesitli vecihlerde ihtilaf edilmistir. Birincisi; bu ciimle bir tiir
temsildir; zira olmayan bir seye hitap edilmesi ve emir verilmesi dogru degildir. Gercekte
bunun manast séz konusu fiilin son derece basit ve kolay olmast, zorlugun ondan kaldi-
rlmis olmasidhr. Tipki “ol” demekle birlikte “olmasi” gibi... Bu sozler arasinda en sahih
ve giiclii olani, Arab'n séziine en fazla benzeyeni birinci sozdiir.” Allame Tabatabainin
el-Mizan'daki ibaresi ise soyledir: “O’nun bir seyin olmasin istediginde emri, ona o, de-
mesidir, o da oluverir”. Bu ayet, yaratma konusunda en goz alict Kuran ayetlerindendir
ve viicuda gelmesini istedigi bir seyin olusumunda yiice zatindan baska hicbir seye ihti-
yac olmadigimi beyan etmektedir. Yani o seyi olusturacak veya olusumunda yardim sag-
layacak veya onun olusumuna mani olacak bir engeli kaldiracak bir sebebe ihtiyac duy-
maz... Burada telaffuz edilecek bir lafiz olmadigi malumdur. Aksi halde onun viicuda
gelmesi de baska bir lafza muhtag olur, o da baska bir lafza ve bu teselstile yol acan bir
durumdur ki batildir. Burada hitabi duyacak bir muhatap da yoktur ki lafizla viicuda
gelsin. Zira bu celiskiye yol acar. Dolayisiyla buradaki soz bir temsildir ve Allah’in bir
seyin viicuda gelmesini irade ettiginde yiice zatimn disinda bir seye ihtiyac kalmadigim
ve o0 seyin olmama veya gecikme gibi bir liikstiniin olamayacagin ifade etmektedir.”
Kinaye, lafzin gerekcesinden hakiki manay1 irade etmektir. Bizim gorusimuze gore
“Bir seyin olmasi istediginde, ona ol der, o da oluverir.” ctimlesinin gercek manasi
sudur: Ne zaman bir seyin viicuda gelmesini isterse ona “ol” der, o da hemence olu-
verir. Bu mananin gerekeesi bir seyin kolaylik ve stiratle olusmast, birtakim 6n hazir-
liklara ihtiyacinin olmamasidir. Bu ytizden sunu soylemek mumkutndur: Bu ctimle,
gercek manasiin makul olmayisi, karinesi ile geregi olan manadan kinayedir.
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geldik” dediler.>® Ayetinin tefsirinde soyle denilmistir: Ayetin manast Al-
lah ile gokler ve yer arasinda gercek bir konusma gectigi degildir. Bura-
daki maksat gokler ve yer kurenin ytice Allah'in istedigi sekilde olmasidir.
Bu hususta onlardan herhangi bir itiraz veya digerlerinden bir engelleme,
bir mesakkat veya duraganhk ve durgunluk soz konusu degildir. Bu bir
nevi temsili mecazdir.>* “Ona ve yerkiireye “isteyerek veya istemeyerek
(buyruguma) gelin” dedi. Her ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler.” ciim-
lesinin yerkure ve gogun ozellikleri goz ard1 edildiginde gercek bir ko-
nusma anlaminda zuhur edip, ortaya ciktigr aciktir. Mufessirlerden bir
grup yukandaki izah1 yerkure ve gogun cansiz oldugu halde muhatap
alnmasindan dolay1 zikretmislerdir. Yapilan aciklamalar 1s181nda soziin
muhatabmm ozelliklerinin Kuran ayetlerinin delaletinde karine sayilma-
sinin hem akil erbabi arasinda yaygin konusma kurallariyla mutabik ol-
dugu anlasilmakta hem de bu konunun rivayetlerde actk¢a beyan edil-
digi gorulmektedir. Ayrica bu, mufessirlerden bir kismimnm da goriistne
uygundur. Dolayisiyla bu karinenin tefsir ve Kuran ayetlerindeki gercek
mefhuma ulasmadaki tesiri inkar edilemez.

Soziin Konusunun Ozellikleri

Her sozin konusu (hakkinda sozu edilen kisi veya seyler) bir ta-
kim ozellikler tasir. Bu ozelliklerin konusmaci veya dinleyici tarafindan
“bilinmesi imkansiz veya bilinmemis ozellikler” ve “bilinebilir veya bilin-
mis ozellikler” olmak tizere iki gruba ayirmak mumkundur. Konusmact
veya dinleyici tarafindan bilinmesi imkansiz veya bilinmemis ozellikler,
konusmacinin 6zelliklerinin s6zdeki tesirinin 6lctstt konusunda yapilan
aciklamada oldugu gibi onun sozunt anlamakta etkin kilinamaz. Cinka
konusmaci bu ozellikleri dikkate almamustir veya dinleyici konusmacimn
sozunu anladiginda bu ozelliklerden haberdar olmamis ve olamamistir.
Konusmaci, bu ozellikleri kendi sozu icin bir karine kilmadig malum-
dur. Fakat az bir dikkatle konusmaci ve dinleyicinin algiladigi, onlar ac1-
sindan bilinen 6zellikler s¢z icin muttasil karinelerden biridir. Konusmaci
300 Fussilet/11.

301 Bkz. Tefsir-i Tibyan, ¢.9,s.110 ve 111, Fussilet suresinin 11. ayetinin altinda; Tefsir-i

Ruh'ul-Meani, ¢.12, ctiz.24, s.103, soz konusu ayetin tefsirinde; Minhac'us-Sadikin,
c.8,s.176.
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bu ozelliklerin dinleyici acisindan bilindigini dikkate alarak kendi mak-
sadinin beyaninda buna itimat eder. Dinleyici de bu 6zelliklerin konus-
mact ac¢isindan acik oldugunu dikkate alarak ve onun da bunlan dikkate
aldigindan yola ¢ikarak, bunu konusmacinin sozinin mana ve tefsirine

dayanip karine kilar.

Konunun bu o6zelliklerinin konusmaci, muhatap ve dinleyiciler icin
belli ve acik olmasi veya konusma aninda muhatap ve dinleyicilere ma-
lum olmadig halde pratikte az bir dikkatle asikar olmasi konusma esna-
sinda mantik sahipleri tarafindan uygulanan bir yontemdir. Zira konus-
macinin sozuntn yaninda onun maksadini anlatma salahiyeti tastyan her
sey konusma dilinde akil insanlar nezdinde karine olma niteligini tasir
ve akil erbab1 konusmalarida ondan karine olarak faydalanirlar. Mesela
eger konusmaci ve dinleyici tarafindan “a” sahsiyetinin Kuran ilimleri
konusunda uzman oldugu ancak felsefe ve kelam konusunda fazla biri-
kimi olmadig biliniyorsa ve konusmaci “a” sahsiyetinin uzmanhgindan
faydalanmak gerektiginin zaruretini ifade ederek: “O kanaat sahibidir, uz-
mandir, onun gortis ve tecriibelerinden faydalanmak gerekir.” diyorsa boyle
bir durumda yukaridaki ctimle her ne kadar kayitsiz ve mutlak olsa da

[1h)

dinleyicinin bu soze istinaden felsefe ve kelam konusunda “a” sahsiye-
tine muracaat etmesi ve konusmacinin soziinden maksadinin “a” sahsi-
yetinin her alanda uzman oldugudur sonucunu almasi dogru olmaz. Bu
ornekte “a” sahsiin uzmanhk alan1 dinleyici ve konusmaci tarafindan
bilindigi icin artik konusmacinn, “O, Kuran ilimleri dalinda ihtisas ve go-
riis sahibidir.” demesine gerek kalmamistir. Burada dinleyicinin de cim-
leye konu olan kisinin mutlak olarak her alanda veya Kuran ilimleri di-
sinda bir konuda da uzman oldugu anlamim citkarmas: dogru degildir.
Cunki mevzunun konusmact ve dinleyici tarafindan bilinen ozellikleri,
onun (a sahsmin) Kuran ilimleri konusunda uzman oldugunun kaste-
dildigine bir karinedir.

Oyleyse Kuran ayetlerinin mevzusuna ait Kuran muhataplan tara-
findan bilinen 6zellikler ve ayricaliklar’®* Yiice Allah'in maksadim elde
etme yolunda birer karine olarak dikkate alinmalidir. Sunu da soylemek
302 s bilmekte fayda var; konunun ozelliklerinden bazilar1 ayetlerin (daha énce tan -
min1 yaptigimz) sebeb-i ntizul ve san-i ntizuluna donmektedir. Bir kisi ise sebeb-i
niizul ve sa’n-i niizul bahsinin disindadir.
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mumkundur: Kuran ayetlerinin sahibi (konusmacist), sozinin ozellik-
lerinden hicbiri kendisine gizli kalmayan Yiice Allah'tir. Bu sozlerin di-
rekt muhatabi ise Allah’in inayet ve latfu ile tiim ayetlerin konularindaki
ozelliklerden haberdar olan Yice Islam Peygamberidir (s.a.a). Kuran-1
Kerim’de ayetlerin konusuna ait tiim gercek ve somut ozellikler sozin
karinelerindendir ve her ayeti anlamak icin onun konusuna ait tim ozel-
likleri bilmek gerekir ve ancak bunlan dikkate alarak Kuran'in anlamina
ve Yiice Allah'in maksadina ulasilabilir.

Binaenaleyh eger ayetlerin konusu (gecmis peygamberler, onceki din-
ler, gecmiste yasamis kavimler veya sahislar ve onceki donemlerde vuku
bulmus olaylar gibi) tarihi konular olursa bu konulara ait tarihi ayrint-
lar1 bilmek ve ilgili ayetlerin mefhumunu bunlarin 1s1ginda anlamak ge-
rekir. Eger ayetlerin konusu (ruzgar ve yagmur, gok ve yer, ay ve yildiz-
lar, cenin vb. gibi) dogal fenomenler olursa bu konularla ilgili ozellikleri
dikkate alarak ayetleri tefsir etmek gerekir. Eger ayetlerin konusu (Yectic
ve Mecuc'in seddi ve Zul-Karneyn'in gittigi yerler gibi) cografi konular
ise bu ayetlerin tefsirinde ilgili cografi konumlar ve 6zelliklerden fayda-
lanmak gerekir. Eger ayetlerin konusu (Seytan, cin, melekler ve 6liimden
sonraki alem gibi) metafiziki ve gérinmeyen seylerse bu tur ayetlerin tef-
sirinde gaybu bilenlerden, yani Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Ehl-i Bey-
tinden (a.s) nakledilen rivayetlerde bu konularin ozelligine dair yapilan
aciklamalar dikkate alimmali, bunlarn 1s1ginda ayetlerin gercek maksadi
anlasilmalidir. Diger konulan ihtiva eden ayetlerde de ayni1 minvalde o
konularla ilgili ozellikler uygun yollardan ogrenilmeli ve ilgili ayetlerin
tefsirinde dikkate alinmahdir.

Bu aciklamalara dayali olarak Kuran konularnim cesitliligi ve genis
kapsami da goz ontinde bulunduruldugunda ayetlerin gercek maksat-
larimin anlasilmasinda bu karineyi dikkate almanm 6nemli rolt oldugu
ortaya cikmaktadir. Boylece mufessirin pozitif bilimler hususunda, tarih
ve cografya hakkinda bilgi sahibi olmasimin, Peygamber (s.a.a) ve hida-
yet onderlerinden (a.s) nakledilmis rivayetlerden faydalanmasmm Kurani
konular1 anlamadaki lazumu (veya en azindan faydasi) da anlasilmis ol-
maktadir. Miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler boliimtnde bu konuda daha
fazla aciklamada bulunacagiz.
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So6ziin Makami

“Makam” lugatte kiyam edilen yer ve mekan, riitbe ve konum an-
lamina gelmektedir.’® Burada soziin makamindan maksat, konusmaci-
nin gerceklestirmek istedigi genel ve kiilli hedefidir. Mesela bir konus-
mact bir sahs1 methetmek icin bir s6z soylediginde, methiye makaminda
konusmustur denilir. Eger birisini tahkir edip, yermek isteyerek konu-
sursa, tahkir ve yergi makaminda soz soylemistir denilir. Bir konuyu is-
pata calismak ve delil ikame etmek icin konusursa istidlal makaminda-
dir denilir. Eger rakibini ikna etmek ve bir konuyu ona ispatlamak icin
onun da kabul ettigi konulan ileri strtiyorsa cedel ve miinazara maka-
mindadir denilir.

Orfi soylesilerde soziin makamu kelimelerin delaletinde etkili ol-
makta ve s6ztin manasini belirlemektedir. Yani eger bir konusma biri-
sini 6vme makaminda dilden dokulmiisse kelime ve ctumlelerin manalari
ovguye uygun anlamda belirginlik kazamir. Eger birisini yermek maka-
minda agizdan ¢ikmissa sozcitk ve onlarn olusturdugu terkipler hiciv ve
yergi anlamina uygun manada zuhur eder. Bu esasa gore ayetlerin tefsi-
rinde soztin makam dikkate alinarak kelimeler ve ctimlelerin anlamu elde
edilmelidir. Zira defalarca ifade ettigimiz gibi Kuran-1 Kerim ayetlerinin
zahiri manasi, orfi konusmalarda yaygin olan yonteme mutabik sekilde
elde edilmelidir. Bu ytuzden miifessirler bazi yerlerde ayetleri tefsir etmek
icin soztin makamindan faydalanmuslar ve getirdikleri manada ona isti-
nat etmislerdir. Ornek olarak Alusi, “Birbirlerine neyi soruyorlar™* aye-
tinin tefsirinde soyle demistir: “...soruyorlar” sozcugiindeki zamir Mekke
halkina dénmektedir. Gerci éncesinde Mekke halkindan soz edilmemistir.
Ctinkii onlann hissedilen hazir bulunuslar buna gerek birakmamistir. Buna
ilave olarak onlardan direkt soz edilmemis olmasimn, ashinda onlan tahkir
etmek ve kiictimsemek anlaminda bir niikte tasidigim soylemislerdir. Zira
Hekim olan Kuran-1 Kerim’in makami onlar hakkinda séz etmekten yiice-
dir. Bunun tersi diistiniilemez; ciinkii makam buna engeldir.”® Her ne ka-
Wum, “makam” sozcuguinde.

9% Nebe/1.
305« soruyorlar” sozciigiindeki zamir, Mekke halkina donmektedir. Gerci oncesinde Mekke

halkindan soz edilmemistir. Ciinkii onlarin hissedilen hazir bulunuslan buna gerek bi-
rakmanustir. Buna ilave olarak onlardan direkt soz edilmemis olmasinin, aslinda onlar
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dar baz1 yerlerde zikredilmeme durumu, ta’zim ve yticeltme manasina
gelse de, burada soztin makam (ki ahireti inkar edenleri tehdit etmek
ve onlan bu inkardan vazgecirmektir) bu tevehhim ve kuruntuya bir
engeldir. Makam karinesi, onlarn zikredilmemesini tahkir ve kuictimse-
mede belirgin kilmistir.

Allame Tabatabai kendi tefsirinde “Kitabun Merkum™ ayetinin
aciklamasinda “merkum” kelimesinin manasiin beyaninda énce Ragib
Isfehani’den “Rakm” kelimesinin kahn ¢izgi anlamma geldigini, bazi-
lar1 da onun bir yaziya nokta koymak anlamina geldigini; Yiice Allah'in
“Kitabun merkum” soztinde her iki seklin de gecerli olabilecegini nak-

lettikten sonra soyle yazmstr: “Ikinci mana makam>”

ile miinasiptir. O
halde bu kelime onlar icin mukadder kilimmus seyin asikar olduguna ve hic-
bir belirsizligin bulunmadigina isarettir. Yani mukadder kilinmis bu kaza

asla degismez. %

tahkir etmek ve kiiciimsemek anlannda bir niikte tasidigim soylemislerdir. Zira Kuran-1

Kerim’in makami onlardan soz etmekten yiicedir. Bunun tersi diisiiniilemez; ciinkii ma-

kam buna engeldir.” Tefsir-i Ruh’ul-Meani, c.15, s.1
396 Mutaffifin/9.
307 Allame Tabatabai'nin goriistne gore onun diger sozlerinden de anlasildigi kadartyla bu
ayetlerin makamu, eksik 6l¢meyi engellemek ve eksik olcenleri korkutmakur. Cunki
o bir yerde soyle yazmustir: “Yiice Allah’in “Hayrr, kétilerin yazist Siccin’dedir. Bildin
mi sen, Siccin nedir? Yazilmus bir kitaptir o. Vay haline yalanlayanlarin o giin” sozii
soylenildigine gore onlan, diicar olduklar eksik olgmekten caydirmak, yeniden diriltil-
mek ve hesaba cekilme konusundaki gafletlerinden uyandirmaktir.” Bagka bir yerde de
soyle yazmisur: “Bildin mi sen, Siccin nedir?” sozii korkutmak siyakindadur.
“Merkum” rakm kokiindendir ve Ragib soyle der: “Rakm” kelimesi kaln cizgi anlamina
gelir. Bazilart da onun bir yaziya nokta koymak anlamina geldigini soylemistir. Yiice
Allah’i “Kitabun merkum” séziinde her iki sekil de gecerli olabilir. Ikinci mana makam
ile munasiptir. Yani bu kelime onlar icin mukadder kilimms seyin asikar olduguna ve hic-
bir belirsizligin bulunmadigina isarettir. Yani mukadder kilimmis bu kaza asla degismez.”
(el-Mizan, c.20, s.346). Sunu da belirtmekte yarar vardir ki bazen muifessirlerin so-
ziinde “makam” kelimesi zikredilmeksizin baska bir tabir ve lafizla makam karinesin-
den istifade edildigi gorilmektedir. Ornegin; Allame Tabatabai, “Acaba gérmez misin
Allah yedi tabakal gogii nasil yaratti?” (Nuh/15) ayet-i kerimesi hakkinda soyle yaz-
mustir: “Bir hiiccet, bir delil getirme siyakinda zikredilen bu ctimlede goklerin “yedi tabaka
olmakla” vasfedilmis olmast sunu gosteriyor; onlar, gékleri yedi tabaka olarak goriiyor-
lardr ve bu konu onlarca kabul gérdiigii icin onlara bununla hiiccet getirmistir.” Dikkat
edilecek olunursa Allame, burada istidlal ve ihticac makam olan makam karinesinden
istifade etmistir. Nuh (a.s) kavminin goklerin yedi tabaka oldugunu kabul ettiklerini
ve bu ytizden Nuh'un da (a.s) onlarla bu sekilde konustugunu ifade etmistir. Fakat
makam sozcugunt kullanmams, “hiiccet siyakinda” tabiri ile bunu dile getirmistir.
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Binaenaleyh soztin makaminin karine olusu akil erbabi arasinda de-

gismeksizin stiregelen konusma kurallarina uygun bir yontem olmakla

birlikte Siinni ve Sia mufessirlerinin de istinat ettikleri bir konudur.

Sozun Tonu

Ton kelimesinin bircok manasi vardir. Onlardan bazilar ise asagi-

daki gibidir:

309

310

1) Avaz, nagme, parca okurken avaz cekme, muhtelif ezgilerde dur-
gun ve hizli ritim tutmak.

2) Kelimenin telaffuz veya irabinda hata yapmak, Kuran veya ezan
okurken kisa okunmasi gereken yeri uzatmak ve uzun okunmasi
gereken yeri kisa tutmak.

3) Sozun ahengi, sozden ¢ikan mefhum ve anlam, soztin uslup ve
tarz1 ve...>® Burada soziin ton ve lehninden maksat telaffuz edi-
len ctimledeki soylenis keyfiyeti, sozciiklerin niteligi ve yazih soz-
lerde aralarindaki terkip seklindeki ozelliktir.>!

Bkz. Liigatname-i Deh-Huda, Ferheng-i Muin, “lehn” sozcugunde; el-Mucem'ul V -

sit, 5.820 “Séziin lehni, dinleyicinin ondan ve lafzimn ardindan anladigr mefhumdur.”
Kuran-1 Kerim’de Muhammed (s.a.a) suresinin 30. ayetinde bu kelime gecmistir.
Tefsir-i Subber'de, (s.510) su sekilde mana edilmistir: “Séziin lehni, yani ondan cikan
mana ve miiminlere yonelik bir kinayedir.” Ebul-Futuh Razi kendi tefsirinde (c.17,
$.308) onu “Soziin kinayesi” seklinde terciime etmis ve sayfa 311’de sunu nakletmis-
tir: “Abdullah b. Abbas dedi ki: Soziin lehni, onun manasidir. Hasan dedi: onun mefhu-
mudur. Karzi dedi: Onun maksadi ve meramidir. Onun ash sozii va’z edildigi anlamdan
baska bir yone dogru cevirmektir. irabda lehn de bundandir; zira dogrudan baska bir
yone doniis vardir. Ciimlede lehn iki tiirliidiir; biri oviilmiis, digeri yerilmistir. Kinaye ma-
nasinda olan ve tasrihin ziddi olan tariz anlamindaki lehn giizeldir, ovillmiistiir.” Tefsir-i
Rubh’'ul-Meani'de, c.13, ctiz.26 ve s.77’de onun beyaminda soyle gelmistir: “Kelamin
tisluplarindan bir tisluptur veya bilinen tarzdan, mesela zahiri ve acik manadan tariz/
kinaye ve iphama dogru kaymakur. Bu yiizden noktalamadaki hataya lehn denilmis-
tir; cunkii bunda da dogru olandan donmek vardir.” Ragib soyle der: “Lehn, sozii, ha-
rekesini kaldirmak suretiyle veya farkl yazmakla onun tizerine cari olan kaideye aykin
bir duruma doniistiirmektir; bu da yerilmistir. Lehn bu manada ¢ok kullanilmaktadir.
Fakat onun tasrih ve acik ifadesini ortadan kaldirip kinaye ve mefhumundan cikan ma-
naya doniistiirmek anlamina gelen lehn belagat yoniinden évilmiistiir. “Muhakkak on-
lan, sozlerinin lehninden/iislubundan tanirsin” (Muhammed/30) ayetinde de bu mana
kastedilmistir.”

Bu manada soztin lehnini bazilan muttasil ve yapisik lafzi karinelerden sayabilirler.
Fakat bu manada ille de 6zel s6zctiklerin kullanilmasinda 1srar ve zorlama yoktur.
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Belirtilen anlamda soztin lehni, 6rfiin konusmalarinda tizerinde duru-
lan s6z karinelerinden birisi olup, soztin zahiri anlammm vuku bulmasinda
ve konusmacinin maksadinin tayininde etkilidir. Bu ytizden konusmacilar
kendi maksatlarini ifadede ondan destek aldiklar ve kelimelerin yaninda
onu kendi maksatlarma delil kildiklar gibi muhatap ve dinleyiciler de so-
ziin zahirini ve konusmacinin maksadini anlamada onu dikkate alirlar.
Ornegin; “Zeyd fakihtir” ctumlesi, bir haber cimlesi olabilecegi gibi soru
ctimlesi de olabilir. Bircok yerde konusmaci, telaffuz sekli ve soyleyis tarzi
ile cimlesinin haber veya soru ctimlesi oldugunu dinleyiciye hissettirir.

“Birbirlerine neyi soruyorlar? O bitytiik haberden mi? Ki onlar ondan ay-
rnhga dasmektedirler. Hayir, yakinda bilecekler. Hayir, hayir, yakinda
bilecekler!™"!
ayetlerinin tefsirinde baz1 mufessirler soyle demislerdir: “Tehdit tonu, soru
soranlann ahireti inkar eden muisrikler olduguna dair bir karinedir. Burada
sual edenler miiminler olmadig gibi miisrikler ve kafirlerin geneli de degildir.”

Burada soztun lehninden maksadin yukarida gecen ayetlerdeki ifade
bicimi ve sdylem tarzi olmadig1 aciktir. Ctinkti bu sozlerin Cebrail (a.s)
veya Yuce Peygamber (s.a.a) vasitasiyla gerceklesmis telaffuz sekli ve soy-
lem tarz1 bize malum degildir. Dolayistyla buradaki maksat sozctuklerin
hususiyeti ve onlarin terkip niteligidir. Yani “bilecekler” anlamina gelen
“4 ,—3.\.«.1 ” sozctginin basindaki “35” ve “_»” harflerinin tekrarlanmms ol-
masl, buradaki tonun tehdit lehni oldugunu gostermektedir.>'?

Buraya kadar yazilanlardan da anlasildigi tizere soziin lehni iki kisma
ayrilir:

1) “Sozlii lehn” denilen telaffuz edilmis soziin tonu.

2) “Yazl lehn” denilen yazilmis sozdeki ton. Orfun teamulundeki
konusmalarda her iki kisim da soziin karinesi olabilmektedir.

Aksine bazen ctmlenin genel yapisinin rolit oldugundan dolay biz bunu gayr-i lafzi
muttasil karinelerden saydik ama bu hususta 1srarmiz yoktur.

' Nebe/1-5.

312 e]-Mizan, ¢.20, s.160. Bu sozde ifade edilen lehn’den maksat, soziin acik bir sekilde
beyan edilmeyisi ve kinayeli tarzda gelmesi olabilir. Nitekim bu, Ragib'in “Miifre-
dat” kitabinda “lehn” icin zikrettigi manalardan biridir. Bu durumda sunu soylemek
mumkiindiir: Onun tehdit lehninden maksadi, ayetin tasrihten uzak ve kinaye tar-
zinda bir beyanla konuyu ifade etmis olmasidir.
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Sunu da hatirlatmakta fayda var ki; “yazili lehn”, siyaka oldukca ya-
kin bir karinedir. Hatta o, kelimelerin siyakindan onlar hakkinda ton is-
miyle kullanilmis olan bir bolimidir denilebilir. Her haltkarda bunun

orfun geleneginde karine oldugu hususunda en ufak bir stiphe yoktur.

Kuran ayetlerinde ise onun zahiri ifadelerinin akil insanlar arasinda
yerlesik olan konusma kurallarina mutabik olmasi hasebiyle ayetleri an-
lamada lehnin karine olusu, izaha gerek biraktirmayacak olctide acikar.
Bu ytizden ayetlerin tefsirinde gerek “yazili” gerekse “sozlii” ton muhak-
kak dikkate alinmalidir. Ayetlerdeki “yazili ton” kelimelerin ozelliginden,
onlarm terkip ve siyakindan elde edilmektedir. Onlardaki sozli ton ise
saglam tarihi bilgilerde, masumlardan gelmis muteber rivayetlerde ve di-
ger kesin belgeler arasinda aramak gerekir. Zaten muifessirler de az-cok
ayetlerin hitap tonuna istinat etmislerdir. Bunlardan birisini az 6nce zik-
retmis ve bir diger drnegini de dipnotta deginecegiz.’"

Aleni Bilgiler ve Apacik Kesin Burhan

“ARl”m bircok manasi ve muhtelif kullanim alanlar1 vardir. Iste bu
yizden akil icin cesitli tammlar zikredilmistir.>'* Bu bahsimizde gecen
akildan maksat, gercekler ve degerler tizerine tefekkur edip diistinen, in-
sanin derununda olan giiclerden birisidir. Tefekkur ve tedebbiir ederek
gercekleri ve degerleri tanidig1 icin insanda boyle bir giictin varhg bili-
nen ve inkar edilemeyen bir hakikattir.

313 Tefsir-i Kummi'de Ebu Carud’un imam Muhammed Bakirdan (a.s) “Hayzr, onlardan
her kisi kendisine acilnus sayfalar verilmesini istiyor” (Middessir/52) ayeti hakkinda
naklettigi su rivayete yer verilmistir: “Onlar dediler ki: Ey Muhammed! Bize ulasan bil-
giye gore Israil ogullanndan birisi ginah islediginde sabahleyin basucunda isledigi gii-
naht ve onun kefaretini yazilms bir halde buluyordu. Bunun tizerine Cebrail Resulullah’a
(s.a.a) gelerek dedi ki: Senin kavmin giinahlar konusunda senden Israil ogullarimn gelene-
gini istiyor. Eger isterlerse onlara bunu yapanz ve onlan da Israil ogullarin cezalandir-
dgimiz sekilde cezalandinnz. Boylece Resulullah’in (s.a.a) bunu kavmi icin istemedigini
zannettiler.” Ben de diyorum ki: Bu hikaye ayetin lehni ile ortismemektedir. Rivayet
de bu hikayenin zaafin1 ima etmekten uzak degildir. (el-Mizan, c.20, s.101).
Ferheng-i Muin, akl kelimesinde; Muhammed Sadreddin Sirazi, el-Hikmet'ul-Miitealiye
fil-Esfar'il-Erbeatil-Akliyye, c.3, s.513-514; Bihar'ul-Envar, c.1, s.99-101; Mirat'ul-
Ukul fi Serh-i Ahbar-i Al'ir-Resul, c.1, 5.25; et-Tefsirul-Kebir, c.5, 5.169; Gazali, thya-u
Ulum’id-Din, c¢.1, s.101-102.
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Bu esrarengiz ve deruni gii¢ vasitasiyla insanin ulastigi malumat ve
maarif iki kisimdir:

a) Insanoglu icin ulasilmasinda edinim ve iktisaba, ayrica herhangi
bir istidlale gereksinim duyulmayan ve kendiliginde anlasilan bilgiler (za-
ruri veya bedihi ilim). Mesela; “Iki ziddin bir arada olmast imkansizdir.”
veya “Her mevcudu bir viicuda getiren vardir.”

b) Dustince ve istidlal gerektiren, birkac yakini (bedihi veya aleni ola-
rak ortaya ¢ikan) mukaddimenin birlestirilmesi ile ulasilan bilgiler (nazari
veya kesbi ilim). Mesela; “Alem degismektedir.” ve “Her degisen sey yeni-
dir.” bilgilerinin birlesmesiyle elde edilen “Alemin hadis ve yeni olusu” bil-
gisi bu kabildendir.*"> Bu bahiste bedihi bilgiler birinci kisma matuftur ve
apacik kesin burhandan maksat ise ikinci kisimdaki akli bilgilerdir.

Insanlar yapuklan konusmalarda her zaman bedihi bilgiler ve net
kesin kamtlardan karine olarak istifade etmekte ve bu sekilde maksatla-
rinin baskalar tarafindan anlasilmasi ve anlatilmasinda ondan faydalan-
maktadirlar. Yani bir konusmacinin, aciklamakta oldugu bir konu hak-
kinda bedihi bilgi ve net deliller bulundugunda akilh bir insan kendi
maksadmi anlatmada kullandig ibarelerin yani sira bu bedihi bilgi ve ke-
sin delilleri kendi soziine karine olarak getirir. Bu bedihi bilgilerle mak-
sadini acgikladig olcude kendi sozlerinden karine olarak azaltir, kendisini
onlan kullanmaktan alikoyar. Bu ytizden onun muhataplar1 da zikredil-
mis olan sozleri bu bedihi bilgi ve kesin delilleri dikkate alarak onun so-
zuinden anlarlar.

Ote yandan Kuran-1 Kerim, fasih Arapca ile akil insanlar arasinda
yaygin konusma kurallar1 esasina dayali sekilde insanlarla konusmakta-
dir. Allah ve Resulit (s.a.a) tarafindan da soz konusu yontemi itibarsiz
kilacak veya kullamlmadigimi gosterecek hicbir delil olmadigindan; hatta

316

bazi rivayetlerin bilakis bunu teyit ettiginden®'® yola ¢ikarak su sonuca

variriz: Yuce Allah Kuran ayetlerinin zahiri delaletlerindeki kendi mak-
sadin1 anlatmada bu yontemi kullanmistir. Dolayisiyla Kuran ayetlerini
315 Bkz. Muhammed Riza Muzaffer, el-Mantk, c.1, s.21.

316 Bkz. Nurus-Sakaleyn, c.5, 5.574, “Rabbin ve melekler saf saf geldi” (Fect/22) ay -

tinin alunda; Bihar'ul-Envar, c.3, s.318, s.317, s.310, s.330, s.334, c.4, s.4, s.5, s.24,
s.64, s.65.
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anlamada bedihi bilgiler ve kesin deliller dikkate alinmalidir; bunlar goz
onune alinmadan ayetlerin zahiri anlaminin itiban yoktur.

Simdi bedihi bilgi ve kesin delillerin karine olusu konusunda daha
fazla aciklama icin Kuran ayetlerinden bazilarim zikredecegiz:

Daha once de beyan edildigi gibi Kuran-1 Kerim'de bircok akli mecaz-
lar vardir. Bunlarin (hepsi olmasa da) bircogunda isnadin mecazi oldugu
konusundaki karine bedihi bilgilerdir. Onlardan birkac 6rnek soyledir:

“Iste onlar o kimselerdir ki, hidayet karsiliginda sapikligr satin aldilar da,

ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da bulamadilar.”"’

Bu ayet-i kerimede ticari kar ve zararin olmadig bilakis sahislara
yonelik kar ve zararm oldugu asikardir. Hal boyle olunca da onlarm ti-
caretlerinin kar etmemesinin mecazi anlam tasidig, asil maksadin mi-
nafiklarm hidayeti birakarak sapkinlig almalariyla kar etmedikleri anla-
stlmaktadir.

Ister miirsel olsun ister istiare, lafzi mecazlarda da bedihi bilgiler ka-
rinedir. Ornek olarak;

“Zira sen onlan birakirsan kullarim saptinrlar ve sadece ahlaksiz ve kafir

cocuklar dogururlar”'®

ayetinde “ahlaksiz ve kafir” ifadesinden maksat Nuh kavminde iman
ve tevhit fitrat1 tizere dogdugu halde babalarmnin egitimleri sonucunda
gunahkar ve kifur ehli olacak cocuklardir. Buradaki mecaz, mecaz-i mir-
seldir ve karinesi ise aklen bedihi olan bilgidir. Ctinku Nuh'un (a.s) he-
definin “onlarin kalmalart durumunda ahlaksiz ve kafir cocuklar diinyaya
getireceklerinin olmadigr” aciktir. Onun maksadi, bu kafirlerin kalmalar
durumunda ahlaksiz ve kafir kisiler yetistirecekleridir.

“Bunlar, iste Rablerinden bir hidayet tizerindedirler...”"

Bu cumlede de bedihi bilgi esasina dayal olarak gercekte “iist ve
lizerine ¢tkma” manasina gelen “_J2” kelimesinin bu anlam kastedilme-
mistir. Maksat, bir ttr kinaye olup hidayette istikrar ve sebata kavusup
317 Bakara/16.

318 Nuh/27.
319 Bakara/s.

o

225



226

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

derinlesmeleri anlamini ifade etmektedir. Zira hidayetin, tzerine cikilip
gercek manada onun tstiinde bulunulacak bir sey olmadig asikardir.>*

Icaz veya kisaltma yerlerinde de bazen bir kelime veya ctimlenin si-
linmis oldugu akli acidan bedihidir. Ornegin;

“...Biz “asanla tasa vur!” demistik ve o tastan on iki pinar fiskirmusti...”3*!

Ayetinde “o tastan on iki pinar fiskirnmisti” ctimlesinden once bir ctimle-
nin takdirde ve gizli oldugu akli acidan malumdur. Cinku o tastan on
iki parin fiskirmasinin bir sebebi olmas: gerektigi asikardir. Oysaki bu
sebep ayette zikredilmemistir ve onceki cimleden bu sebebin ne oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebep, Hz. Musanin (a.s) asasini tasa vurmasidir. O
halde burada “asasini tasa vurdu” ctimlesi takdirde tutulmahdir.3?

Kuran'i bazi ayetlerinde apacik kesin burhan, Allah'in kelamindaki
maksadini anlamada karine sayilmistir. Onlardan bazi ¢rnekler asagida
zikredilmistir:

«3 }]?L; Vi L”Jl 3 J’w/ol.: .:\;.23.2 s j:f-j / Yuzler var ki o giin 151l 151l parlar,
Rabbine bakar.”**

“Nagzire” kelimesi “nazar” sdzcugunun ism-i failidir. Lugatte “na-
zar” ve onunla ayni familyadan olan sozctikler icin miiteaddit manalar

320 “Hidayet tizeredirler” soziinde ifade edilen istila (tiste ¢tkmak) manasi, onlarin h -

dayet zemini bulup, onda istikrara kavusmalaridir. Dolayisiyla onlarin durumu bir
seyin ustine ¢ikip, ona binen kimsenin durumuna tesbih edilmistir. (Bkz. Tabersi,
Cevami’ul-Cami, c.1, s.15). “Hidayet iizeredirler” soziinde gecen istila (tiste ¢cikma),
muttakilerin hidayette sebat ve istikrar bulmalarim temsil eden bir manadir. Aynen
bir sey tizerine cikip, ona binmis kimseye benzetilmislerdir. (Menhec'us-Sadikin, c.1,
s.144).

321 Bakara/60.

322 Sunu soylemekte yarar var; Emin Esterabadi “Ahbariligi” savunma konusunda k -
leme aldig1 el-Fevaid'ul-Medeniyye kitabinda bu tiir akli delaleti “hitabin lehni” bas-
Iig1 alunda kabul etmistir. O, akli delili iki kisma ayirmistir.
a) Hitaba bagl olan akli delil
b) Sadece aklin delaletiyle anlasilan delil.
Hitabin lehnini birinci kisimdan saymus ve onun icin “...asanla tasa vur demistik ve
o tastan on iki pinar fiskirnisti” ayetini 6rnek getirmis, su izahta bulunmustur: “Akli
delille hitabin lehninden anltyoruz ki “asaswyla vurdu” ciimlesi takdirdedir.” Bkz. Emin
Esterabadi, el-Fevaid'ul-Medeniyye, s.16.

323 Kiyamet/22-23.
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ve muhtelif kullanim alanlan zikredilmistir.*** Bu sozctik “Jl” kelimesi
ile kullanildiginda bir seye nazar etmek ve bakmak manasina éelir. Fakat
bu ayette Ytice Allah'in zahiri gozle gortlmesinin imkansiz oldugu hu-
susundaki acik kati delil 3550 (&35 ‘_'jl/Rabbine bakar” cumlesindeki ma-
nanin birtakim yuzlerin Allah’a Bakac;agl anlaminda olmadigina karine-
dir. Zira goz ile bakmak yalnizca yonti ve mekan olan, tizerlerine 15181

yansidig1 ve duyu organlanyla isaret edilebilecek durumda olan nesne-
325

ler hakkinda gecerlidir. Dolayisiyla buradaki mana rivayette’* aciklan-

dig1 ve siyakin da destekledigi gibi Rabbin mukafatina bakmakur. Yani
bakmak fiilinin Rabbe isnadi mecazidir ve akli mecazdir veya bazi mu-
fessirlerin gorustine gore kalp goziiyle bakmaktir.

29326

“Rabbin geldiginde ve melekler saf saf dizildiginde.

Bu ayette her ne kadar “¢\s-/geldi” fiili “2l53/Rabbin” kelimesine is-
nat edilmisse de Ytice Allah'n gidip-gelme, yer degistirme gibi durum-
lara maruz kalmasinin imkansiz oldugu hususundaki acik ve kesin bur-
han, buradaki isnadin hakiki olmayip mecaz anlaminda kullanildigina,
baska bir degisle akli mecazin bulunduguna bir karinedir.

Su konuya da deginmek yerinde olacaktir; bazi rivayetlerde Kuran
ayetleri bedihi bilgiler dogrultusunda veya kesin akli deliller dikkate

324 «Gordim” manasma gelen “nazartuhu, enzuruhu, nazaran ve nazartu ileyhi”; ism-i f -

ili nazirdir... “Falan ise nazar ettim” yani tizerinde dustinduum. Borcu erteledim anla-
mina gelen “enzartu’d-deyn”; nazire kelimesi de onun masdar ismidir. Nitekim ayette
de soyle gecmistir: “fe nagziretun ila meysere”, yani “borcu genislige ¢ikincaya kadar
ertelemek.” Nazar ligatte sulasi (i¢ harfli) bir kelimedir. Bir seyi bekledim anlaminda
“Nazartus-sey” denilir. Nitekim bu manada Kuran'da soyle gecmistir: “Ma yenzurune
illa sayheten vahideten/ Onlar tek bir ¢cighig1 beklerler.” (el-Misbah'ul-Munir, nazar
sozcugunun altinda). Nazar, bir seyi idrak etmek ve gormek anlaminda olan basar
ve basiret sozcugunun evrilmis halidir... Nazar sozciigii amme arasinda cogunlukla
basar/zahiri bakma manasinda kullamlirken, havas arasinda cogunlukla basiret/de-
rinlemesine bakis anlaminda kullanilir... Falan seye nazar ettim denildiginde yani
bakisim ona cevirdim, (gordim veya gormedim fark etmez) anlam cikar... Nazar,
intizar anlamindadir. .. Enzartuhu yani ehhertuhu/erteledim. .. (Mufredat-1 Ragib, na-
zar sozcuginde).

325 Bka. Nur'us-Sakaleyn, c.5, s.464, h.21; Tevhid-i Saduk, s.262 (Bab'ur-Raddi ala’s-
Seneviyye ve’z-Zenadika, hadis.4 bu uzun bir hadistir ve zimninda bu mana beyan
edilmistir).

326 Fecr/22.
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almarak tefsir edilmektedir. Bunlara 6rnek olarak asagidaki rivayetleri
gosterebiliriz:

1- “...Ali b. Fezzal babasmdan soyle nakleder: Imam Riza’ya (a.s) Yiice
Allahin “Rabbin geldiginde ve melekler saf saf dizildiginde” sozii hakkinda
sordugumda soyle buyurdu: Miinezzeh olan Allah gelip, gitme gibi ozellik-
lerle vasiflanamaz. O, yer degistirmekten yiicedir. Burada “Rabbinin emri

geldiginde” manasi kastedilmektedir. ..”*

Bu rivayette zikri gecen karineye istinaden “Rabbin geldiginde” cim-
lesi “Rabbinin emri geldiginde” seklinde anlamlandirilmustir.

2- “...Ali b. Fezzal babasindan soyle nakleder: imam Riza’ya (a.s) Yiice
Allah'm “Hayw, dogrusu onlar o giin Rablerini gormekten mahrumdurlar>*
sozii hakkinda sordugumda buyurdu: Sam yiice olan Allah icine sigacag
bir mekanla vasiflanamaz ki orada kullar ile arasina perde inmis olsun.
Burada “Rablerinin sevabim gormekten mahrum kalacaklardir” manasi

kastedilmistir.”*

Bu rivayette Yuce Allah'm bir mekanda bulunmaktan ytuce oldugu
gercegine istinat edilmis ve kullarimin ondan (gormekten veya huzu-
rundan) mahrumiyetleri “onun sevabindan mahrumiyetleri” seklinde tef-
sir edilmistir. Dolayistyla ayette gecen “G 5} j—’;YJMJ " ifadesinin ¢35 ;5 7e
olan isnad1 mecazidir ve akli mecaz sayilmaktadir.

3- “...Ebu Cafer (Muhammed b. Numan) soyle der: Tmam Cafer-i Sadik’a
(a.s) Yiice Allah’in “O, goklerde de, yerde de Allah’tir.” sozii hakkinda sor-
dum. Buyurdu: Aym sekilde her yerdedir. “Zatiyla mi?” diye sordum. Bu-
yurdu: Yaziklar olsun sana! Mekanlar stmrh olciilerdedir; o, zatiyla falan
mekandadir dediginde falan olciidedir demen gerekir... Ancak o, yarattik-
lanndan ayndir; onlan ilmi, kudreti, feraseti, hitkiimranhg: ve saltanati ile
kusatmistir. Onun yeryiiziindeki ilmi gokteki ilminden az degildir. Ilmi, kud-

reti, hiitkiimranligy, saltanati ve ihatast karsisinda her sey ona esittir.”*

327 Nur'us-Sakaleyn, c.5, s.574, hadis 20.

328 Mutaffifin/15.

329 Bihar'ul-Envar, c.3, 5.318; Muhammed Saduk, et-Tevhid, s.162; ayni kitabin 265. sa -
fasinda Hz. Ali’'den (a.s) naklettigi bir rivayette “Rablerinden” ifadesini “Rablerinin se-

vabindan” seklinde tefsir etmistir. Fakat orada mezkur karineye istinat etmemistir.
330 et-Tevhid, s.132-133, Bab'ul-Kudret, hadis.15.
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Bu rivayette Yice Allah'in mekanm olmaktan minezzeh olusu kari-
nesiyle “O, goklerde de, yerde de Allah’tir™' ayeti soyle tefsir edilmis-
tir: Yuce Allah gokleri, yerytiziint ve diger mahlukat ihata edip, kusat-
mustir. Allah’in yerytiziindekilere olan ilmi goklerdekilere olan ilminden
az degildir. Hicbir sey ondan uzak degildir. Onun ilmi, kudreti, hiukam-
ranlig1 ve saltanati karsisinda her sey esittir.

4- “.. .Davud er-Raki soyle der: iImam Sadik’a (a.s) Yiice Allah’m “Onun
arst suyun iizerindeydi.”** sozii hakkinda sordugumda buyurdu: “Bu ko-
nuda ne diyorlar?” Dedim: “Diyorlar ki; ars suyun tizerinde ve Rab de arsin
tistiindedir!” Imam buyurdu: Bunu zanneden yalan soylemis ve Allah® tasi-
nan bir seye dontistiiriip, onu yaratilmislann ozelligi ile vasfetmistir. Ayrica
onu tastyan seyin daha guiclii oldugunu kabullenmesi gerekir. Sana feda ola-
yim, bunu aciklayin dedim. Séyle buyurdu:.. .

Bu rivayette de Yuce Allah'm tasinmasinin imkansiz olmasi karinesi

ile O'nun arsin tepesinde olmasi gorisu batil edilmistir.

5- “Abdullah b. Kays, Imam Riza’dan (a.s) soyle nakleder: Hazretten
(a.s) “Hayr, onun iki eli de aciktir.” ayetini okudugunu duydugumda (kendi
elimle onun ellerine isaret ederek) “elleri boyle mi?” diye sordum. Buyurdu:

7334

Eger boyle olsaydi mahluk olurdu.

Bu rivayette ayette gecen “ellerin” insan ellerine benzemedigi konu-
suna, bu mananin acik bir sekilde mahlak olmay1 gerektirdigi ve Yuce
Allah'im bundan munezzeh olduguyla istinat edilmistir.

6- “Ebu Hamza'dan soyle rivayet edilir: Imam Muhammed Bakir (a.s),
Yiice Allah’in “O’nun vechinden baska her sey yok olucudur.”* sézii hak-
kinda soyle buyurdu: “Her sey yok olucudur ve sadece bu vech kalacaktir. Al-
lah vecihle/ytizle vasfedilmekten miinezzeh ve yiicedir. Lakin bunun manast
sudur: O'nun dini ve O'na gelinen yiizden baska her sey helak olucudur.”>®
332 Hud/7.

333 Bihar'ul-Envar, c.3, s.334, h.45.
334 Age, c4,s.5,h8.

335 Kasas/88.
336 Bihar'ul-Envar, c.4, s.5, hadis.8.
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Bu rivayette Yuce Allah'in ytuzt olmadiginin bedahetine istinaden
“O’nun vechi” “O’nun dini” seklinde anlamlandirlmstir.

7- “...Hamza b. Rabi soyle der: Ebu Cafer’in (fImam Bakir'in) (a.s)
bir toplantisinda bulundugum sirada Amr b. Ubeyd o Hazretin (a.s) huzu-
runa vardi ve soyle dedi: Yiice Allahin “Gazabim kime inerse, siiphe yok
ki, 0 mahvolur™ soziindeki bu gazap nedir? Imam Bakir (a.s) ona soyle
buyurdu: O, azaptir ey Amr! Zira her kim Allah’in bir durumdan baska bir
duruma gectigini zannederse onu mahlikun ozelligi ile vasfetmis olur; hic-
bir sey onu harekete gecirmez ve hicbir sey onu degistirmez.”®

Bu rivayette ise gazabin bilinen manasiyla mahlukatn ozelliklerinden
oldugu ve hicbir seyin Allah harekete gecirmedigi, onun durumunu de-
gistirmedigi karinesiyle “gazap” kavramina “azap” manas verilmistir.

8- “...Burka babas aracihg ile Imam Sadik’tan (a.s) Yiice Allah’in
“Bizi ofkelendirdiklerinde onlardan intikam aldik> sozii hakkinda soyle
buyurdugunu rivayet eder: Allah Teala bizim ofkelenmemiz gibi dfkelenmez.
Fakat Allah, kendisi icin bazi veliler yaratmistir ki onlar tiziiliirler ve on-
lar hosnut olurlar. Onlar, mahliikturlar ve iizerlerinde tedbir vardir. Allah,
onlanin hosnutlugunu kendi hosnutlugu ve onlarin ofkesini kendi ofkesi kil-
mistir... Eger ofke ve gazabr yaratamn kendisine bu durum ulasirsa, onda
degisim olmus demektir ve bu sekilde olunca da helak olmaktan giivende de-
gildir. Eger boyle olursa yaratamn yaratilandan farki kalmaz, giic yetiren
glic yetirilenden ve halik mahliktan ayirt edilmez. Allah Teala bu sozden
cok yiice ve miinezzehtir.”*

Bu rivayette ofkelenmenin Yice Allah’a yuklenmesinin imkansiz
olusu karinesine dayanilarak ofkelendirmek manasindaki “ ;2.1 fiilinin
biz anlamina gelen “G” zamirine isnadi mecaz ve akli mecaz sayilmistir.
Dolayisiyla “C ;2.1 /bizi ofkelendirdiklerinde” “Allah'n velilerini ofkelendir-
mek” olarak mana edilmistir.

37 Taha/8l.

338 Bihar'ul-Envar, c.4, s.64, hadis.5; yukaridaki rivayetlerin benzeri icin bkz. s.67 (h -
dis 9); et-Tevhid, s.168, bab.26, hadis.1.

39 7uhruf/55.

340 Biharul-Envar, c.4, s.65, h.6; et-Tevhid, s.168, bab.26, bab-1 rizahu azze ve celle ve
sehatuh, hadis.2.
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Bu rivayetlerden su neticeye varmaktayiz: Ayetlerin tefsirinde akli
karineden (akli bedahet ve kesin delil) istifade etmek, akil erbabimn ko-
nusma kurallar1 konseptine mutabik olmakla birlikte bunun dogrulugu
rivayetler tarafindan da desteklenmistir.**!

3*1 Mirza Kummi Kavanin’ul-Usul kitabinda (s.241), En’am suresinin 102. ayetinde g -
cen “Haliku kulli sey/her seyin yaraticist” ifadesini akli ve munfasil muhassis icin or-
nek olarak getirmis ve soyle demistir: “her sey”den maksat kendi yiice zatt ve kullarin
fiilleri disindaki seylerdir. Fahri Razi de el-Mahsul fi Usul’il-Fikh kitabinda (c.3, 5.73)
umumiyeti akli delille tahsis etme konusunda soyle demistir: “Bu, bazen akli zaruretle
sabit olmaktadir. Yiice Allah'in “Allah her seyin yaratiasidir.” (Ziimer/62) sozii buna
bir ornektir. Biz zaruri olarak sunu biliyoruz; O, kendisinin yaraticist degildir. Bazen
de akli nazar itibar ile sabittir. Mesela; “Yoluna giicii yetenlerin o evi ziyaret etmesi
(haccetmesi), Allah’'m insanlar iizerindeki bir hakkichr.” (Al-i Imran/97) ayetini bizler
sabiy ve deli ile tahsis edip, onlari bu emirden muaf tutuyoruz. Ciinkii onlarin anlama
kabiliyeti yoktur. Onlardan bazilart umumiyetin akli delille tahsisi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Oysaki bana gore manada ve hatta lafizda hicbir ihtilaf olmadigi hususunda
stiphe yoktur. Bunun sebebi sudur: Lafiz tiim durumlarda hiitkmiin stibutuna delalet et-
tigi halde akil bu hitkmiin bazi haletlerdeki stibutundan imtina etmektedir. Burada yapi-
lacak sey ya akil ve naklin (lafzin) her ikisinin de iktizasina gorve hiitkmetmektir ki, bu
durumda iki nakizin ictimast gibi imkansiz bir durum ortaya cikar. Veya naklin (laf-
zin) delaletini aklin delaletine tercih etmektir ki bu da muhaldir; zira naklin esast akil-
dir. Dolayistyla akh bosa ¢ikarmak naklin dayanagim bosa ¢itkarmak demektir. Bir se-
yin aynntisint diizeltmek icin onun temelini tazyif etmek her ikisinin de zayifhgini iktiza
eder. Veyahut aklin hiitkmiinii naklin (lafzin) hitkmiine tercih etmektir ki bizim “umumi-
yeti akhn hiikmiiyle tahsis etmek” soziiyle kastettigimiz sey de budur.” Mirza Kummi
Kavanin'ul-Usul kitabinda (s.345) soyle yazmstir: “Karine, “Allah’in eli, onlarin elle-
rinin istiindedir.” (Fetih/10) ve “Allah diledigini saptinr ve diledigini de hidayete er-
dirir.” (Muddessir/31) ayetlerinde oldugu gibi aklidir. Bunu soyle izah edebiliriz; akli
karine ile burada gecen “el” kelimesinden Allahin kudreti anlasilmaktadir. Saptirma ke-
limesiyle onu kendi haline terk etmek ve hidayet kelimesiyle de ona basar1 vermek an-
lami kastedilmistir.”

Kadi Abdulcebbar, Mrtesabil'il-Kuran kitabinda soyle der: “Akli delil her ne kadar
munfasil ve ayrik olsa da hitap amndaki etkisi itibar ile aynen muttasil ve bitisik karine
gibidir. Zira “Ey insanlar! Rabbinize kulluk edin. ” (Bakara/21) sozii, akli olmayana
sorumluluk yiiklenmeyecegini ifade eden akli karineyle birlikte “Ey akil sahipleri! Rab-
binizden sakimn” séziinden daha vurguludur.”

“Rahman arsa istiva etti.” (Taha/5) ayeti ve ona benzer su ayetlerde: Araf/54, Yunus/3,
Rad/2, Furkan/59, Secde/4 ve Hadid/4 her ne kadar rivayetler onun manasim beyan
etmis ve miufessirler de muhtelif beyanlarla onu aciklamislarsa da ancak asikar ve ke-
sin olan delilden cok net olarak bilinmektedir ki, buradaki maksat Ytice Allah’in bir
taht tizerine oturmasi degildir. Baska bir ifadeyle kati ve kesin olan delil bu ayetin
sozcuklerinden zahiri anlamlanmin kastedilmesini engelleyici bir karinedir.
“Sonrakiler icinde bana dogru bir dil ver.” (Suara/84) ayetinde Hz. [brahim’in (a.s)
gelecekteki insanlar arasinda gercek manada kendisi icin dogru konusan bir dil is-
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Bu bahsin sonunda birka¢ ntikteye deginmekte yarar vardir:

1- Baz1 yerlerde bedahet veya burhan, sadece karine-i sarife (yani zahiri
anlamdan vazgeciren karine) olup karine-i muayyine (yani manay belirle-
yici bir karine) degildir. Yani sadece lafz1, tek basina delalet ettigi zahiri an-
lamdan uzaklastirr ve konusmacinin bu lafizla kastettigi manamn tayinine
delalet etmez. Netice olarak da maksadin belirlenmesi icin baska bir karine-
den destek almak gerekir. Ornegin; “Rablerine dogru bakarlar.”>* ayetinde
akli burhanin delalet ettigi sey, bu ctimlenin manasimn zahiri gozle Rabbe
bakmak olmadigidir. Fakat bunun manasi, bazi mufessirlerin®* beyan et-
tigi gibi Yuce Allah’a kalben nazar etmek midir veya hissi anlamda Rabbin
sevabima bakmak mudir’** veyahut Rabbin sevabini beklemek midir,** akli
delil bunlarmn hicbirisinin tayinine delalet etmez. Bu hususta siyak gibi di-
ger karinelerden veya Kuran'n diger ayetleri ya da rivayetlerden destek al-
mak gerekir. Nitekim bu ayette siyak ve bazi rivayetlerin dikkate alinma-
styla ikinci mananin kastedilmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Tabi ki bu,
birinci manammn maksut olmast ihtimalini ortadan kaldirmaz.

Ay sekilde “Anneleriniz, kizlarnmz ve kiz kardesleriniz ve... size
haram kilimmustir.”>* ayeti, ser'i htikmiin sahislarin zatina taalluk etme-
sinin aklen imkansiz olmas: karinesine istinaden bu ctimlenin; anneler,
kizlar ve kiz kardeslerin zatlariin haram olusuna delalet etmedigini anla-
maktayiz. Burada haram olan sey onlarla bir tiir iliski oldugundan gizlide
bir sey olmalidir. Fakat gizli olan bu seyin ne oldugu, yani onlara yone-
lik neyin haram oldugu (onlara eziyet etmek mi veya onlar1 nikahlamak

temedigi asikardir. Burada maksat gelecektekiler arasinda iyi bir nam veya gelecek-
tekiler arasindan kendisi hakkinda dogru sozle konusacak insanlarn ¢tkmasim iste-
mesidir. Her haltikarda her ne kadar bedahet ayetin manasim tayin etmese de ancak
ondan zahiri anlaminin kastedilmedigini ortaya koyan karine-i sarifedir.
“Ben sarap sikiginm goriiyorum.” (Yusuf/36) ayetindeki bedahet, burada maksadin
gercek manada sarabin sikilmasi olmadigini, ¢inku sarabin sikilacak bir yonunin
soz konusu olmadigim ortaya koymaktadir. Sarabin tiziimun sikilmasiyla yapildig:
gercegini hepimiz bilmekteyiz. Dolayisiyla buradaki bedahet karine-i sarife, sarabin
yapilisimn bilinmesi gercegi ise karine-i muayyinedir.

342 Kiyame/23.

38 el-Mizan, ¢.20, s.112, mezkur ayetin aciklamsinda.

3** Bu mana Nur'us-Sakaleyn tefsirinde (c.5, 5.464) gelen bir rivayetin mazmunudur.

3%5 Bu mana da aym kitapta (20. Hadis) gelen bir diger rivayetin mazmunudur.

0 Nisa/23.
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m1 ya da baska bir sey mi), bedahet veya akli delille belirlenecek bir sey
degildir. Ancak siyak ve hiikiimle konu arasindaki munasebetten burada
“nikah”mn takdirde bulundugunu ve maksadin onlarla evliligin haram ol-
dugunu anliyoruz. Bu ytizden “Size murdar, kan ve domuz eti... haram
kilindi.”?*" Ayetinde haram hukmiintin zikri gecen seylerin zatina taalluk
etmesi (ser’i hukmun sahislarin zatina taalluk etmesinin aklen imkansiz
olmasi karinesiyle) onceki ayetteki gibi olmakla birlikte fakat bu ayette
takdirde tutulan sey 6nceki ayette takdirde olan seyden baska bir seydir.
Cunku burada hitktimle konu arasindaki minasebet ve siyak, “in/yemek ”
kelimesinin takdirde ve gizlide olmasim gerektirmektedir. Binaenaleyh
akli delilden haddinden fazla istifade etmemeye dikkat edilmelidir.**

2- Aklen bedihi olan bilgiler dustinmeyi ve istidlali gerektirmedigi
icin ve muhataplar acisindan ctimle ile karsilastiklarinda ne anlatilmak
istendigini hemen kavradiklarn icin muttasil karinelerden sayilmaktadir.
Fakat akli deliller, distince ve istidlal gerektirdigi icin en bastan muha-
tap acisindan asikar degildir; dolayisiyla da muttasil olmayan karinelerden
sayilirlar. Bununla birlikte onu burada aklen bedihi olan muttasil karine-
lerin yaninda zikretmenin sebebi de sudur; onu vazih olanlarin yaninda
tamimlamak daha aciktir. Boylece onun aciklihginin yaninda karine olu-
sunu belirtmek s6ztin uzamasim da engellemektedir.

3- AKkli bulgular birkac cesittir:
a) Bedihiyat ve vazih olanlar,
b) Asikar kati deliller,

> Maide/3.

38 Zikri gecen noktaya dikkat edildiginde el-Mizan tefsirinde (c.20, 5.112) “Rablerine
dogru bakarlar.” (Kiyamet/23) ayetinin altinda yapilan aciklamanin dogru olmadig:
ortaya ¢tkmaktadir. Cunku Allame soyle yazmustr: “Yiice Rabbe bakmaktan maksat,
maddi ve fiziki gozle bakmak degildir. Zaten O'nun hakkinda kesin delillerlerle boyle
bir seyin muhal ve olagan dist oldugu ispatlanmistir. Ancak buradaki bakis, kalben na-
zar etmek ve iman hakikatiyle kalbin gormesidir. Goruldug gibi delil ve rivayet edilen
hadisler de bu manaya sevketmektedir.” Allame Tabatabai'nin “delil de bu manaya sev-
ketmektedir.” ifadesinin zahirinden su anlasilmaktadir: Delil, insam kalben nazar et-
mek manasina yoneltmektedir. Dolayisiyla burada delil-i karine-i muayyine (manay:
belirleyen karine) saymistir. Oysaki buradaki karine sarifedir. Yani yalnizca bakisin
hissi olmasindan sarfinazar eder ve soz konusu bakisin kalbin nazar etmesi oldugu-
nun tayinine delalet etmez. Maksat Rabbin sevabma goz dikmek ve buradaki isnat
da mecazi olabilir.
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¢) Bedihiyattan uzak onermelerden olusan ve felsefede ispatlanmis
temeller tizerine oturtulmus, herkesin idrak edemedigi, yalnizca filozof-
larin veya yetenek sahibi kisilerin anlayacagi karmasik felsefi deliller,

d) Yakin ve kesin olmayan mukaddimelerden olusmus zanna ve ki-
yasa dayali deliller.

Zikredilen bulgulardan birinci ve ikinci kismin karine olusu inkar
edilemez. Dordunct kisim ise asla karine sayillamaz ve zahiren bu ko-
nuda hicbir ihtilaf da yoktur. Cunki akil erbabinin akli karinelere iti-
mat etme gelenegi bu kisim hakkinda gecerli olmamistir. Akil sahipleri
kendi aralarindaki teamullerinde zanna dayah seylere karine olarak iti-
mat etmemislerdir. Fakat tictincti kismin karine olusunda teammiil var-
dir. Sayet bu delilin kendileri icin sabit ve asikar oldugu kimselerin ona
itimat etmesinde bir mani yoktur ve onlar ayetlerin mefhumunu bu ka-
rineleri dikkate alarak elde edebilirler. Fakat bu delilin hakikati kendisi
icin mechul olan ve onun sithhatinde kuskusu olan kimseler ona itimat

edemezler.>®

Muttasil karinelerin ardindan simdi ise muttasil olmayan (munfasil)

karineleri inceleyecegiz.

Muttasil Olmayan Karineler
a) Diger Ayetler

Insanlar arasinda yaygin olan konusma, anlaim ve algilama konu-
sunda bir konusmaci veya yazarin sozlerindeki icmal veya ipham, o ko-
nusmact veya yazarin diger sozlerine bakilarak giderilir. Konusmaci veya
yazarn bir konuya iliskin sozlerini farkh toplanti ve platformlarda dagi-
nik bir sekilde beyan eden kimselerden oldugu bilindiginde veya buna
ihtimal verildiginde hatta onun soz veya yazisinda ipham ve belirsizlik,
icmal ve ozet olmasa bile sirf diger sozleri veya yazilar1 arasinda takyit,
mdenﬂebﬂir: Muhatabmim insanlarin geneli oldugu bir sozde bu ttir deli -

ler ozel kisiler disindakiler icin anlasilmadigindan dolay: karine olmazlar. Ctunku bu
durum, ozel Kisilerin disindakilerin soztin mefhumunu yanhs telakki etmelerini ge-

rektirir. Akil sahipleri de geneli ilgilendiren konusmalarinda bu tur delillere itimat et-
mezler veya en azindan onlarn bu delillere itimat ettikleri siiphe konusudur.
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karine, tahsis ve izah bulunmasi; bunlarin dikkate alinmasiyla da onun
soztnun anlamimin degisebilecegi ihtimali verilmesi durumunda, onun
diger soz ve yazilarmin da incelenip, mevcut konusma veya yazisimnin,
diger soz veya yazilarmn incelenmesinin ardindan elde edilecek sonuca
gore degerlendirilmesini gerektirir. Baska bir ifadeyle soztin kullanimi
ile gercek maksadin mutabakatinin akil erbabi nezdinde gecerli bir ka-
nun olmasr* boyle bir konusmaci veya yazarin diger sozlerini de ince-

lemeye baghdir.

Ayrica hepimizin bildigi gibi Kuran-1 Kerim bolum ve konulara gore
tasnif edilmis bir kitap degildir. Yani bir konuyla ilgili sozlerin hepsi yal-
nizca bir konu altinda toplanmis degildir. Aksine konular cesitli sure-
lerde dagmik sekilde aciklandigr halde onun dagmik olan ayetleri birbi-

rine nezaret etmektedir.>>!

30 “Asalet-i zuhur kaidesi, ancak gerekli inceleme ve karineden timidi kesmenin ardindan

hiiccet ve delil sayilir.” (Muhammed Riza Muzaffer, Usul-i Fikih, c.1, 5.145). “Uciincii
kisim delalet-i tasdikiyedir. Bu, lafzin kullanmihsina uygun olan ciddi iradeye delalet etme-
sidir. Boyle bir delalet akil sahipleri arasinda kabul gormiis bir kuraldir. Fakat bu, zikri
gecen hususlara ilave olarak s6z konusu manamn aksini ispat edecek munfasil bir kari-
nenin bulunmadigimn kesinlesmesine baghdir. Yoksa bu zuhur siibut makaminda ciddi
iradeyi ortaya koymaz. Zira munfasil karinenin varlhigr onun hiicciyetine engeldir. Ozetle
sunu soylemek gerekir: Akil erbabi, anlatici iradenin ciddi iradeyle mutabakatini, ancak
bu mutabakatin aksine bir karine bulunmamasi halinde gecerli kilmistir.” (Ebul-Kasim
Musevi Hoi, Muhazarat fil-Usul, c.1, s.103). “...Bu, sadece akil erbabinin hicbir aras-
tirma yapmadan surf timumat ve mutlakati referans alma durumlan degildir. Ciinkii bu
timumat ve mutlakatin muarizlarmmm bulunmas ihtimali onlan, kelimenin kullammayla
ondan kastedilen ciddi iradenin mutabakati kaidesini icraya koymalarina mani olmak-
tadir. Umumiyet kaidesi ancak bu akli kuralin cari olmasmin ardindan hiiccet olabilir. ..
Umumat ve mutlakata istidlal edip onlara gore amel etmek ancak gerekli incelemenin ar-
dindan caiz olur ve bu akil sahiplerinin kabul ettikleri bir kuralin icra edilmesinin mu-
kaddimesidir.” (Ruhullah el-Musevi Imam Humeyni, Menahic'ul-Vusul ila Tlm'il-Usul,
c.2,s.275, 276).

Al-i Imran suresi 7. ayet-i kerimede soyle gelmistir: “Onun bir kismu muhkem aye -
lerdir. Bunlar, iimmiil-kitaptr/kitabin temelidir.” “Umm” kelimesi etrafindaki seyle-
rin kendisine dondugu merkeze denir. (Tertib-i Kitab'ul-Ayn, “timm” sozctugtinde).
Asl manasina (Mucem-u Mekayis'ul-Lugat, Kamus'ul-Lugat, Sihah'ul-Lugat, Lisan'ul-
Arab, “umm” sozcugunde), mercii, cemaat ve din manasmna (Mucem-u Mekayis'ul-
Lugat, “timm” kelimesinde) gelmistir. Mufessirler bu ayette gecen “timm’iil-kitap”
kelimesini “Kuranin mercii olan ayetler” seklinde tefsir etmislerdir. (Sii muifessirleri-
nin ¢ogu ve Ehl-i Stinnet miifessirlerinden bir grup Al-i Imran/7’de bu manay1 kabul
etmislerdir). Binaenaleyh bu ayet, acik olarak Kuran ayetlerinden bazilarmin mer-
cii olduguna delalet etmektedir. Ote yandan arasirmacilar ve mifessirlerin bircogu
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Zikri gecen nukteler dikkate aldigimizda su sonuca varirz: Her aye-

@59“ tin tefsirinde; hatta icmal ve tesabithiin olmadig1 yerlerde dahi o ayetin
;3? manastyla irtibati olan veya onun manasin etkileme ihtimali bulunan
tim ayetlere muracaat edilmeli ve onlari munfasil karineler olarak dik-
kate alarak ayeti tefsir etmelidir.>>

Buna dayali olarak yapilan her ayetin tefsirinde tam bir arastirma

ve azami bir dikkat de zaruridir. Kuran'in Kuran'la tefsiri yalnizca guizel
ve begenilmis bir yontem olmakla kalmaz hatta bircok yerde o olmak-
sizin ayetlerden Ytice Allah’'m gercek muradim elde etmek imkansiz bir
hal alir.>>> Mesela;

352
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muhkem ayetlerin mercii olusunu ve onlara muracaat, tefsir ve beyan yéntunde bir
muiracaat saymuslardir. Onlara gore muhkem ayetler, mutesabih ayetlerin aciklayicist
ve muifessiridir; mutesabih ayetleri anlamak icin muhkem ayetlere basvurmak gerek-
mektedir. (Bkz. El-Mizan fi Tefsir'il-Kuran, c.3, s.43). En azindan Kuran ayetlerinden
faydalanarak diger ayetleri anlamak, miitesabih ayetleri anlamak icin muhkem ayet-
lerden yararlanmay1 zaruri kilmaktadir. Zaten mezkur ayetin devami da bu konuyu
g0z ard1 etmenin Kuran1 anlamanin afetlerinden biri saymistur.

Imam Cafer-i Sadik’'tan (a.s) nakledilen rivayetlerde Hazret (a.s) soyle buyurmustur:
“Her kim Kuran’in miitesabihini onun muhkemine déndiiriirse sirat-1 mustakime hidayet
bulmus olur.” Daha sonra Kuran'da oldugu gibi rivayetlerde de muhkem ve miitesabih
rivayetlerin bulundugunu ifade etmesinin zimninda soyle buyurmustur: “Her ikisinin
de miitesabihlerini onlarin muhkemlerine dondiiriin.” (Biharul-Envar, ¢.92, s.382).
Aym sekilde Masum Onderlerden (a.s) gelmis olan baz1 rivayetlerde, imamlar (a.s)
baz1 ayetlerin tefsirinde diger ayetlerden istifade etmislerdir. Mesela Imam Cevad
(a.s), hirsizin elinin kesilmesini emreden ayetin aciklamasinda hirsizin elinin ne-
reden kesilmesi gerektigi konusuna “Ve secde yerleri yalmz Allah'mdir.” (Cin/18)
ayeti ile istinat etmistir. Bu ayete dayanarak hirsizin elinin parmak kokunden itiba-
ren kesilmesini buyurmuslardir ve Yiice Allah'in ayette kesilmesini emrettigi ellerden
maksadi parmaklardir. (Tefsir-i Ayyasi, .1, s.319). Bu tur rivayetler de baz1 ayetlerin
tefsirinde diger ayetlerden istifade edilebilecegini teyit etmektedir. Tek sahih ve kap-
saml tefsir yonteminin Kurani Kuran'la tefsir etmek olduguna inanan Merhum Al-
lame Tabatabai, bu yontemin Ehl-i Beyt imamlarinin (a.s) yontemi oldugunu soyle-
mistir. (el-Mizan, c.1, Mukaddime).

Sayet baz1 ayetlerde Kuran'm “mesani” sifat1 ile vasiflandirilmis olmasi da onun bu
ozelligine isarettir. Zira “mesani” “mesna” kelimesinin cogulu olup, auf (Mecme'ul-
Beyan, Hud/5), “Bir seyin bir kismum diger bir kismina dondiirmek” (Lisan’ul-Arab,
sena kelimesinde), birini birine eklemek (el-Ayn, ¢.8, 5.243, sena sozciigiinde) ma-
nalarna gelen “sena” kokuinden tiretilmistir.

Kuran tefsiri konusunda digerlerinin gorislerinden haberdar olmak icin bkz:
Seyyid Muhammed Bakir Ebtehi, el-Medhel ile’t-Tefsri'il-Mevzui lil-Kuran’il-Kerim,
c.1, s.7: “Kuran-1 Hekim’in ayetlerinin miifessiri, ayetler arasindaki irtibati kurmak ve
onlar birbiriyle bulusturmak suretiyle mutlakint mukayyedinden, umumu olanini husu-
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“Bosannus kadmlar kendi kendilerine iic temiglik siivesi beklerler...”>*
Eger Kuran'n diger ayetlerine mtiracaat edilmez ve onlar dikkate alin-
mazsa Yuce Allah'in bu ayetten gercek muradi elde edilemez. Ayetin za-
hirinden su anlasilmaktadir: Bosanmis olan her kadimin ti¢ temizlik stiresi
kadar iddeti vardir. Bu hususta hamile olup olmamasi ve cinsel iliskide
bulunup bulunmamas: arasinda hicbir fark yoktur. Fakat su iki ayet dik-
kate alindiginda durumun ne denli farkh oldugu ortaya ¢ikmaktadir:

“Ey iman edenler! Miimine kadinlar1 nikahlar ve onlarla temasta bulun-
madan onlar1 bosarsaniz, sizin tarafinizdan onlarm tizerinde sayacagimz
bir iddet yoktur...”*

“Adetten kesilen kadinlarmiz hakkinda siphe ederseniz, onlarin iddet

siiresi ti¢c aydir. Hentiz adet gormeyenler de boyledirler. Gebe kadinla-

rin sureleri ise, ytiklerini birakmalandir...”>

Bu iki ayet dikkate alindiginda mevzu bahis olan ayette kastedilen
bosanmis kadinlardan kimlerin kastedildigi daha net anlasilmaktadir.
Ayette cinsel iliskide bulunmus ama hamile olmayan ve ayni1 zamanda
adet goren bosanmis kadinlarin t¢ temizlik stresi kadar iddet bekleme-
leri kastedilmektedir. Fakat evlilikten (nikah akdinden) sonra kocasiyla
iliskide bulunmadan bosanan kadinin iddeti yoktur ve hamile olan ka-
dinlarin bosanmalar durumunda onlarin iddet stiresi dogum yapmalari
ile sona erer. Adet gormemis ve hayizdan kesilmis kadinlarin siiphe ha-
linde*” bosanmalar durumunda bekleyecekleri iddet stiresi ti¢ aydir.

siden, acik olanim miitesabihten ayirt edebilmesi icin tiim ¢cabasim sarf etmelidir. Hatta

tum bunlan bir araya toplamasina vurgu yapilmistir.”

Muhammed Emin Sunkayti, Edva’ul-Beyan, c.1, s.5: “Bu kitabu telif etmenin en ¢nemli

sebebi iki seydir: Biri Kurant Kuran’la beyan etmek. Ciinkii tefsir esitleri icinde en yiice

ve en iistiin tefsirin Allah’in kitabim Allahin kitabiyla tefsir etmek oldugu hususunda
ulema icma etmistir. Ciinkii Yiice Allah'in kelanuni hi¢ kimse Yiice Allah’tan daha iyi
bilemez.”

35% Bakara/228.

355 Ahzab/49.

356 Talak/4.

357 Ayette gecen “siiphe ederseniz” ifadesi hakkinda ti¢ ihtimal verilmistir:

a) Hamile olmasi hususunda stiphe edilirse; soyle ki adetten kesilme yasinin ardin-
dan (normal kadinlarda elli yas ve Kureysli kadinlarda atmis yasindan sonra) ha-
mile olmalan ihtimali verilirse iddet beklemeleri gerekir.

b) Maksat o kadinlarin adetten kesilmis olduklarn hususunda stiphe etmektir.
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Aymu sekilde eger:

“Ey iman edenler! Ahsveris, dostluk ve sefaatin olmadig giin gelip cat-

madan once size verdiklerimizden infak edin...”**

“Kimsenin, baskasmin yerine bir sey ddeyemeyecegi, kimseden sefaat ka-
2359

bul edilmeyecegi... ginden korkun.

«...kimseye sefaatin fayda vermeyecegi...”*®

ayetlerini mana ederken su ayetler:

“O’nun izni disinda kim sefaat edebilir.. .

“O’nun izni olmadan bir sefaatci bulunmaz...”*%

“Rahman olan Allah’in katinda bir s6z almis olanlarin disinda, kimse se-

faat hakkima sahip olmayacaktir.”>*

“O giin, Rahman olan Allah’n izin verdigi ve konusmasma razi oldugu

kimsenin sefaatinden baska hicbir sefaat yarar saglamaz.”*%*

“Onun katda kendisine izin verdigi kimsenin disinda hicbir sefaat ya-

rar saglamaz...”?®

“Omun hosnut olmadig: bir kimse hakkinda sefaat etmezler. Onlar, Al-

lah korkusundan virperirler.”%

dikkate alinmazsa birinci gruptaki ayetlerden mutlak anlamda sefaatin

yok sayildig1 anlasilir. Fakat ikinci gruptaki ayetler dikkate aliminca bi-

rinci grupta reddedilen sefaatten maksadin Allah’m izni disindaki sefaatin

oldugu anlagihr. Ikinci gruptaki ayetlerde 6zelliklerinden soz edilenlerse,

358
359
360
361
362
363
364
365
366

¢) Maksat bu meselenin hukmtinde stiphe etmektir. (Bkz. Tefsir-i Numune, c.24,
5.343). Bu kelimenin manasi hususunda arastirma yapmak konumuzda gerek du-
yulan bir mevzu olmadigindan onun hakkinda uzun uzadiya bahsetmekten sarf-1
nazar ediyoruz.

Bakara/254.

Bakara/48.

Bakara/123.

Bakara/255.

Yunus/3.

Meryem/87.
Taha/109.
Sebe/23.
Enbiya/28.
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Allah’'in inanc¢larindan razi oldugu ve sefaatlerine izin verdigi, sefaat ede-
cek kimselerdir.>®”

b) Rivayetler

Kuran ayetleri hakkinda munfasil karinelerden birisi de ayetlerin
izah ve beyaninda Islam Peygamberi (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s)
gelmis olan muteber rivayetlerdir.

Bu tir rivayetlerin karine olusunu tg yoldan ispat etmek mumkun-
dar:

1) Akil erbabinin konusma kurallar,
2) Kurana dayali delil,
3) Rivayete dayah delil.

1- Entelektiiellerin Kitaplardan Istifade Yontemi

Soylenen sozler ve kaleme alinan kitaplar iki kisimdir: Bir kisim soz-
ler ve kitaplar genelin istifadesi i¢cin sdylenmis veya yazilmstir. Bu ytzden

367 Kuran'm Kuranla tefsirine 6rnek teskil eden yerlerden biri hususunda asagidaki aye -

ler de gosterilebilir: “Bugiin temiz seyler size helal kihndi... Kitap ehlinden iffetli ka-
dinlar da vicretlerini vermeniz kaydiyla size helal kilindi.” (Maide/5) ayeti dikkate
alimmadan “Kafir kadinlarla evlilik bagim korumayn.” (Mumtehine/10) ayeti tefsir
edilirse Kitap ehlinden (Yahudi ve Hiristiyan) olan kadinlarla evliligin (hatta gecici
evliligin dahi) haram oldugu anlasilir. Zira “kdfir kadlar” Yahudi ve Hiristiyan ka-
dinlar1 da kapsar. Cunku onlar da Hz. Muhammed'in (s.a.a) ntibuvvetini inkar ettik-
leri icin kafirdirler. Eger bu ayetin Mekke musrikleri hakkinda nazil oldugu ve dolay1-
styla Kitap ehlinden olan kadinlan kapsamadigy; siyakin da bunu teyit ettigi soylenirse
su cevabi vermek mumkundir: Ayetin siyaki ve inis sebebi “kdfir kadinlar” ifadesin-
deki timumiyeti tahsis etmez. Fakat Maide suresinin 5. ayeti dikkate alinciginda bu
ayetin hukmiintin tahsis edildigi, dolayisiyla da kitap ehlinden olan iffetli kadinlarla
gecici evlilik yapmay1 kapsamadig anlasilmaktadir. ikinci ayetin gecici evlilikle tah-
sis edildiginin delili “onlara iicretlerini vermeniz kaydiyla.” ifadesinden anlasilmak-
tadir. Ger¢i bunun tzerinde de bahis vardir ama onu burada getirmek hedefimizin
disindadar.
Bakara/221. ayet-i kerimede gecen “Miisrik kadinlarla iman etmedikleri siirece evlen-
meyin...” cumlesindeki “miisrik kadinlar” Kitap ehlinden olan kadinlan da kapsa-
maktadir. Orada da bu bahis ortaya gelir. Elbette “miisrik kadinlar” ifadesinin Kitap
ehli kadinlan sumuliyeti tarisma konusudur ve burada onu getirmeye mecal yok-
tur. Bkz. Cevahir'ul-Kelam, ¢.32, s.193-196.
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de ondaki ibareler oldukca sade ve akicidir; herkes tarafindan kolayca an-
lasilabilir. Netice itibartyla onun konularin ve maarifini anlamak icin bir
ogretmene ve aciklayiciya ihtiyac yoktur; oncesinde edinilmesi gereken
on hazirlik bilgileri de gerekli degildir. Ikinci kisim sozler veya kitaplar
ise bilimsel derinligi olan ve ihtisas gerektiren konular icerdiginden her-
kes tarafindan anlasilamaz. Nitekim ¢ogu zaman konusmaci veya yazar
soz fazla uzamasin veya yazinin hacmi artmasin diye konulan genel ve
st ortalt sekilde beyan eder; aciklama ve detaylandirmayn ise 6gretme-
nin uhdesine birakir. Bazen de birtakim sebeplerden otira kitabin bazi
bolimlerini kasten muicmel ve muitesabih halde birakir.

Akl sahiplerinin bu iki kisim soz ve kitaptan istifade etme yontemi-
nin farkh oldugu ortadadir. Birinci kisimda s6zun zahirinden anlasilan
seyle yetinirler, hicbir kuskuya kapilmaksizin onu konusmaci ve yazarin
maksadi addederler. Fakat ikinci kistmda konularin anlasilmast i¢in bazi
on bilgilerin edinilmesi veya ogretmene mitiracaat edilmesini gerekli go-
rurler. Bunu yapmadiklan takdirde hatta tzerinde ¢cok distinmuis olsalar
dahi ondan anlayacaklar1 konular genellikle stiphe ve tereddut icerece-
ginden konusmaci veya yazarin kesin maksadini ortaya koymayacakutir.
Veyahut aciklama ve izahta bir takyit ve istisna bulunabileceginden, ko-
nularmn cok basit ve asikar oldugu nadir yerler disinda her zaman aksi
yonde ihtimal s6z konusu olabileceginden ogretmen olmaksizin sozin
zahirinden elde edilecek mana itminan getirmez.

Kuran Nasil Bir Kitaptir?

Kuran-1 Kerim'’in mana ve ¢gretilerini anlama pesinde olan kimseler
sunu cok iyi bilirler ki bu ytice kitapta olan baz1 ayetlerin manasinin bir
seviyesini anlamak oldukea kolaydir ve onun mefhumundan Ytice Allah'm
maksadim derk etmede bir 6gretmen ve aciklayiciya ihtiyac duyulmaz.
Fakat bu ayetlerin daha derin ve karmasik olan mertebelerini; ayrica di-
ger ayetlerdeki manay1 ve Yuce Allah'in gercek maksadim rivayetlerden
destek almadan anlamak mtumkiin degildir.**® Simdi bu iddianin acikliga
368 Elbette bazilarina gore bu tiir ayetlerde Yuice Allah Kurani beyanla insanlara anlatmak

istedigi sey, insanlarin genelinin dikkatlice dusunduklerinde anladiklar1 seydir. Riva-

yetlerde ayetlerin tefsir ve aciklamasi sadedinde gelen seyler Yuce Allah'in Kuranlla
insanlara anlatmak istedigi sey olmayip, sadece Masum Onderlerin (a.s) aciklamast
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kavusmasi ve Kuran ayetlerindeki bu 6zelligin somutlastirilmasi ve bazi
mertebelerindeki manalarinin veya Yiice Allah'm gercek maksadinin an-
lasilmasinin rivayetlere bagh oldugu birtakim ayetleri zikrediyoruz:

1- Baz1 konu veya htikiimleri genel anlamiyla beyan eden, ancak
detaylarmin ne kendisinden ne de baska ayetlerden hatta tizerinde ziya-
desiyle tedebbur etmekle dahi mumkin olmadig ayetler. Gerci bu tir
ayetlerde Yuce Allah'in tum fertler icin beyan etmek istedigi sey anlasi-
lacak olcude asikardir. Fakat rivayetlerden yardim alinmaksizin bu ayet-
lerden Ytice Allah'm muradim detayh sekilde anlamak mumkun degil-
dir. Ornegin; bircok ayette namaz ve zekattan soz edilmistir; namazin
ikame edilmesi ve zekatin verilmesine deginilmistir.>® Bu ikisi, iyilerin
ozelliklerinden sayilmistir*”® Onlan yerine getirme karsiiginda mukafat
vaat edilmistir.>”* Namazlarin muhafaza edilmesi vurgulanmistir*” Na-
mazdan yardim alinmast tavsiye edilmistir.’’”> Namazi yerine getirmemek,

37 ve zekati vermemek musriklerin ozelliklerinden

cehennem ehlinin
sayllmistir.>”. .. Fakat bu ayetlerin hicbirisinde bu iki ibadetin bolimleri
ve hikimleri detayh bir sekilde aciklanmamistir. Hatta Kuran'm butan
ayetleri tizerinde arastirma yapilsa dahi bu iki Kurani farizanin nasillihg
ve Ozellikleri eksiksiz bir sekilde elde edilemez. Hac, umre, oruc ve di-

ger farizalar hakkinda da durum bu minvaldedir.

Bu gruptaki ayetler sadece ibadet hitkiimleriyle siirh degildir. Tba-
detle ilgili olmayan htiktimlerde ve hatta htikimlerden sayllmayan ko-
nularda da bu tirden ayetler vardir. Ibadetle ilgili olmayan hikumlerden
birisi hirsizhgin derece ve cezasidir.>”® Fakat Kuran ayetleri hirsizin eli-
nin hangi sartlarda, hangi kisminin ve kimin tarafindan kesilmesine dair

yoluyla beyan etmek sadedinde oldugu seydir. Binaenaleyh Yuice Allah'in ayetlerdeki
maksadinin anlasilmasiin Masum Onderlerin (a.s) beyamna ihtiyaci yoktur. Evet,
Islam’in idraki, ahkanun ve lahi maarifin anlasilmas: Kuran ve Stinnete baghdir. Fa-
kat bize gore bu nazariye dakik ve saglam degildir, kabul edilemez gerekeeleri vardur.

3% Bakara/110.

370 Bakara/177.

371 Bakara/277.

372 Bakara/238.

37 Bakara/153.

374 Muddessir/42 ve 43.

375 Fussilet/6 ve 7.

376 “Hrsizhik etmis olan erkek ve kadinin ellerini kesin...” (Maide/38).

oo
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hicbir sey soylememistir. Onun htikmiini rivayetler olmadan elde etmek
imkansizdir. Elbette miirsel bir rivayette*”” hirsizin elinin kesilmesi gere-

ken kismi konusunda “ve secde yerleri Allah’a aittir...”™

ayetinden des-
tek almmaktadir. Fakat tizerinde az da olsa dustundugimuizde anliyoruz
ki eger bu konuda rivayet olmasayd kesilecek boltimtin bu ayet tizerinde
dastunmekle ve ondan alman destekle tayin edilmesi imkansizdir. Dolay1-
styla bu hususta da hirsizhikla ilgili diger sart ve hitktimlerde oldugu gibi
rivayetlerden faydalanmaktayiz. Rivayetler, Ytice Allah’'in hirsizligin haddi

konusundaki detayll muradinin beyaninda ayetlerin karinesidir.

Hukuumlerden sayillmayan konularla ilgili “Adem Rabbinden birtakim
kelimeler ald...””™ ayeti 6rnek gosterilebilir. Zira bu ayette de “kelime-
leri” detayli sekilde anlamak icin rivayetlerden faydalanmak gerekir ve ri-
vayetler, Yuce Allah'm detayh muradim beyaninda bu ayetin karineleri-
dir. Gerci baz1 miifessirler “kelimelerin” tefsirinde “Rabbimiz, kendimize
zulmettik biz; eger bagislamazsan ve merhamet etmezsen bize, muhak-
kak hiisrana ugrayanlardan oluruz, dediler.”**® ayetinden istifade etmisler
ve “kelimelerden” maksadin “Rabbimiz, kendimize zulmettik biz” sozii ol-
dugu yanilgisina dismuslerdir.’®" Fakat bu kullanim yalnizca bir tahmin
ve zanna dayal olup “kelimelerden” maksadin ayette gecen ctiimle oldu-
guna dair hicbir sahit bulunmadig: gibi onun tam aksine sahit vardir.’®*

Ayrica Kuran'in Kuran'la tefsiri konusunda en bariz tefsirlerden birini
kaleme almis ve bu yontemi 1srarla savunmus olan Allame Tabatabaimin
bile bu noktay itiraf etmis oldugunu belirtmekte de fayda vardir. O, tef-
sirinin baz1 yerlerinde stinnetin tefsirde ve baz1 Kurani konularin beya-

nindaki miinhasir rolunit acikea ifade etmistir. Ornegin; “Namazlan ve

orta namazi koruyun. Teslimiyet ve itaat halinde Allah icin kiyam edin.””®

ayetinin tefsirinde su actklamada bulunmustur: “Yiice Allah’in kelamin-

377 Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.319.

378 Cin/18.

37 Bakara/37.

380 Araf/23.

381 Bk. Cami'ul-Beyan, Tefsir-i Beyzavi, Tefsirul-Kuran vel-Menar, Bakara suresi 37.
ayet.

382 Bkz. El-Mizan, Bakara/37. ayet-i kerime.

383 Bakara/238.
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dan “orta namazin” ne oldugu belli olmamaktadir. Ancak stiinnet, onu tef-
sir etmektedir.”™*

2- Hikamleri umumi ve mutlak sekilde beyan ettigi halde mute-
ber rivayetlerden Ytice Allah'm muradinin bu umum ve 1tlak yoniinde
olmadig1 anlasilan ayetler. Ancak bu ayetleri tahsis ve takyit eden seyin,
her ne kadar tedebbtr edilse de Kuran'dan anlasiimasi mtmkun degil-
dir. Bu ayetlerden Ytuice Allah'm muradini anlamak icin rivayetlere mu-
racaat etmek kacinilmazdir ve rivayetlere basvurulmadig takdirde Yuce
Allah'im murad: yalnizca anlasilmamakla kalmaz; hatta gercek maksadin
aksine olan seyler anlasilir. Simdi bu gruptaki ayetlerden birka¢ 6rnegi
asagida gorelim:

(] - 4 @ .
‘o J.Ja.f: ﬁ":’?‘ 5l GLE.S Fye 1942515 / brahim’in durus yerinden namaz

yeri edinin...”%

Bu ayetin tefsirinde oncelikte muteaddit sorular vardir: Evvela makam-1
Ibrahim/Ibrahim’in durus yeri, Hz. Ibrahim’in (a.s) ikamet ettigi yer mi
yoksa baska bir sey midir? Tkincisi “salat” kokiinden gelen “musalla” ke-
limesi burada dua manasinda mu yoksa namaz anlaminda mudir? Ugtin-
cusu “min” bu ayette hangi manadadir?

384 Bkz. El-Mizan, c.2, 5.266; Allame Tabatabai'nin anlasilmasinn rivayetlere bagh old -
gunu dustundugu diger ayetlerden bazilan sunlardir: Maide suresinin abdestle ilgili
olan 6. ayetinin tefsirinde soyle yazmsur: “Genel olarak basin bir boliimiiniin meshe-
dilmesine delalet vardir. Ancak basin hangi bolimiiniin meshedilecegi konusu ayetin de-
laletinden harictir ve onun beyanini stinnet tistlenmistir...” (el-Mizan, c.5, s.221); En-
fal suresinin humusla ilgili olan 41. ayetinde “zil-kurba/yakin akraba” kelimesinin
beyaninda soyle yazmistir: “Zil-kurba, yakinlik sahibi demektir. Kati rivayetlerin tefsi-
rine gore maksat peygamberin (s.a.a) yakinhgi veya ozellikle onlardan olan sahslardir.”
(el-Mizan, ¢.9, s.89); “Hac malum aylardir...” (Bakara/197. ayetinin tefsirinde soyle
yazmustr: “Miifessirler nezdinde malum aylar sinnetin aciklamastyla Sevval, Zilkade ve
Zilhicce'dir.” (el-Mizan, c.2, s.78); Maide/33. ayeti olan muharebe ayetinin tefsirinde
soyle der: “...Oldiiriilsiinler veya asilsinlar veya elleri ve ayaklar ¢aprazlama kesil-
sin veyahut o bolgeden siirgiin edilsinler...” ayetindeki secenekler arasinda tertip veya
tahyir oldugu konusunda terdit vardir. Bunlardan biri harici hal veya sozlii karineden
anlasthr. Dolaystyla ayet bu yonityle miicmeldir ve onu ancak sinnet aciklamistir. Ile-
ride Ehl-i Beyt'ten (a.s) nakledilecek olan rivayete gére bu dort had (ser’i ceza), yeryi-
ziinde cikanlms olan fesadin derecelerine siralandinlir....” .. .veyahut o bolgeden siirgiin
edilsinler...” cimlesinin beyaninda soyle yazmstr: “Nefy, kovmak ve saklamak anla-
mindadir. Siinnette ise bir sehirden baska bir sehre siirmek manasina gelir.” (c.5, s.327).

3% Bakara/125.
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Ayetin inis fezas1 dikkate alindiginda ve bu ayetin indigi zamanda
makam-1 Ibrahim’in, Kabe’nin kenarinda bulunan ve Hz. Tbrahim'’in (a.s)
Kabe'yi yaptig1 sirada tizerine ciktign tas oldugunu anlayabiliriz. Yani
makam-1 Ibrahim’den maksat o tastir. Kuran-1 Kerim lisaninda “salat”
cogunlukla namaz hakkinda kullamldig1 icin buradaki “musalla” soz-
ctginun namazgah ve namaz yeri anlaminda zuhur ettigini sdylemek
mumkundir. Hitkimle konu arasindaki munasebet ve siyak karinesiyle
de burada kullanilmis “min” kelimesinin gercek anlaminda olmadigy;
yani maksadin so6z konusu tasin kendisinden namazgah edinmek olma-
dig1 anlasilir. Cunkii o tagin tizerinde namaz kilmak imkansizdir. Oy-
leyse “min” kelimesi mecazi anlamda kullamlmistir; maksat o tasin kena-
rinda ve ona yakin bir yerde namaz kilmakur. Bu sorunlarin giderilmesi
ve sozcuklerin bu sekilde aciklanmasiyla birlikte ayetin mefhumu su ol-
maktadir: Namaz kilma yerinizi o tasin kenarindan secin ve ona yakin
bir yerde namaz kilin.

Bu mefhum ise mutlakur. Yani makamin arkasinda veya oniinde,
saginda veya solunda namaz kilmanin hicbir farki yoktur anlamimn ver-
mektedir. Oysaki muteber ve mustefiz rivayetler dikkate alindiginda ve
muminler arasinda siiregelen yontem goz oninde bulunduruldugunda
makam-1 [brahim’in arkasinda namaz kilmak gerektigi ortaya cikmakta-
dir. Fakat bu hususiyet, ne bu ayetten ne de diger ayetlerden anlasila-
maz; yalnizca rivayetler kanah ile bunu anlamak mimkiindir. Binaena-
leyh bu hususiyeti beyan eden rivayetler ayetin 1tlagini takyit etmekte,*®
bu ayet icin munfasil karinelerden sayilmakta ve bu ayetle birlikte Yiice
Allah'in gercek maksadim beyan etmektedir. Elbette orada kilinacak na-
mazin keyfiyetinin beyan1 konusunda da yine rivayetlere ihtiyac vardir.
Fakat bu yontyle bu ayet, Ytce Allah'in maksadimin detayinda rivayetlere
ihtiya¢ duyulan ayetlerin 6rneklerinden oldugunu gosterdi.

“Zina eden kadm ve zina eden erkegin her birine yuz kirba¢ vurun...”?*

386 Bu rivayetlere dair bilgi icin bkz. Vesailus-Sia, c.9, 5.478-480, 484, 484, 494, 31 ve
515, Kitab'ul-Hac, Ebvab'ut-Tavaf, 3 ve 5 ve 72. Bab, hadis 1 ve 2; 74. bab, hadis 10
ve 18; 82. bab, hadis 7; Ebvab-1 Thram, 22. bab, hadis 3 ve 4; Ebvab- Say, 2. bab,
hadis 3.

37 Nur/2.
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Bu ayette “zina eden kadin ve zina eden erkek” mutlakur; yani ister
evli olsun ister bekar zinaya bulasmis olan her kadin ve erkegi kapsa-
maktadir. Halbuki muteber rivayetler’® dikkate alindiginda evli oldugu
halde zina eden kisinin baz1 6zel sartlarda recm edildigi bilinmektedir.
Dolayistyla bu ayet esi olmayan veya esine ulasma imkan bulunmayan
zinakar hakkindadir. Bu hususiyet ve takyidi ne bu ayetten ne de diger
ayetlerden anlamak mumkin degildir. Binaenaleyh bu ayette de rivayet-
ler munfasil karinelerdendir ve onlar1 goz ardi etmek sadece Yiice Allah'in
muradinin anlasilmamasina yol agmaz, ayn1 zamanda O'nun gercek mak-
sadina aykiri olan bir seyin anlasilmasina da sebep olur.

“Allah, evlatlarmiz hakkinda size soyle tavsiye eder: Erkege iki kadmin

pay verilir...”%

Bu ayette de rivayetler goz ard1 edildiginde mutlak olarak evlatlarin
kendi baba ve annelerinden miras aldiklar1 anlasilmaktadir. Yani onlarn
kafir veya Miisliiman olmalar1 ve hatta kasten kendi baba veya annelerini
oldiirmus olmalar arasinda hicbir fark yoktur. Fakat rivayetleri*® dikkate
aldigimzda Ytice Allah'in ayetteki muradinin 6len kisinin Musltiman ev-
latlarindan onu kasitla 6ldiirmemis olanlar oldugunu anhyoruz. Oyleyse
burada sunu soyleyebiliriz: Rivayetler ayetlerin karineleridir; zira Yuce
Allah'im muradim anlatmakta ayetlerin yoldas: sayilirlar.

3- Zikri gecen iki gruba ilave olarak; Kuran-1 Kerim’de bazi ayetlerle
karsilasmaktay1z ki onlarn, rivayetlerin goz 6ntinde bulundurulmasimin
oncesi ve sonrasinda iki farkhi manasi oldugunu gormekteyiz. Bu ayetleri
umum, mutlak ve mticmel ayetlerden olmadigindan dolayr tictinct gruba
aldik. Bunlara ornek olarak asagidaki ayetleri gosterebiliriz:

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne dediginizi bilinceye kadar ve ctnup

iken -yoldan gecme durumunuz miistesna- gusiil edinceye kadar namaza

yaklasmayin...”*!

388 Bkz. Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.3, s.569; Vesail'us-Sia, c.18, s.348 (Sahihe-i Muha -
med b. Muslim), (Sahihe-i Ziirare) ve (Sahihe-i Asim b. Hemid).

389 Nisa/11.

390 Bilgi edinmek icin bkz. Vesail'us-Sia, ¢.17, s.374, Kitab’ul-Feraiz vel-Mevaris, Ebvab-1
Mevani’il-irs, 1. bab, Kafir Miislimandan Miras Alamaz Babx. .. ve s.388, 7. bab, Za-
lim Katil Maktulden Miras Alamaz Bab.

391 Nisa/43.
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Bu ayette “...cuintip iken yoldan gecme durumunuz miistesna gustil
edinceye kadar...” ifadesinden, Kuran muallimlerinin beyanlar1 ve onlar-
dan ulasmis olan rivayetler dikkate alinmazsa su mana anlasilir: Cena-
bet halde namaz kilmak caiz degildir ama bir yoldan gecme veya yolcu

olma durumunda ctantp halde namaz kilmak caizdir. Fakat Masum on-

392

derlerden (a.s) gelmis olan rivayete®* miiracaat ettigimizde gortiyoruz

ki onlar bu ctmleyi soyle mana etmislerdir: Cuntp iken ancak icinden
gecmek icin mescitlere girilebilir. Bu mana her ne kadar tefsirlerde bir
ihtimal seklinde zikredilmis olsa da ayetin bu manada taayyunu, ancak
bu ayetteki maksadin izahinda gelmis olan muteber rivayetlerden istifade
edilerek ispatlanabilir.’

Rivayetlerin destegi ve orfe dayali izahla ayetten su mana anlasilmak-
tadir: Ayetin baslangicinda gecen “Sarhos iken namaza yaklasmayin” ve
“yoldan gecme durumunuz haric ciiniip iken” ifadesinin “sarhos iken” soz-
cigune matuf olmasiyla “yoldan ge¢cme durumunuz haric ciiniip iken na-
maza yaklasmayn”. Yani “namaza yaklasmayin” cimlesi takdirdedir ve
burada namaz anlamma gelen “saldt” kelimesinin mecazi anlam1 olan na-

392 Bkz. Tefsir-i Burhan, c.1, s.371, Nisa suresi 43. ayetinde, 8. hadis.

393 Sunu zikretmekte fayda var; rivayet dikkate alinmadan ayetin zahirinden cikarilan
anlamin birtakim sakincalan vardur:
a) Yolculuk aninda ciintp bir sekilde namaz kilmanin caiz olmasi gerekir. Halbuki
bu, fikhi acidan kesin kabul edilmis hukiimlere aykiridir.
b) Ayetin baslangicinda “yolculuk halinde ciiniip bir sekilde halde namaz kilmak caiz-
dir.” denilmekte, ayetin sonunda ise soyle denilmekte: “Eger yolcu oldugunuz halde
kadimlarla iliskiye girecek olursamz ve su bulamazsaniz toprakla teyemmtim edin.” Dola-
yistyla eger teyemmuim cenabeti ortadan kaldirmiyorsa ciintip olarak namaz kilmanin
caiz olusunu yolculuk haline tahsis etmenin bir anlamm kalmaz. Ote yandan yolculuk
halinde mutlak olarak teyemmtimle namaz kilmamaz. Netice olarak ayetin sonunda
teyemmuim hikmiinin beyani varken ayetin baslangicimn hicbir faydasi olmayacag:
gibi hatta manaya da halel getirecektir. Zira dogru olmayan bir genelleme ve tahsisi
icermis olmaktadir. Eger teyemmumu suyun olmamasi halinde cenabeti ortadan kal-
diricr sayarsak ayetin baslangici ile sonu arasinda tearuz ve celiski ortaya cikar; aye-
tin baslangic1 yolculukta ctiniip halde namaz kilmanin caiz oldugunu soylerken son
bolumu ise yolculukta bile ciintip halde namaz kilmanin caiz olmadigini, su bulun-
mamasl halinde teyemmiimle cenabeti ortadan kaldirmak gerektigini soyler.
¢) “Abiri sebilin/Yoldan gecenler” kelimesini yolcu anlaminda manalandirmak onun
gercek manasina aykiridir ve karineye ihtiyac vardir. Eger “yoldan gecenler” seklin-
deki gercek zahiri anlam dikkate alimirsa yolda yurirken cenabet halinde namaz kil-
mamnin caiz oldugu manasi anlasilir. Bu, fikhi zaruriyatla celistigi gibi hicbir muifessir
de ayete boyle bir mana vermemistir.
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maz mekam yani mescit kastedilmistir.*** Bu istifade her ne kadar karineye
ihtiyaci olan mecazi bir kullanim olsa da yanls degildir ve onun karinesi
Kuran ogretmenlerinin beyaniyla hadis olarak bize ulasan seydir. Tammn-
mis mufessirlerden birisinin ayette gecen “yoldan gecme durumunuz ha-
ri¢ cenabet iken” cumlesini referans alarak ayetteki namazdan mescit an-
laminim kastedildigi; dolayisiyla ayetin baslangicinda gecen “sarhos iken
namaza yaklasmaymn” ifadesinden de sarhos kimsenin mescide girmesinin
haram oldugu sonucuna varmasr’*” dogru degildir. Zira rivayetler goz ardi
edildiginde “yoldan gecme durumunugz haric ciintip iken” ifadesi, namazin
mecazi anlamda kullanildigina ve ondan mescidin kastedildigine delalet
etmez. “Yoldan gecme durumunugz haric ciiniip iken” ifadesinin mescitlere
girme konusuyla ilgili oldugunu belirten tek sey bu manada gelmis olan
muteber rivayetlerdir. Bu rivayetlerse ayetin basinda gecen ve namaz an-
lamina gelen “salat” sozcuginun mescit anlaminda kullanildigina hicbir
sekilde delalet etmez. Hatta tam aksine (yani gercek manada kullanildi-

gina) ve ondan namazin kastedildigine delalet eder.>®®

Binaenaleyh ayetin basindaki zahiri manadan vazge¢cmenin ve ona,
sarhos insanlarin mescide girmesinin haram oldugu anlamim yikleme-
nin hicbir delili yoktur.

“Yeryuiziinde yolculuga ciktigimzda, eger kafirlerin size zarar vermesin-

den korkarsaniz, namaz: kisaltmamzin bir sakincas1 yoktur.””

Bu ayet-i kerime de, rivayetler dikkate almmadiginda kendisinden
Yuce Allah'in maksadindan disinda baska bir mana anlasilan ayetlerden
birisidir. Cank ayet, Muslimanlarin yolculuk halinde namazlarim kisalt-
malarimin caiz olusu ve bu durumun da ancak onlarin kafirlerin fitnesin-
den korkmalar1 durumda gecerli olacag anlaminda ortaya ¢ikmaktadir.
Halbuki muteber rivayetlerden sunu anliyoruz; Ytice Peygamberimiz (s.a.a)

3% Sghib-i Cevahir bu konuda soyle demistir: “Sarhosun mescidlere, sadece oralar me -
citlerdir diye yaklasmast haramdir denilmez. Zira biz diyoruz ki: Burada sarhosun yak-
lasmamasi gereken namazdan maksat gercek manadaki namazdir ve ciintip olan birisi
haklanda ise kastedilen sey namaz yerleri (mescitler) ve onlan kullanmasichr.” (Cevahir'ul-
Kelam, c¢.3, s.50).

395 ¢]-Mizan, c.4, .360.

396 e]-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.370.

37 Nisa/101.
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hem giivenlik hem de korku halinde yolculukta iken oglen, ikindi ve yatsi
namazlarmi kisaltmistir. Bu nebevi stinnete uymak Muslumanlar icin bir
zorunluluktur. Dolayisiyla bu muteber rivayetler ve Peygamber Efendimi-
zin (s.a.a) kesin sunneti dikkate alindiginda ayetin zahirinden anlasilan
mananin Yice Allah'in maksadi olmadig anlasilmaktadir. Aksine bu ayet,
Yiice islam Peygamberinin (s.a.a) sinneti karinesiyle yolcu olan kimsenin
oglen, ikindi ve yats1 namazlarmu ikiser rekat kilmasi gerektigini ifade et-
mektedir. “Sakincast yoktur” ifadesi ise bunun vacip olusu ile celismez. Aym
sekilde “Safa ile Merve, Allah’in (koydugu ibadet) alametlerindendir. Kim
hac icin Beytullah ziyaret eder veya umre yaparsa, onlar tavaf etmesinin
kendisine bir sakincast yoktur.”*® ayetinde de bu ifade (sakincasi yoktur
ifadesi) Safa ile Merve arasini say etmenin vacip olusu ile celismemektedir.

Bir rivayette Muhammed b. Muslim ve Zurare’den soyle nakledil-
mistir:

“Imam Muhammed Bakir'a (a.s), yolculuk halindeki namazla ilgili ne
buyurursunuz; nasil ve ne kadardir? diye sordugumuzda soyle buyurdu:

- Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Yeryiiziinde yolculuga ciktigiizda,
eger kdfirlerin size zarar vermesinden korkarsamz, namazi kisaltmani-
zin bir sakincast yoktur.” O halde yolculuk disinda namagzlari tam kilmak
nasil vacipse yolculukta da namazlan kisaltmak aym sekilde vaciptir. Bu-
nun iizerine biz dedik ki:

- Allah Teala “size bir sakinca yoktur” buyurmustur ve “bu sekilde ya-
pin” diye buyurmamustir. Hal boyle iken nasil yolculukta namazi kisaltmak
yolculuk disinda tam kilmak gibi vacip olmustur? Imam soyle cevap verdi:

- Acaba Yiice Allah, “Safa ile Merve, Allah’in alametlerindendir. Kim
hac icin Beytullah ziyaret eder veya umre yaparsa, onlan tavaf etmesinin
kendisine bir sakincast yoktur.” buyurmamis midir? Bu ikisi arasinm tavaf
(say) etmenin vacip oldugunu gormityor musunuz? Zira Yiice Allah bunu ki-
tabinda zikretmis ve Peygamberi de (s.a.a) onu yerine getirmistir. Ayni se-
kilde namaz yolculukta kisaltmak da Yiice Allah’in kitabinda zikrettigi ve

7399

Peygamberin de (s.a.a) yapmis oldugu bir istir.

3% Bakara/158.
399 el-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.410.
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Dikkat edildiginde bu rivayete gore Imam (a.s), bu ayetten namazin
yolculuk halinde kisaltilmasinin vacip olusunu Peygamberin (s.a.a) stn-
netiyle birlikte delillendirmistir. Dolayisiyla Peygamberin (s.a.a) stinneti,
Yiice Allah'n maksadina delalette ayetin karinesidir.

Uc grupta beyan edilen ¢rnek ayetlerden ¢ikan sonug 6zetle sudur:
Kuran-1 Kerim’'de miicmel ve genel olarak gelen birtakim ayetler vardir
ve onlara ait konu ve hukamlerin detaylarmi Kuran'm kendisinden an-
lamak imkansizdir. Yine umumiyet ve 1tlags kastedilmedigi halde umumi
ve mutlak sekilde gelmis olan birtakim ayetler vardir ki onlara ait muhas-
sis ve mukayyidi Kuran'dan elde etmek imkansizdir. Aym sekilde zahiri
manasl kastedilmedigi halde bu zahiri manay1 gercek maksada ceviren
karinenin (karine-i sarife) Kuran’dan anlasilmasinin mumkun olmadig
birtakim ayetler de vardir.

Sayilart oldukea fazla olan bu tiir ayetleri dikkate aldigimizda sunu
cok iyi anliyoruz ki Kuran-1 Kerim'in her ne kadar bir bolumune ait ma-
arif bir bilene ihtiya¢ olmaksizin anlasilsa da ayetlerden bir boltimunun
manasini anlamada ogretmen ve aciklayiciya ihtiyac vardir. Yani Yuce
Allah’'in onun icin tayin ettigi 6gretmen ve aciklayicidan destek alinma-
dan bu bolimdeki ayetlerin manas1 mticmel ve tstt ortalu kalacagindan
onlara dair hukiimlere amel etmek mimkun olmaz. Hatta bazi yerlerde
ayetlerden anlasilan mana, Ytice Allah'in maksadi degildir ve O'nun mu-
radin anlamak icin Kuran muallimlerinden ve onlarn sozlerinden yar-
dim almak kacimilmazdir.

2- Kurani Delil

Ayetlerin tefsirinde rivayetlerden munfasil karineler olarak istifade
etmenin zaruretine iliskin, akil sahiplerinin konusma-anlasma yonte-
mine ilave olarak bazi ayetlere de istidlal edilmistir. Bu ayetler, Peygam-
berin (s.a.a), Kuran-1 Kerim'in muallim ve mubeyyini olduguna delalet
etmekte; insanlarn da Kuran’i anlamada onun ogretisi ve aciklamasina
muhtac olduklarm gostermektedir. Bu ogreti ve aciklama olmazsa her
ne kadar Kuran ayetlerinin ¢coguna yakin bir bolime ait manalardan bir
mertebe anlasilsa bile fakat ayetlerin manalarina ait daha tst mertebe-
deki anlamlar ve aym sekilde mutesabih ayetlerin bir bolumunun manasi

249



250

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

yalnizca Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) ogreti ve
aciklamalariyla elde edilebilir.

Asagidaki iki ayet Peygamber (s.a.a) ve Masum Onderlerin (a.s) acik-
lamalarinin ayetlerin tefsirindeki zarureti konusunda istidlal edilecek en
belirgin ayetlerdendir:

“... Insanlara, kendilerine indirilmis olam aciklayasm ve belki 6giit alir-
7400

lar diye sana zikri (Kuran1) indirdik...

“Zikir” kavrami, Kurani terminolojide her ne kadar gecmis peygam-
berlere nazil olan seyler,*" Allah1 hatirlamak ve diger anlamlarda*” kulla-
nilmissa da, bircok ayette ondan maksat “Kuran”dir.*® Bu ayette de “sana
indirdik” karinesinden “zikr”den maksadin “Kuran” oldugu anlasilmakta-
dir. Cinku Yiice Allah'm Peygambere (s.a.a) indirdigi sey Kuran'dir; bu
ne gecmis semavi kitaplardir ne Allah’1 hatirlamak ne de baska bir seydir.
Elbette bazilar1 onu, Peygambere (s.a.a) indirilmis olan stunnetin bir kism
olarak tefsir etmislerdir.** Bu mana her ne kadar kendi yerinde sakincasiz
gortlse de, Kurani terminolojide “indirdik” ifadesiyle gecen “zikir” cogun-
lukla Kuran hakkinda kullanilmistir ve hicbir yerde bu iki kavram sunnet
hakkinda kullanilmamstir. Ote yandan Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) nak-
ledilen rivayet de goz éntinde bulunduruldugunda (ki bu ayete istinaden
Yiice Allah'in Kuran’a zikir ismini verdigini buyurmustur*®) “zikir”’den
maksadin Kuran-1 Kerim oldugunda en ufak bir tereddiit kalmamakta-
dir. Ayni sekilde JJ.; Ls/kendilerine indirilmis olan” ifadesinden de mak-
sat Kuran- Kerim’dir. Zira “indirilmis” kelimesi semavi kitaba taalltikta
zuhur etmektedir*® ve “¢=ZJ/aciklayasin diye” ifadesinin onun kitap
#0 Nahl/44.

01 Bkz. Araf/63 ve 69, Enbiya/48 ve 105.

402 Bkz. Maide/91; Yusuf/42; Rad/28; Meryem/2; Nur/37; Zuhruf/36; Bakara/200.

#03 Bkz. Al-i Imran/58; Yusuf/104; Hict/6 ve 9; Nahl/43; Enbiya/5 ve 7, Yasin/69; Sad/8

ve 87; Fussilet/41; Zuhruf/44.

Bu zikirden maksat, Resul’e (s.a.a) stinnetten indirilmis olan seylerdir. Bu ayet Gafir

suresinin 70. ayetinde gecen su ayete benzemektedir: “Onlar kitab1 ve peygamberle-

rimizle gonderdigimiz seyleri yalanlayanlardir.” (Kesful-Esrar, c.5, s.398).

405 ¢]-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.2, s.370; Nur'us-Sakaleyn, ¢.3, 5.57.

406 By zuhur, onun Kuran ve semavi kitaplar hakkindaki yogun kullanimi sonucu olu -
mustur. Kuran-1 Kerim'de “nugzzile/indirilmis” kelimesi yedi defa gecmis ve bunlar-

dan alusinda Kuran’a taalluk etmistir. Bkz. En'am/37; Hicr/6; Nahl/44; Furkan/32;
Zuhruf/31; Muhammed/2.

404



TEFSIR KAIDELERI

olmasiyla tenasubu bu ibarenin semavi kitaptaki zuhurunun menseidir.
Onun “;5. .U\ é,Ul lfjjﬁ/sana zikri indirdik” ibaresiyle yakinhg ve Peygam-
ber Efendimiz (s./a.a) zamaninda tum insanlarin yalnizca Kuran-1 Kerim’e
uymaya emrolunduklar1 ve Kuran’ aciklamanin ise Resulullah'in (s.a.a)
gorevi oldugunu bilmek, bu ibarenin Yiice Peygamber (s.a.a) vasitastyla
insanlara indirilmis olan Kuran-1 Kerim'de taayytin etmesini gerektirir.

Bu konu, “Ey insanlar! Rabbinizden size apacik bir delil gelmistir ve size

407

acik bir nur indirmisiz.”*" ayetinde ve ayn sekilde “Size, icinde sizin icin

ogit bulunan bir kitap indirdik. Hala diisimmiiyor musunuz?”**® ayetinde
de beyan edilmis*® ve sozi1 gecen zuhuru teyit etmektedir. Ger¢i miifes-
sirler V’*«Jl JJ.,} Ls/kendilerine indirilmis olan” ibaresinin Kuran'm hangi
boliuminu kapsadigr konusunda ihtilaf etmislerdir.*® Fakat gercek su ki
“4421) J5 U/kendilerine indirilmis olan” ibaresi mutlaktr. Gerek mefhumu-
nun buttnu gerekse de bir kisminin bir sekilde aciklamaya ihtiyaci olan
tam ayetleri kapsamaktadir.”! Sunu zikretmekte fayda vardir ki ayetle-

rin aciklamasi, Kuran'in tam ayetlerini kapsamaktadir.

7 Nisa/174.

408 Enbiya/10.

409 Diger ayetlerde de kitabin peygamberler disindaki kimselere indirilisinden soz e -
mistir. Burada maksat peygamberlerin vasitasiyla olan niizuldur. Bkz. Bakara/231,
Nisa/140, Nur/34 ve...

Ornek olarak; Fahri Razi onu Kuran'm miicmel konularmdan saymustir. (Tefsir-i K -
bir, ¢.20, 5.38); Ibn-i Kesir, onu Kuran'in mucmel ve muskili olarak tefsir etmistir.
(fbn-i Kesir, Tefsirul-Kuran'il-Azim, c.2, 5.592). Ebu Heyyan onu miigkiil ve miitesa-
bih olarak mana etmistir. (Ebu Heyyan, el-Behr'ul-Mubhit, c.6, s.534). Beyzavi onun,
Kuran'in emir ve nehiyleri veya mutesabihleri olabilecegini dustinmustur. (Tefsir-i
Beyzavi, .3, s.400). Sii mufessirlerinden Seyh Tusi ve Tabersi onu hiikimler, ser'i
kanunlar ve tevhid delilleri olarak tefsir etmistir. (et-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c.6,
s.385; Mecme’ul-Beyan, c.6, s.159). Feyz-i Kasani de onu emirler ve nehiylere tatbik
etmistir. (Tefsir-i Safi, ¢.3, s.138).

Su nokta dikkate sayandir; tim ayetlerin mutlaka aciklamaya ihtiyaci vardir. Cunku
actklamaya ihtiya¢ duyulan ayetler mtitesabih olabilecegi gibi konularmin detaylandi-
rilmasi gereken miicmel ayetler de olabilir. Umumiyet ve 1tlaginin gercek maksat olma-
dig1 ve dolayisiyla gercek muradin bilinmesinin tahsis ve takyit edici karineye ihtiyac
duydugu ayetlerden de olabilir. Zahiri anlami kastedilmeyen ve dolayisiyla da zahiri
anlamindan vazgeciren (sarife) karineye ihtiya¢c duyulan ayetlerden de olabilir. Hatta
sunu da soylemek mimkundiir: Batini yonden tiim ayetlerin aciklamaya ihtiyac vardir.
Cunku ttim ayetlerin batini manas vardir ve onlar anlamak bir dizi teybin ve aciklama
gerektirmektedir. Dolayisiyla bunun sadece bazi ayetlere 6zel olmasimn anlam yoktur.
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Elbette hukumle konu arasindaki munasebet karinesine dayali ola-
rak Kuran-1 Kerim'den aciklamaya gerek bulunmayan hususlan kap-
samaz. Bagka bir ifadeyle Kuran naslar (actkca maksada delalet eden
ve s0z konusu maksadi de{;i@tirecek bir karine olmasina ihtimal dahi

verilmeyen ayetler), ("@"J‘ J% > s/kendilerine indirilmis olan” ibaresinin
kapsami disindadir. Fakat bunun disindaki (hatta ayetlerin zahiri an-
lamlarin veren ama Kuran'in aciklayici beyaninda takyit ve karine bu-
lunabilecek) ayetleri kapsamina almaktadir.*'* Binaenaleyh her ne ka-
dar bu ayetten, ayetlerden hangi birisinin ve onun mefhumundan ne
kadarmin aciklamaya ihtiyact oldugunu anlamak miimkiin olmasa da
su cok net anlasilmaktadir ki Kuran mefhumunun icmalen, az veya
cok Yuce Peygamberin (s.a.a) aciklamasina ihtiyaci vardir ve o Hazre-
tin (s.a.a) beyani olmadan insanlar Kuran'in tim maarifine ulasamazlar.
Sonug olarak bu ayet, Kuran mefhumunun hepsi veya bir bolumintn
anlasilmasimin bir muibeyyine ve aciklayiciya ihtiyaci olduguna acikca
delalet etmektedir. Yuice Allah Nebiyy-i Ekrem’i (s.a.a) onun muibey-
yini ve aciklayicist kilmistir.

2- “Okuma ve yazma bilmeyenler icinde, kendilerinden olan ve onlara

ayetlerini tilavet eden, onlar1 armdiran, kitap ve hikmeti onlara ogreten
413

bir el¢i gonderen O’dur.

Bu ayette siyak karinesinden “elciden” maksadin Hz. Muhammed
(s.a.a) oldugu ve “kitaptan” maksadin Kuran-1 Kerim oldugu anlasil-
maktadir. “Tilavet eden” karinesiyle “ayetlerden” maksadin Kuran'in
ayetleri oldugu da bilinmektedir; ¢cunku tilavet kelimesi tekvini ve
yaratilisla ilgili ayetlerin beyani hususunda kullanilmaz. Dolayisiyla
bu ayette Kuran ayetlerini insanlara tilavet etmenin yani sira Kitabi
(Kuran1) ogretmek de Resul-i Ekrem’in (s.a.a) gorevlerinden biri ola-
rak sayllmistir. Kitab1 6gretmenin, ayetleri tilavet etmenin ardindan
zikredilmis olmasi ve “hikmet” sozcugune olan yakinhg karinesiyle
412 Allame Tabatabai'nin sozit de zahiren yukaridaki manaya gelmektedir. Onun el- M -

zan Tefsirindeki (c.12, s.261) ibaresi soyledir: “Bu ayette Peygamberin (s.a.a) soZii-
niin Kuran ayetlerinin aciklamasinda delil olduguna delalet vardir. Fakat bazilarinin bu
konuyu nas olan ve zahiri manast bilinen ayetlerin disndaki miitesabih ayetlere veya
Allah’in kelanminin sirlarina ve yorum gerektiren ayetlere has oldugunu savunmast dik-

kate alimmaya degmez.”
3 Cuma2.
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Kuran-1 Kerim’in muhtevasinin ogretilmesi anlaminda ortaya ciktig

veya en azindan onu da kapsadigi anlasilmaktadir.** Binaenaleyh bu

ayet de Kuran'in muhteva ve mefhumunu anlamanin az veya cok bir
ogretmene ihtiyaci olduguna ve bu muallimin Peygamber-i Ekrem

(s.a.a) olduguna delalet etmektedir. Bu ayetin benzeri Kuran'mn birkac

yerinde gelmistir.#*> Oyleyse Kuran’dan miteaddit ayetler Kuran an-

lamanin icmalen o6gretmene ve aciklayiciya ihtiyac1 olduguna delalet
etmektedir. Gerci Kurani; beyan, tibyan, kitab-1 mubin, 6gut alinmasi
icin apacik ve kolay anlasilir Arapca bir kitap olarak tanimlayan ayet-
ler de vardir. Fakat bu ayetler, burada acikladigimiz konuyla celisme-
mektedirler. Zira “tefsire ihtiyac” bahsinin girisinde de ifade edildigi
gibi Kuran maarifinin cesitli dereceleri ve diizeyleri vardir. Ayetlerin
bu dereceler ve duizeylere delaletleri esit sekilde degildir. Bunlardan
bir bolimu apacik ve asikar oldugundan Peygamberin (s.a.a) acikla-
masina ihtiya¢ yoktur. Dolayisiyla bu ayetler o boliimdeki ayetlerden-
dir. Ayetlerden bir bolumii ise ancak Peygamberin (s.a.a) aciklamasi-
nin ardindan acikhga kavusur ki bahsettigimiz ayetler bu bolumdeki

ayetlerdir. Masum Imamlarin (a.s), Peygamberin (s.a.a) temsilcileri ol-

duklar1 delillerle ispatlandigina gore Kuran'in a¢iklanmasi, din hukam-

lerinin beyan1 ve toplumun onderligi konusundaki bu sozleri onlarin
acitklamalarini da icerecek sekilde genisletebiliriz.

4 Kitab 6gretme ibaresi hakkinda mufessirlerin sozii su sekildedir: “Onlara kitabi, yani
Kuran’ 6gretir. Bu tekrar sayilmaz. Zira birincisinde tilavet ibaresini kullanmistir; ta ki
bununla onun dogruluguna ve niibtivvetine delalet eden bir mucize oldugunu bilsinler.
Ikincisinde ise “ta’llim/ogretmek” ibaresini kullannustir; bununa da kitabmn icerdigi tev-
hid delillerini ve ser’i hiikiimlerini anlasinlar.” (Mecme’ul-Beyan, c.1, 5.394, Bakara/129.
ayet-i kerimenin aciklamasinda). “Bunun manast sudur: Onlara anlatsin ve kitabin ma-
nalarim bildirsin. Ogretmeyi tilavetin ardindan zikretmistir. Zira kulaga ilk degen sey ti-
lavet ve Kuran'in telaffuzudur. Ondan sonra manalan 6grenilir ve mefhumu dustiniilir.”
(el-Bahr'ul-Mubhit, c.1, 5.626, Bakara/129. ayette). “Onlara kitabr 6gretir; yani kitabin
lafizlarim onlara anlatir, nasil eda edildigini aciklar; onlar kitabin hakikatlerine ve sir-
larina vakif eder.” (Ruh’ul-Meani, c.1, s.387, Bakara/129. ayetinde). “Kitabi 6gretmek,
onun ayetlerine ait lafizlanin aciklamast ve miiskiil kavramlarinin tefsiridir. Bunun kar-
sisinda hikmeti 6gretmek vardir. Hikmet ise Kuran'in ihtiva ettigi yakin edilmis maarif-
lerdir.” (el-Mizan, c.19, s.265, Cuma suresinin 2. ayetinde). “Kitabi 6gretmek onu tila-
vet etmekten farkl bir seydir. Talim/ogretmek; beyan, serh ve tefsirdir.” (Etyeb'ul-Beyan,

c.13,s.5).
#15 Bkz. Bakara/129 ve 151, Al-i imran/164.

oo

4

o

253



254

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

3- Rivayete Dayal Delil

Hadis kitaplarinda bircok rivayet vardir ve onlardan su iki konu
cok acik sekilde anlasilmaktadir. Birincisi: Kuran, maarifinin bir bo-
limt muallim ve aciklayiciya ihtiya¢ duyulan bir kitaptir; bazi rivayet-
lerin tabiriyle onu ayakta tutacak kayyum’a ihtiyaci vardur. Ikincisi de:
Masum Imamlar, yani Hz. Ali ve onun masum evlatlar, Resulullah’tan
(s.a.a) sonra Kuran'm muallimi, mubeyyini ve kayyumudurlar. Bu riva-
yetler manevi tevatir*'® haddinde fazla oldugu i¢in onlarin senedini in-
celemeye gerek yoktur. Gerci bu rivayetler arasinda senedi muteber olan
rivayetler de vardur.

Bu rivayetlerin hepsini burada dile getirmeye firsat yoktur. Fakat on-
lardan bir kismin zikredip yukaridaki iddiaya nasil delalet ettigini acik-
layacagiz. Ayrica bu rivayetlere dayandirilan bazi algilamalarin hatah ol-
duguna da isaret edecegiz.

“Mansur b. Hazim soyle der: Imam Cafer-i Sadik’a (a.s) soyle arz et-
tim: Ben bir grup insanla miinazara edip, onlara soyle dedim:

- Acaba siz, Resulullah'in (s.a.a) Allah katindan insanlara gonderilmis
bir hiiccet oldugunu bilmiyor musunuz? Peki, Resulullah (s.a.a) (limmetin
arasindan) aynldiginda ondan sonra kim hiiccet olmustur?

- Kuran! diye cevap verdiler. Kuran'a baktim; gordiim ki ona iman et-
meyen Murcii, Harveri ve Zindik onunla hasmina karst istidlal etmekte, her
biri kendi hasmina galip gelmek ve kendi sozuinii ispatlamak icin ondan de-
lil getirmektedir. Anladim ki Kuran, onun hakkinda sadece gercegi soyleye-
cek bir kayyumun soziinden baska delil olamaz. Sonra dedim ki:

- Peki, Kuran'in kayyumu kimdir? Dediler ki:

- Abdullah b. Mesud, falan kimse ve falan kimse. .. (onun manasin bil-
mektedirler.) soyle Dedim:

- Onun timiini mii?

416 Seyh Hiirr-i Amili, Vesail kitabinda (c.18, s.129) Kazinin 6zellikleri bablarindan s -
dece XIII. babda, bu rivayetlerden 83 tanesini bir araya getirmistir. Elbette biz, onun
bu rivayetlerden elde ettigi sonucu kabul etmiyoruz ve bu rivayetlerden bazilarmn
altinda getirecegimiz aciklamalarla bunun sebebini anlasilacaktir.
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- Hayw! Bunun tizerine Ali b. Ebu Talib (a.s) disinda Kurdn’in tiimiinii
bilen birini bulamadim. O grup arasindakiler bunu bilmiyorum, sunu bilmi-
yorum, bunu bilmiyorum, sunu bilmiyorum dediklerinde anladim ki Kuranin
kayyumu Ali b. Ebu Talib'dir ve ona itaat etmek vaciptir. O, Resulullah’tan
(s.a.a) sonra halkin tizerine hiiccettir ve onun Kuran hakkinda soyleyecegi
her sey gercektir. Imam (a.s) buyurdu:

- Allah’'in rahmeti sana olsun. Ben de onun basindan optiim ve dedim ki:

- Ali b. Ebu Talib de diinyadan gitti ve kendi yerine bir hiiccet birakti.
Ali’den sonraki hiiccet Hasan b. Ali’dir. Sahadet ederim ki Hasan b. Ali hiic-
cettir ve itaati vaciptir. Imam (a.s) buyurdu:

- Allahn rahmeti sana olsun... Mansur b. Hazim hadisin devaminda
Imam Sadik’a (a.s) kadar olan diger Masum Imamlan da (a.s) zikretti ve
her birinde Tmam Sadik (a.s) onu tasdik etti.”*"

7 Biharul-Envar, ¢.32, 5.17, hadis.13; Ilelus-Serayi, 5.192, 125.bab, illet-u isbatil-Eimme
(salavatullah aleyhim) hadis 1. Hadisin senedi sahihtir. Ciinki hadisin senedinde
hepsi de givenilirlikle vasfedilmis su rical yer almistir: Ali b. Hiiseyin b. Musa, Sad
b. Abdullah b. Ebu Halef Kummi Es’ari, Yakub b. Yezid b. Hemad Enbari, Safvan b.
Yahya ve Mansur b. Hazim. Rical-i Kesi kitabinda (c.2, s.718), Mansur b. Hazim bas-
hginda (No 795) bu rivayet, lafizlarindaki az bir farkla gelmistir ve onun senedi de
sahihtir. Zira onun senedinde de Cafer b. Ahmed b. Eyyub, Safvan ve Mansur b. Ha-
zim vardir; her ucit de givenilir kisilerdir. (Bunlarn biyografisi icin bkz. Mucem’us-
Sigat). Usul-i Kafi'de Kitab'ul-Hiiccet boliimunde “el-Iztirar ilel-Hiicce” babindaki 2.
hadis ve “Farz-u taet’il-eimme” babindaki 15. hadis buradaki hadisle kismen de olsa
kelime farkhhklariyla gelmistir. Allame Meclisi Miratul-Ukul'da (c.2, s.335) onun se-
nedine iliskin soyle demistir: “Mechul, sahih gibidir.” Onun mechul olusu, Kafi’de ge-
cen senedinin basinda bulunan Muhammed b. Ismail'dir. Zira rivayetin senedindeki
diger raviler giivenilir kisilerdir. Muhammed b. Ismail zahiren Muhammed b. Ismail
Bunduki Nisaburi'dir. Muhammed b. Ismail Nisaburi hakkinda ise ge¢mis ulema ta-
rafindan guvenilir oldugu yontinde ¢zel bir aciklama yapilmamustir. Ancak onun
guvenilir olduguna dair baz1 yollara istinat edilmistir: 1- Kamil'uz-Ziyarat kitabinin
senetlerinde ismi gecmistir. Ayetullah Hoi buna dayanarak onu guvenilir saymustir.
2- Allame Hilli Munteha'da (s.275) ve Muhtelef'te (s.92) gecen tesbihatin sayisi me-
selesinde; Sehid-i Evvel, Zikra kitabinda namazin kiraati konusundaki 12. meselede
Muhammed b. Ismail'in de senedinde yer aldig) hadisi sahih saymustir. Seyh Hirr-i
Amili Vesail'de (c.20, s.319, n0.984) onun hakkinda soyle yazmstir: “Miiteahhir alim-
lerimiz onun hadisini giizel saymislardir, bazilar da sahih saymustir. Bu da onun icin bir
ovgii olmakla birlikte hadis ehli arasindaki kaideye gore bir tiir givenilirlik vesikasidir.
Bu, hadisinin temiz oldugu, zaiften ve vasitayla rivayet etmedigidir. Bu da arastirma so-
nucu onun hakkinda bilinen bir évgidiir.” El-Hadis (c.15, 5.84). 3- Merhum Kuleyni
ondan 761 yerde hadis rivayet etmistir. (Mucem-i Rical'den nakledildigine gore Ku-
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Bu rivayetten su anlasilmaktadir: Kuran-1 Kerim'in en azindan bir
kismi herkesin kendi iddiasinin (hak veya batl) ispatinda istifade edebi-
lecegi sekildedir. Bu ytizden Kuran'i kayyuma ihtiyaci vardir. Peygambe-
rin (s.a.a) hayati doneminde Kuran'm kayyumu Peygamber Efendimizdi
ve 0 Hazretten sonra Masum Imamlar (s.a.a) Kuran1 ayakta tutanlardar.
Elbette rivayetin zahirinden de anlasildig: gibi burada maksat, Kuran kay-
yumu ve muallimi olmaksizin ayetlerden hicbir konunun anlasilamaya-
cag1 degildir. Ctinku her ne kadar “Kuran ancak bir kayyumla hiiccet olur”
sozi siyak goz ardi edildiginde mutlak mana ifade etmis olsa da, Mansur
b. Hazim’in bu soz, cesitli gruplarin Kurana istidlal etmelerinden mak-
sat, Kuran'in bir kismimin cesitli gruplann referans almasina, herkesin on-
dan kendi ideolojisine uygun mana ctkarmasina acik oldugu icin bu ki-
simlarda gercek manay1 aciklayacak kayyuma ihtiyac oldugudur. Ancak
delaleti apactik olan ve farkh manalar yuklenmesi mimkun olmadigindan
hasimlarin birbirlerine karsi referans alamayacag naslar ve muhkem ayet-
lerin kayyuma ihtiyac1 yoktur. Kayyumun sifat1 sayilan “o konuda soyle-
digi gercek olan” ibaresi de bunu teyit etmektedir. Zira Kuran'dan gercek
manasl belli olmayan boliimlerin boyle bir kayyuma ihtiyaci vardir. Fakat
gercek manasi asikar olan naslar ve muhkem ayetlerin boyle bir kayyuma
ihtiyac1 yoktur. Baska bir ifadeyle maksat, Kuran'n buttintintin kayyum
olmaksizin huccet olamayacag: konusudur. Yoksa Kuran’dan hicbir aye-
tin kayyum olmadan hticcet olmayacag ve kayyum olmadan Kuran'dan
hicbir sey anlasilamayacag konusu degildir. Bir diger karine de sudur:
Rivayette Masumlar (a.s) disindakilerin Kuran'dan baz1 ayetlerin mana-
larini bildikleri konusu olumsuzlastirilmamis ve sadece Kuran'm biitiin
manalarin bilen kimsenin onun kayyumu olabilecegine vurguda bulu-
nulmustur. Bu da sunu gostermektedir ki Kuran'm kayyumu olmayan
kimse de onun baz1 ayetlerini anlama gtictine sahip olabilir.

Yunus b. Yakub Soyle der:

“Hisam b. Hakem, Imam Sadik’in (a.s) huzurunda kendisiyle miinazara
eden Samh adama soyle sordu:

leyni gibi bir alim Kafi gibi bir kitaptaki onu kendisinden din ilmi konusunda Ma-
sumlardan (a.s) gelen rivayetlere dayali kapsaml bir kitap isteyen kisiye cevap olarak
telif etmistir. Onun zayif ve gtvenilmeyen birinden bu kadar (761) rivayet naklet-
mesi mumbkiin degildir. Dolayisiyla Kuleyninin ondan bu kadar rivayet etmis olmasi
onun guvenilir oldugunu ortaya koymaktadir).
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- Resulullah’tan (s.a.a) sonra kim hiiccettir?

- Kitap ve siinnet. Hisam tekrar sordu:

- Acaba kitap ve siinnet bizim aramzdaki ihtilafi gidermekte etkili midir?
- Evet. dedi Samli adam bunun iizerine Hisam sordu:

- O halde neden benimle senin aranda ihtilaf var ve sen, aramizda olan
bu ihtilaf yuziinden ta Sam’dan kalkip buraya geldin? Saml adam sustu.
Imam Sadik (a.s) buyurdu:

- Neden konusmuyorsun? Samh soyle dedi:

- Eger aramzda ihtilaf yok dersem yalan soylemis olurum ve eger ki-
tapla sunnet ihtilafimizi gidermede etkilidir dersem yanlis soz soylemis olu-
rum. Zira bu ikisine cesitli anlamlar yiiklenebilmektedir...”*'

Hadisin baslangi¢ bolimuinden Kuran'm az veya cok farkh mana-
lara cekilebilecegi anlasilmaktadir. Bu yuzden ihtilaf giderici olamaz ve
onun gercek manasim aciklayacak, manasindaki ihtilafi bertaraf edecek
bir hiiccet ve mubeyyine ihtiyaci vardir. Rivayetin devaminda ise imam
Cafer-i Sadik'in (a.s) onun hiicceti, mtibeyyin ve aciklayicist oldugu is-
patlanmustir. Fakat dikkat edilmesi gereken bir husus vardir, o da sudur;
bu hadis, Kuran'm timiine muteaddit manalar yiklenebilecegine dela-
let etmez. Cunki hadiste yalnizca Kuran’da bulunan bu 6zelligin, onun
ihtilaf giderici olmasim engelledigi ve bu ytuzden baska bir delile ihtiya¢
duydugu ifade edilmistir. Bunun icin de Kuran'in bir boliimuntn boyle
bir ozelligi olmasi ve diger bolimuntinse bu 6zelligi ortadan kaldirma-
masl yeterlidir. Binaenaleyh hadisten bundan daha fazla bir mana ¢ikmaz.
Delaleti asikar olan ve farkli manalara cekilemeyen Kuran'daki muhkem
ayetler ve stinnetteki nas niteligindeki rivayetlerin varlig1 da hadisten zik-
redilen manadan fazla bir sey kastedilmediginin sahididir. Eger biri bu
tur ayetlerin coklugunda tereddut ederse de, bu ttr rivayetlerin coklugu
uzerinde ittifak edilmis inkar edilemez bir gercektir. Hatta eger biri bu
hadise dayanarak kitabin zahiri manasinin munfasil karineler arastirildik-
tan sonra bile hiiccet olmadigina istidlal ederse stinnetin zahirini de htic-
cet bilmemesi gerekir. Zira bu hadiste kitap ve stunnetin ayn1 konseptte
#18 Vesail'us-Sia, c.18, s.130, bab.13, ebvab-1 sifat-1 kazi, hadis 2; bkz. Usul-i Kafi, Kitabul-

Hiiccet, bab 1, hadis 4; Bihar'ul-Envar, ¢.23, 9-13, hadis 12. Yukandaki terciime
Vesail'us-Sia kitabinda gecen rivayete mutabikur.
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farkli manalara delalet edebilecekleri tizerinde durulmustur. Bu kabul
edilebilecek bir soz degildir. Soylenen sozler ve bir kismi bu kitabin mu-
kaddimesinde tefsirin imkani bolimitinde beyan edilmis munfasil kari-
neler dikkate alindiginda hadisin mefhumunun zikredilen seyden fazlasi
olmadig konusunda en ufak bir stiphe kalmaz.*?

Su ntikteyi de hatirlatmakta fayda var; burada ispat edilen sey Ah-
barilere isnat edilen sey degildir. Buradaki ispat edilen sey sudur: Kuran
ayetleri ile ilgili rivayetlerde gecen munfasil karineleri arasurmadan bu
ayetlerin zahirine bakmak dogru degildir ve bu sekilde Yiice Allah'in ger-
cek muradimi elde etmek mumkun de degildir. Fakat Ahbarilere isnat edi-
len sey sudur: Ayetlerin zahirinden ancak Peygamber (s.a.a) ve Masum
Imamlardan (a.s) gelmis olan rivayetlerde aciklanmis manaya itimat edi-
lebilir. Eger bir sey rivayette beyan edilmemisse Kuran'in zahirinden an-
lasilsa bile ona itimat edilmez.

Icma ve Zarureti Dini

Icma, din alimlerinin bir konu tzerindeki gorus birligine denir. icma,
Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) rivayeti ve go-
ristind yansitmasi halinde ayetler icin munfasil karinelerden biri sayilir.
Gercekte icma kendi basina rivayetlerin yaninda bir karine degil, riva-
yetin var oldugunu kesfetmesi acisindan bir karinedir. Dolayisiyla boyle
bir icmay1 goz éntnde bulundurmak icin ayn bir delile ihtiya¢ yoktur.
Cunk rivayetlerin karine olusunu ispatlayan deliller boyle bir icmanin
da dikkate alinmasmm lizumunu ispat etmektedir.

Sunu haurlatmak gerekir ki icmanin Peygamber (s.a.a) veya Imamla-

420

rn (a.s) rivayetine dair kasif olusunda,* onun acgiklamasi ve sartlari ko-

nusunda usul-u fikih kitaplarinda incelenmis muhtelif gorasler vardir.

#19 By konuya delalet eden baz1 rivayetlere ulasmak icin su kaynaklara miiracaat ed -
niz: Vesail'us-Sia, ¢.18, s.22, 34, 35, 132, 133, 131, 138, 141 ve 142; Usul-i Kafi,
c.1, s.301, Kitab'ul-Huiccet, bab. 41, fi sa'ni inna enzelnahu fi leyletil-kadr; Uyun-i
Ahbar'ir-Riza, c.2, s.49; el-Mehasin Bergi, 5.268; Ravzat-u Kafi, c.2, s.142; Nehc'ul-
Belaga Feyzul-Islam, hutbe 125 ve 157, mektup 77; Nur'us-Sakaleyn, c.3, 5.58, Al-
lame Meclisi, Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.78-106, Bab-i enne lil-Kuran Zahiren ve Bati-
nen, 84. hadis.

fcmanin kasif olusy; yani bir konu tizerinde eger biitun alimler goriis birligine va -
mussalar, hi¢ suphesiz bu hususta bir rivayete dayandirmislardir. O rivayet bize ulas-

420
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Herkes tarafindan dinden oldugu acikea bilinen, acikhigr ve netligi
aciklama ve istidlal gerektirmeyecek kadar asikar olan Zarureti dini de,
icmada getirilen a¢iklamada oldugu gibi munfasil bir karineye kasif ol-
makta ve ayetlerin tefsirinde dikkate alimmahdir.*! Buna 6rnek olarak;
“Artik istimta ettiginiz kadmlarmn iicretlerini kendilerine verin.”** ayeti
gosterilebilir. “Istimta” lugatte faydalanmak ve lezzet almak anlamina ge-
lir. Fakat ayette bu manaya gelmez. Zira akit olmaksizin kadinlardan fay-
dalanmak ve onlardan haz duymak dinin zaruretine aykir1 olma karine-
sine gore asla anlatilmak istenilen sey degildir. Evlilik akdinden sonra
lezzetlenmek ise kadinlarin mehriyelerinin 6denmesinin istimta sartina
bagh olmasini gerektirir ve bu da icmaya aykiridir. Cunku butin fakih-
ler, evlilik akdiyle birlikte kadinlarin, mehriyelerini isteme hakkina sa-
hip olduklan konusunda gorus birligine sahiptirler. Oyleyse bu ayette ge-
cen “istimta” muta yapmak ve gecici evlilikte bulunmak anlamindadir.
“Istimta” i¢in zikredilen bu mana, ister seri terminolojideki hakiki ma-
nast olsun, ister mecazi manasi olsun, onu lugatteki manasindan ceviren
ve zikri gecen anlam belirleyen karine icma ve zaruret-i dinidir.*” Yine

mamus olsa bile boyle bir icma bir rivayetin varhgim kesfetmektedir.

Zaruret-i mezheb de Siamin goriisiine gore munfasil karine olduguna dair kasiftir.

“Zaruret-i dini” ile “Zaruret-i mezheb” arasindaki fark; birincisinin titm Musliimanlar

tarafindan, ikincisinin ise tium Siiler tarafindan bedihi olusu ve delile ihtiyact olma-

yisidr.

2 Nisa/24.

423 Mecmeul-Beyan (c.3, 5.61) yukandaki ayetin tefsirinde soyle yazmstir: “Soyle d -
nilmistir: Ondan maksat arzuya ulasmak ve temas etmek, iliskiden lezzet almaktir. ..
ve ondan maksadin muta nikah oldugu soylenmistir... Bu oldukca aciktir; zira istimta
ve temettu her ne kadar koken olarak faydalanmak ve lezzet almak manasina gelse de
ser’i terminolojide bu muayyen akit hakkinda 6zel manaya kavusmustur... Bunun de-
lili sudur: Ucreti vermeyi istimta kosuluna baglamistir. Bu da bu kelimenin manasinin
bu 6zel nikaha delalet etmesini gerekli kilmaktadir, cima ve lezzet almak manasina de-
&il. Ciinkii mehir ancak akitle vacip olur... Ayette gecen istimta sozcugintin faydalan-
mak ve lezzet almak anlamina gelmesinin caiz olmadigina delalet eden bir diger husus
da sudur: Eger boyle olsaydi o zaman evlilik akdi okuduktan sonra kadinla iliski kur-
madan onu bosayan birinin hicbir sey vermemesi gerekir. Oysaki sunu biliyoruz ki ilis-
kiden once kadim bosamasi durumunda mehirin yansim vermelidir. Eger bundan mak-
sat daimi evlilik olursa ayete gore akitle birlikte kadina mehirin timiinii vermek vacip
olur. Ciinkii ayette “onlarin mehirlerini/iicretlerini verin” ifadesi var. Bunun vacip ol-
madigr konusunda hicbir ihtilaf yoktur. Fakat muta nikahinda akitle birlikte ticret tasta-
mam vacip olmaktadir...” Allame Tababtabai de bu ayetin altuinda benzer aciklamada
bulunmustur. Cevahir'ul-Kelam kitabinda (c.3, s.147 ve 148) soyle yazmustir: “Tiim

421
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Kuran-1 Kerim’'de iki ayet (Nisa/12 ve 176) “kelale” (miras alan kardes ve
kiz kardes veya varisi kardes veya kiz kardesi olan meyyit) hakkindadir.**
Birinci ayet anne yoninden kardes ve kiz kardesi hakkindadr. Tkinci ayet
ise anne-baba ve baba yontunden kardes ve kiz kardesi hakkindadir. Ba-
zilan birinci ayetin anne yontunden kardes ve kiz kardeslige, ikinci aye-
tin ise anne-baba ve sadece baba yontinden kardes ve kiz kardeslige 6zel
delaletini alimlerin icmasma baglamstir.* Yine “Birinize 6liim geldiginde
kendinden sonraya (cok miktarda) mal birakiyorsa ana, baba ve yakin-
lara iyi ve begenilir bir tarzda vasiyet etmesi (hitkmii) size yazilmustir...”*°
ayetinde icma karinesiyle ayetin; baba, anne ve yakinlara vasiyet etmenin
vacip olusundaki zuhurundan vazgecilmistir.

bunlarin yam sira ayet de (Nisa 24) muta nikahinin mesruiyetine delalet etmektedir. Sia
miifessirleri bir tarafa, Ehl-i Siinnet miifessirlerinin bircogu bu ayetin muta nikahi hak-
kinda indigini kaydetmistir. “Istimta” kelimesi de bunu teyit etmektedir. Bu kelime her
ne kadar ligatte faydalanmak ve lezzet almak anlaminda vaz edilmisse de gercek anlami
gecici evliliktir. Hatta onun bu ser’i hiikiim konusunda gercek mana tasidigim kabul et-
mesek bile yine de ona bu manamn yiiklenmesi gerektigini soyleyebiliriz. Zira onun lii-
gat manasin irade edilmis olmasi imkansizdir. Ciinkii ticreti “istimta” kosuluna bag-
lamistir ki ticretin ona (iliskide bulunmaya) bagh olmadigr malumdur. O halde ayetten
maksat Ehl-i Beytin (a.s) icmastyla muta nikahidir.” (Subber, Tefsiri-i Kuran-1 Kerim,
5.112); Kenz'ul-Irfan fi Fikhil-Kuran kitabinda Mikdat b. Abdullah Seyuri (c.2, s.149)
bu ayetin muta nikah1 hakkinda olduguna dair birkag vech ile istidlal etmistir. Tkinci
vech soyledir: Eger burada maksat sozii gecen muta nikahi olmazsa daimi evlilikte
kadinla iliskiye girmemis olan kisinin bosanma halinde mehirden bir sey vermesi ge-
rekmez. Lazim batldir, bu ytizden melzum da batildir. Lazimin batil olusuna gelince;
icma ile sabittir ki eger iliski kurmadan 6nce kadin bosarsa mehirin yarisini verme-
lidir. Mulazemenin beyanina gelince; burada ticreti vermeyi istimta kosuluna bagla-
mustir. Dolayisiyla istimta olmadan tcreti vermek vacip degildir.

“Kelale, ana-baba ve ¢cocuklart olmayan kimsedir. .. mirast birakan kisi hakkinda kull -
nilir. Yani kendisinden sonra mirasina sahip olacak ana-baba ve evlatlari olmayan kisi-
dir.” (Minhec'us-Sadikin, c.2, s.453).

(Minhec'us-Sadikin, c.2, s.454, Nisa suresi 12. ayette) “Maksat burada anne yoniinden
birbirine kardes olanlardir. Birincisi... Dordiinciisii ise alimlerimizin bu konudaki icma-
sudir...” Seyyid Abdullah Subber, Tefsir-i Kuran-1 Kerim'de bu ayetin aciklamasinda
soyle yazmmistir: “Icma ve nas ile anne yoniinden kardes olan onlardan her biri icin...”
#¢ Bakara/180.
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Besinci Kaide:
Ilim ve Bilimselligin Esas Olusu

’I‘ efsir kaidelerinden birisi de tefsire ait ttim delil ve referanslarn ke-
sinlesmis konulardan veya kesinlik mesabesinde bulunan seylerden
olmasidir. Usul ilmindeki tabirle “ilim veya bilimsel”**" olmalidir. Daha
once de ifade edildigi gibi tefsirin iki merhalesi vardir: Ayetlerde gecen
sozctklerin mefhumunun beyam ve ayetlerin gercek maksadimim beyani.
Bu iki merhaleden birinde veya her ikisinde belirsizlik olmasi halinde tef-
sire duyulan ihtiya¢ giindeme gelir. Ctunk tefsir, belirsizligi gidermek-
tir. Dogal olarak iphamm yani belirsizligin giderilmesi herkes icin dik-
kate aldiginda hicbir ipham kalmayacak bir delil ve sahide dayanmahdur.
Dolayistyla mufessirin isi, ayetlerde kullanilan sozciiklerin methumu ve
onlarin gercek maksadimni her arastirmaci icin acikhga kavusturacak de-
lil ve sahitleri elde etmektir. Ilim ve bilimselligin tefsirde esas almmasin-
dan maksat, ayetlerin mefhum ve gercek maksadinin beyaninda kullani-
lan delil ve sahitlerin akil insanlar acisindan kesin kabul gormis veya en
azindan guven veren dayanaklardan olmasidir. Zira bu deliller zan ve ih-
timale dayah olursa ayetlerin mefhumunu onlardan kesfedip Yuce Allah’a
isnat etmek dogru olmaz. Cunkt bu durumda elde edilen mefhum yal-
nizca muhtemel bir mana olmanin 6tesine ge¢cmez ve ancak ayet hakkin-
daki olas1 manalardan birisi olarak giindeme getirilebilir. Boyle bir ma-
#27 Usul-i Fikih ilminde kesin ve yakine dayali bilgiye, akli delile ve yakin ifade eden

nakli delile “ilim” denir. Kati delilin itibar verdigi ve bu yuzden ilim mesabesinde

olan zanni delile ise “ilmi” denilir. Ornek olarak; Kuran naslar1 ve miitevatir rivayet-

lere “ilim” denilmekte, ayetlerin zahiri manasina ve muteber tek kisinin haberine ise
“ilmi” denilir. (bkz. Muhammed Riza Muzaffer, Usul-i Fikih, c.3, s.18, 28, 29).
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nay1 ayetin tefsiri ve Yiice Allah'in maksadi olarak giindeme getirmek ise
reye dayal bir tefsir olur ki ne akil bunu kabul eder ne de ayet ve hadis-
lerin olusturdugu nakil onu muteber sayar.

Muiteaddit ayetlerde de ilimden gayri bir seye, zanna ve ihtimale uy-
mak dayanaksiz ve itibarsiz sayilmistir. Bircok rivayette de rey, ihtimal,
kiyas ve istihsan gibi temellere dayah ve ilme dayanmayan tefsir sekli ye-
rilmistir. Simdi burada onlardan bazilanm zikredecegiz:

“Bilmedigin bir seyin ardina disme.”**

Bu ayet, insan1 bilinmeyen bir seyin pesine diismekten menetmek-
tedir. Ayet-i kerimede mechul olan ne varsa onun pesine dismemeyi
ogutlemektedir; ister itikatla ilgili olsun ister ahkam konusunda olsun
ve ister tefsir hususunda olsun, hepsini kapsamaktadir. ihtimale ve iti-
bar1 olmayan zanna dayali delilleri referans alan bir tefsir “bilmedigin
bir sey” ifadesinin orneklerinden biridir ve ayetteki yasaklama onu da
kapsamaktadr.

“Stiphe yok ki zan, gercek karsisinda hicbir seye yaramaz.”**

Bu ayette gecen olumsuzlama kalibindaki nekire siyakindan, genel
olarak zanmn hicbir sekilde hakkin yerine kafi gelmeyecegi anlasiimakta-
dir. Ayette gecen “gl&l\/Zan” ve “j.;:“/hak ” ifadelerindeki 1tlak, acik olarak
tefsirde zanna ve ihtimale dayal i)ilgilerin itibarsiz olduguna ve dayanak
kabul edilemeyecegine delalet etmektedir. Yani hakkin acik misdaklarnn-
dan olan Yiice Allah'in ayetlerden kastettigi gercek maksadin elde etmede
zan ve ihtimal kaynakli delillere itimat edilemez. Ancak Ytice Allah’n biz-
zat kendisinin, itimat edilmesini imzaladig1 ve onu yakine dayali delil ye-
rine kabul ettigi hususlar bundan miistesnadir.

[lim ve bilimselligin esas alinmasl, rivayetlerde de vurgulanmus bir
konudur. Vahab b. Vahab Kuresi soyle der: “Imam Sadik (a.s), babasin-
dan (mam Bakir) ve o da babasindan (Imam Seccad) rivayet eder ki; Basra
halki (imam) Hiiseyin'e (a.s) yazdiklan mektupta o Hazrete “Samed” keli-
mesinin manasini sordular. Imam onlara cevaben soyle yazdu:

*28 {sra/36.
29 Yunus/36 ve Necm/28.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Kuran hakkinda fazla tartismaya
girmeyin ve onun hakkinda bir ilme dayanmaksizin soz soylemeyin. Zira ben
ceddim Resulullah’in (s.a.a) soyle buyurdugunu duydum: Kuran hakkinda
ilme dayanmadan konusan kimse ateste yerini hazirlamahdir.”**°

Hem Imam Huseyin'in (a.s) dilinden hem de Resulullah’tan (s.a.a)
nakledilen bu hadisin Kuran'in manasi hususunda ilme dayanmadan ko-
nusmanin dogru olmadigina delaleti asikardir. Zan ve ihtimale dayal bir
tefsir ise kesinlikle Kuran'in manas1 hakkinda ilme dayanmadan konus-
manin misdaklanndandir.

Imam Bakirdan (a.s) soyle rivayet edilir: “Bir grup insan Kurdan hak-
kinda hicbir ilme dayanmaksizin konustular. Iste bu, Yiice Allah’in hakkinda
buyurdugu su sozidiir: “Sana kitabt indiren O’dur. Onun bir kismi, muhkem
(ifadeleri acik olan) ayetlerdir. Bunlar kitabin temelidir. Diger bir kismi da,
miitesabih (cesitli manalara benzerligi olan) ayetlerdir. Kalplerinde hasta-
lik olanlar, fitne ¢tkarmak ve tevilini bulmak icin ondaki miitesabih ayetle-
rin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini Allah ve ilimde sebata erisenler-
den baska kimse bilmez.”*!

Zeyd Sehham soyle der: “Kutade b. Deame, Imam Bakir'm (a.s) hu-
zuruna geldi. Imam (a.s) soyle buyurdu:

- Ey Kutade! Basra’mn fakihi sen misin? Kutade:

- Oyle santyorlar. Imam buyurdu:

- Duyduguma gére Kuran’1 tefsir ediyormussun.

- Evet.

- Peki, bunlarn ilimle mi tefsir ediyorsun yoksa bilgisizce mi?

- Ilme dayanarak tefsir ediyorum. Imam Muhammed Bakir (a.s) bu-
yurdu:

- Eger onu ilim esasina gore tefsir ediyor isen bu durumda sen, sensin
ve sana soru sorabilirim.

- Sor! Imam (a.s) dnce ona ayetlerden birisinin manasim sordu. Ku-
tade yanhs cevap verince Imam (a.s) ona hatasim anlatti ve daha sonra
soyle buyurdu:

430 Kitabut-Tevhid, .90, hadis 5; Vesail'us-Sia, ¢.18, s.14, hadis 35, hadisin son boliimu -

deki ifade Ibn-i Abbastan da nakledilmistir. (Bkz. Vesail, c.18, s.150, hadis 76).
31 Vesail'us-Sia, ¢.18, bab.13, Sifat-i Kazi, s.134, hadis 18.
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- Yaziklar olsun sana ey Kutade! Eger Kuran’ kendinden (sahsi goriis
ve tercihinle) tefsir ediyorsan bu durumda hem kendini hem de digerlerini
helakete stirtiklemissim. Eger Kuran icin beyan ettigin manay1 baskalarinin
tefsirinden almis isen yine hem kendini helakete atmis hem de digerlerini
helakete diisiirmussiindiir... Yaziklar olsun sana ey Kutade! Kurdn’t ancak
onun gercek muhatab anlar.”*

Bu rivayet sunu soylemektedir: Dogru tefsir, ilme dayali olan tefsir-
dir. 1lmi esas almayan ve miifessirin sahsi gortis ve tercihine dayali bir
tefsir ise ister mufessirin kendisinden olsun ister diger mufessirlerden ol-
sun helak olma sebebidir. Oyleyse bu hadisten su anlasihyor; tefsirde ih-

timal ve zanna dayah verilere itimat etmemek gerekir.**’

Bu rivayetlere ilave olarak reye dayali,”* cidal ehlinin goruslerini

435 436

referans alan*° ve fasiklann kiyasia*° gore yapilan tefsirleri nakzeden

veya mutlak sekilde dini bilgiler konusunda rey, kiyas ve nefsani egilim-
leri dayanak edinmeyi kinayan®’ rivayetler vardir.

ilim ve Bilimselligin Misdaklari
1) Nass ve Ayetlerin Disyiizii

Nusus, nassin coguludur. Nass, ligatte sarih ve asikar olan, tevile
ihtimali olmayan s6z anlamina gelir.*® “Diraye” ilmi terminolojisinde ise
delaleti sarih olan ve hakkinda birden fazla mana tasavvur edilmeyen la-

432 Ravzat-u Kafi, hadis 485; Vesail'us-Sia, .18, s.136, hadis 25.

3 Sunu da ifade etmekte yarar var; “Kuran’t ancak onun gercek muhatabi anlar” ifadesi -
den maksadin, Kuran'm gercek muhataplar (Peygamber (s.a.a) ve onun vasileri) di-
sindakilerin asla ondan hicbir sey anlamayacag: manasi olmadigt malumdur. Burada
maksat Kuran'in ttim maarif ve bilgilerinin ancak onun muhataplan tarafindan bilin-
digi gercegidir. Bu, hadisin baslangicinda tefsirin ilme dayali olmasina delalet eden ka-
rineden de anlasiimaktadir. Ayrica bu dahili karinenin disinda harici karineler de var-
dir. Mesela ayetlerden bir bolimtntin mana ve maksadinin Arapea’y bilen herkes icin
asikar olmas ve birtakim ayetler ve rivayetlerin Kurani anlamay1 ve ondan istifade et-
meyi tesvik etmesi, onun tizerinde dustinmemeyi ise kinamasi da bu karinelerdendir.

B* Vesailus-Sia, ¢.18, 5.19, 5.28, 5.137, hadis 31, 5.148.

5 Age,s.19.

436 Age, s.148.

37 A.g.e, bab 6, Sifat-i Kazi, .22, hadis 2, s.31, hadis 30, 31.

8 Ferheng-i Muin, nas sozcugi.
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fiz veya ibaredir.¥*® Zevahir, yani bir seyin disytizti ve zahir kelimesinin
coguludur. Zahir, lugatte asikar olan mana demektir.** Istilahta ise bir
lafzin tercih edilen zanla bir manaya delalet ettigi halde diger bir mana-
nin da muhtemel olabilmesidir.** Burada nasslardan maksat ayetlerin
kesin olan delaletleridir ve zevahirden maksat ise ayetlerin tercih edi-
len zanna dayanan delaletleridir ve akil erbabir konusmalarinda ona iti-
mat ve istidlal ederler.

Ayetlerin, onlardan anlasilan manalara delaletleri uc¢ cesittir:

a) Kesin delalet: Ayetlerin sozctuklerinden anlasilan mana soz konusu
sozcuklerin Arapcada vazedilisi, kullammu, tek ve terkip halindeki yapisi
muttasil ve munfasil karineler de dikkate alindiginda o kadar acik ve sa-
rihtir ki hicbir aykin ihtimal verilmemektedir ve bu mananin Allah'in
maksadi oldugu kesindir.

b) Zanna dayanan delalet: Ayetlerin lafizlannin delaletiyle anlasilan
mana zikri gecen konular dikkate alindiginda asikardir. Fakat sarahat ve
aciklikta baska bir manaya ihtimal birakmayacak olctide degildir. Netice
olarak da anlasilan mananmn Allah'in maksadi olmas1 zanna dayanmak-
tadir. Elbette bu oyle bir zandir ki akil erbabr konusmalarinda ona iti-
mat ve istidlal eder.

o) Ihtimale dayanan delalet: Mezkar konular da dikkate alindiginda
ayetlerin lafizlar1 s6z konusu manaya delalette asikar degildir ve bu ma-
nanin Yuce Allah'in maksadi olmas yalmzca bir ihtimaldir. Buradaki ihti-
malden maksat yeglenen (yani akil erbabimin konusmalarinda ona itimat
ve istidlal ettigi) ve tasvip edilmeyen zannin karsisindaki ihtimaldir.

Ornek olarak; “Eslerinizin (hammlarimzin) cocugu yoksa yaptiklar

vasiyetten ve borctan sonra biraktiklarmn yanist sizindir...”**

ayeti, er-
kegin, esinden alacagl miras paymmmn onun cocugu olmamasi halinde ya-
11s1, cocugu olmasi halinde ise dortte biri olduguna kesin olarak delalet
etmektedir. Fakat erkegin, esine ait mallarn hepsinden bu miktan alacag:

konusu zanna dayanmaktadir. Ctinkua “eslerinizin biraktiklar” ifadesinin

439 Cafer Stbhani, Usul'ul-Hadis ve Ahkamuhu fi {lm’id-Diraye, s.84.
0 Ferheng-i Muin, zahir sozciigi.

#*1 Abdullah Mamagani, Mikyas'ul-Hidaye fi ilm’id-Diraye.

2 Nisa/12.
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1itlagindan onlarin geride biraktiklarinin timu anlasilmaktadir. Yani bu
1tlak zuhur haddindedir. Ama bu 1tlagin Yice Allah'n maksadi olmama
ihtimali de vardir. Nitekim ayetin, kadimin kocasindan miras almasiyla
ilgili ikinci bolimunde “sizin biraktiklarmizdan” ifadesinde rivayetlerin**
karinesiyle ayetteki 1tlak kastedilmemistir. Bu ytizden kadin, kocasma ait
olan topraktan miras alamaz. Fakat akil erbab1 bu tur zanna dayal dela-
letlere (iyice arastirip, takyit edici bulunmadigimdan emin olduktan sonra)
itimat ve istidlal etmektedirler. Aym sekilde “Allah yolunda oldiiriilenleri
oliller sanmayn; onlar diridirler, Rableri katinda nimetlerden yararlani-
yorlar. Allah’mn litfimden verdigi nimetlerle sevinglidirler. Arkalarindan
kendilerine ulasmayan kimselere de hicbir korku olmayacagim ve tiziil-
meyeceklerini miijdelemek isterler.”*** Ayeti, Allah yolunda oldurtlenle-
rin diri olduklarna, onlara nzik verildigine, seving icinde bulundukla-
rina, Allah’m latftinden kaynaklanmis nimetlere gark olduklarma delalette
asikardir. Fakat ayetin, onlarn geride kalanlarla konustuklar ve onlara
mujde verdiklerine delaleti bir ihtimaldir. Cunk lugatte “istibsar” “teb-
sir” (mujde vermek) anlaminda da gecmistir*” ve bu ytuzden “Arkala-
rindan kendilerine ulasmayan kimselere de...” cimlesini de onlarn geride
kalanlarla irtibat halinde olduklan ve onlar1t mujdeledikleri seklinde an-
lamlandirmak miimkiindiir. Ancak bu ciimlenin manasinda baska ihti-
maller de oldugundan** ve zikri gecen mananin tercihini gerektirecek bir

zuhur olmadigindan* ayetin bu manaya delaleti yalnizca bir ihtimaldir.

#3 Bkz. Vesail'us-Sia, ¢.17, 5.225-517, bab 6, Esin Mirasi babalarindan. Bu babda 17 h -
dis gelmistir. Senedi sahih olan besinci hadis soyledir: Imam Muhammed Bakir (a.s)
ve Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) soyle rivayet edilmistir: “Kadin kocasinin terekesinden
iizerinde ev olan toprag veya zeminden miras alamaz. Ancak evin kerpic ve agaclar he-
sap edilir ve onun kiymetinin dortte biri veya sekizde birini alr.”

Al fmran/169-170.

45 Lisan'ul-Arab: “istebserehu ke besserehu”. Tacul-Arus: “istebserchu ke besserehu”. El-

Mucem'ul-Vesit (s.58) “istebsere... fulanen besserehu”. Bkz. Ekrab'ul-Mevarid ve

Muntehel-Ireb, besere ve istebsere sozctgiinde.

Diger ihtimaller Mecme'ul-Beyan'da (c.2) yukarndaki ayetin tefsirinde zikredilmistir.

7 Gerci Ayetullah Stubhani “Esalet-i Ruh ez Nezer-i Kuran” kitabinda (s.115-170) bu
ihtimali diger ihtimallere tercih etmistir. Fakat bu tercihin ayetin manasim belirle-
yecek hadde ulasmadigi gortisti de vardir. Zira “istibsar” seving anlamina da gelmis-
tir. Zubeydi Tac'ul-Arus'ta (c.10, s.148), bisr sozcugunin alunda soyle yazmistir: “is-
tebsere, tebessere ve bessere: ferihe (sevindi)”. Thn-i Menzur da Lisan'ul-Arabda (c.1,
s.414, bisr sozcugunun altinda) soyle yazmstr: “istebsere, tebessere ve bessere: fe-
rihe (sevindi)”.
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Aym sekilde “Kurtulacagim sandigy kisiye dedi ki: “Efendinin yaninda
beni an.” Fakat seytan ona, onu anmasin unutturdu. Bu yiizden birkag
yil hapiste kaldi.”** ayetinin delaleti de bu tirdendir. Bu ayette seytanin
unutturmast sonucu Hz. Yusufun birka¢ y1l daha zindanda kaldig1 or-
tadadir. Yine ayette Hz. Yusufun kurtulacagim umdugu kisiden yardim
istedigine dair kesin bir delalet vardir. Fakat ayette seytanin Hz. Yusufa
(a.s) tesir ettigi ve ona Rabbini anmay1 unutturdugu hususunda bir de-
lalet sadece ihtimaldir. Zira “unutturdu” fiilindeki ve “433/Efendisi” sozcu-
gundeki zamirin Hz. Yusufa (a.s) donme ihtimali olalt;ilecegi gibi bu za-
mirlerin “kurtulacagim sandig1 kisiye” donmesi de muhtemeldir.

Nusus ya da nasslardan maksat birinci kisimda zikredilen delaletler-
dir. Onlann itibar1 inkar edilemez ve bunu tarismaya bile gerek yoktur.
Cunkut nasta mananin kastedildigi kesindir. Yakinin gercegi gostermesi ve
baska bir ifadeyle onun itibar zatidir. Zevahirden maksat ikinci kisimda
zikredilen delaletlerdir. Onlarn itibar ise, akil erbabi arasindaki konus-
malarda bu tar delaletlere istidlal ediliyor olmasidir. Yiice Allah ve Sari-i
Mukaddes tarafindan konusma sekli icin yeni bir yontem icat edilmemis,
akil sahipleri arasinda yaygm olan konusma tslubunun da reddedilme-
yip, yasaklanmamis olusundan Yuce Allah (Sari-i Mukaddes) katinda da
bu yontemin muteber ve itimat edilir oldugunu anliyoruz. Binaenaleyh
ayetlerdeki naslar “ilim”, zevahir ise “ilmi”dir ve her ikisine de tefsirde
istinat edilebilir; ayetlerin manasiin beyaninda ve Ytice Allah'in maksa-
dim asikar etmede her ikisinden de destek alinabilir. Fakat sirf ihtimal-
den ibaret olan ve itibarma dair hicbir delil bulunmayan tctinct kisim-
daki delaletler ne ilimdir, ne de ilmidir; bu ytizden onlan tefsirde esas ve
referans olarak almak dogru degildir.

2- Rivayetlerdeki Nass ve Zevahir

Rivayetler delalet acisindan ayetlere benzemektedir. Ama senedi-
nin itibarh veya itibarsizligma gore “ilim” veya “ilmi” yonden sorgulan-
makta ve bu bakis acistyla yaklasildiginda ise rivayetleri ti¢c boltime ayir-

mak mumkun olmaktadir:

8 yusul/42.

oo
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a) Muitevatir veya Kesin Delillerle Var Olan Rivayetler

Muitevatir rivayet, her tabakada yer alan ravilerinin coklugu ile onla-
rin timunun bir yalan tizerinde tevafuk etmelerini imkansiz kilacak du-
zeyde olan ve bu ytzden bu rivayetin Masumdan (a.s) sadir oldugu ko-
nusunda ilim getiren rivayettir.** Kesin delillerle var olan rivayet ise her
tabakada bulunan ravilerin sayica fazlaligr mutevatir rivayetteki kadar ol-
mamakla birlikte beraberindeki birtakim karineler onun Masumdan (a.s)
sadir oldugunu kesin kilmaktadir.*° Binaenaleyh mititevatir veya kesin de-
lillerle var olan rivayetlerden Masumlarin (a.s) sinnetine dair ilim hasil
olmaktadr. Tlim ise gerek tefsirde olsun gerek diger konularda itibar ve
hticciyeti inkar edilemez bir gercektir. Dolayisiyla bu tur rivayetlerin il-
min misdak: olmalar hasebiyle tefsirde esas alinip, referans kabul edil-
mesinde en ufak bir stphe yoktur.

b) Muteber Ahad Rivayetleri

Gerci ahad, bir ve tek manasina gelen “ehed” kelimesinin coguludur
fakat burada ahad rivayetlerden maksat mitevatir veya kesin delillerle var
olan rivayetlerin disinda kalan diger rivayetlerdir. Onun ravileri ister her
tabakada bir kisiyi gecmesin veya ister birden fazla ve hatta iki kisiden
fazla olsun Diraye ilmi terminolojisinde bu tur rivayete “miistefiz” ismini
verirler.*! Bu tur rivayetlere “ahad” isminin verilmesi, birinci bolumde-
kiler hususunda gercektir; cinku her tabakada hadisin ravisi bir kisiyi
gecmemektedir. Ikinci boliimdeki rivayetler hususunda ise ilim ifade et-
memesi hasebiyle her tabakada ravisi bir kisiyi gecmeyen hadislerle ayn
degerde olmasmdan dolayidir.

9 Sehid-i Sani “ed-Diraye fi Mustalahil-Hadis” kitabmda (s.12) séyle yazmustir: “Hadis,
miitevatir ve ahad diye taksim edilir. Birincisi, ravilerinin sayist normalde onlarin tiimii-
niin yalan tizerine ittifak etmelerini imkansiz kilacak olciide bir fazlahiga ulasan ve bu
ozelligin hadisin miiteaddit olmast halinde tiim tabakalarnda devam etmesidir.” Hiise-
yin b. Abdussamed Amili, “Vusul'ul-Ehyar ila Usul'ul-Ahbar” kitabinda soyle yazmis-
ur: “Miitevatir, normalde yalan tizerinde ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir cemaat
tarafindan nakledildigi icin ilim getiren bir hadistir. Bu sart, hadisin gerek sahih gerekse
sahih olmayan tiim tabakalarmdan vardir.” Bizim getirdigimiz tanim, her iki tanimn
birlestirilmesinden elde edilmis olup her iki tanimdaki 6zellikleri ihtiva etmektedir.

450 Bkz. Usul'ul-Hadis ve Ahkamuhu fi ilmrid-Diraye, s.35.

#1 Bkz. Zeyneddin Amili, ed-Diraye fi {lm-i Mustalahil-Hadis, .15 ve 16; Mikyas'ul-
Hidaye fi [lmid-Diraye, s.31 ve 32.
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Akl erbabu, her tabakadaki ravileri guvenilir olan ahad rivayetlerine
itimat ve istidlal etmekte, onlara tertib-i eser vermektedirler. Bu yontem
tim zamanlarda, basta Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imamla-
rin (a.s) zamaninda da yaygin oldugu halde buna karsi Allah, Resul ve
Masum Imamlar tarafindan hicbir yasaklama goriilmemistir. Aksine bu
yontemi teyit eden rivayetler vardir.*?> Oyleyse buradan sunu anliyoruz,
bu yontem Ytice Allah ve seckin din onderleri tarafindan kabul gormus-
tar ve tasvip edilmistir. Ahad rivayetleri ismini vererek muteber saydi-
gimiz bu tar rivayetler “ilim” degildir. Yani onlarin Masumlarn (a.s) di-
linden dokildugine dair bizim icin ilim hasil olmaz. Fakat bu rivayetler
“ilmidir”; yani onun hucciyetine dair kati delil ve ilim vardir. Dolayisiyla
bu tiir rivayetler de tefsirde esas ve referans alinabilir.

Elbette su noktay: da dikkate almak gerekir, akil erbab1 bu rivayet-
lere ancak mazmun ve muhtevasi acik sekilde yalan ve gercek dist olma-
dig1 takdirde itimat etmektedir. Su halde eger bir rivayet guvenilir bir yol-
dan gelmis olsa bile (Kuran-1 Kerim’e muhalif olursa*’ veya kati sinnet
veya icmaya aykir1 olursa®* veya kati stnneti kesfeden bir zaruret-i di-
niye veya akli bedihiyata veya kati nazari delile aykir olursa) gercek disi
olusu veya mefhumunun takiyeye dayandigi anlasilirsa akil erbabi ona
itimat etmez. Boyle bir rivayet Allah ve seckin din 6nderleri tarafindan
da teyit edilmez. Binaenaleyh ahad rivayetleri ancak yalan ve gercek dist

#2 Bkz. Vesail'us-Sia, c.18, 5.52-75, Kazinin ozellikleri bablarindan 8. bab, 5.98-111, Kaz -
nin ozellikleri bablarindan 11. bab. Elbette suna dikkat etmek gerekir ki bu iki babda
gecen rivayetlerin hepsi muvassak/giivenilir hadislerin hticciyetine delalet etmez. Bu
rivayetlerden sadece birkact buna delalet eder. Ornek olarak; ...Ebu-1 Hasan'dan (a.s)
soyle rivayet edilmistir... “Amri benim giivendigim biridir. O halde benden sana naklet-
tigi seyi, benden nakletmektedir. Benden sana soyledigi seyi, benden sana soylemektedir.
Oyleyse onu dinle ve itaat et. Zira o, giivenilir ve emin biridir.” Ahmet b. Ishak soyle
der: “Ebu Muhammed’e (a.s) bunu sordugumda buyurdu: Amti ve oglu giivenilir kisiler-
dir. O ikisi benden sana aktardiklan seyi, benden sana ulastirmaktadir; benden sana soy-
ledikleri sozii benden soylemektedirler. O halde onlan dinle ve itaat et; zira o ikisi giive-
nilir ve emin kisidirler.”

453 Bkz. Muhammed Server Vaiz Huseyni, Misbah'ul-Usul (Takrirat-i Ders-i Ayetullah
Ebu’l-Kasim Hoi), c.2, 5.149. Bu hususta rivayetler de vardir. Mesela; Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) sdyle buyurmustur: “Size gelen ve Kuran’a aykir1 olan s6z benden de-
gildir.” (Bkz. Bihar'ul-Envar, c.2, s.227, 242-244, bab-1 ilel-i ihtilafil-ahbar, hadisler:
5,37, 38, 40, 43, 44, 49, 50, 51).

4% _ Bkz. Muhammed Server Vaiz Huseyni, Misbah'ul-Usul (Takrirat-i Ders-i Ayetullah
Ebu’l-Kasim Hoi) c.2, s.203.
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olduguna dair kati deliller bulunmamasi (zikri gecen hususlara aykir
olmamas1) durumunda tefsirde esas ve senet olarak kabul gorir. Aym
sekilde akil erbabi guvenilir olan ahad rivayetlerine ancak baska give-
nilir ahad rivayetlerinin muariz olmamasi halinde itimat ederler. Dolay1-
styla tefsire dayanak olacak rivayetin bir diger sart1 ise muteber muarzi-
nin bulunmamasidir.

Bu aciklamadan su sonuca varmaktayiz: Birincisi ravileri gvenilir
olan, ikincisi delaleti kati veya zahir olan, tictinctsu yalan ve gercek disi
olduguna veya takiyeye dayandigma dair delil bulunmayan, dorduncust
muteber bir baska rivayetin muarizi olmadigy bir rivayete akil erbabn iti-
mat etmekte, ona tertib-i eser vermektedir. Masum Imamlar da (a.s) akil
insanlar1 bu konuda teyit etmislerdir. Neticede boyle bir rivayet “ilmi”
oldugu icin tefsirde esas ve referans kilnabilir.

Soru

Bazen Kuran'in ahad rivayetlere dayanarak tefsir edilmesi elestiri ko-
nusu olmakta ve soyle denilmektedir: Guvenilir ahad rivayetlerinin itibar
ve hticciyeti su manaya gelir, amel makaminda gercege dair ilmin sahip
oldugu eserler bu rivayetlere yiiklenebilir ve gercek ytizii malum olan
seye uyuldugu gibi gercegin malum olmamasi durumunda ise bu riva-
yetlerden hasil olan zanna uyulabilir. Neticede eger bu zan gercekle mu-
tabik olmazsa ona uyan kisi mazur goraltr ve ona istidlal ederek 6zir
sunabilir. Eger bu zanna uymaz ve gercekle muhalefet ettigi ortaya c1-
karsa o rivayetle onun aleyhine istidlal edilir ve cezalandirihir. Dolay1-
styla ahad rivayetlerinin itibar ve hticciyetinin konusu, sadece uymak
veya uymamanin soz konusu oldugu amelle ilgili hususlardir. Fakat uy-
mak veya uymamanin s6z konusu olmadig Allah1 tamimak, mead, ni-
buvvet ve bunlarla ilgili meseleler, kissalar, onceki kavimlerin gecmisi
gibi ilmi konularda ahad rivayetlerinin itibar ve hiicciyetinin manasi yok-
tur. Cunka bu tur konularda istenen sey gercegi kesfetmektir ve rivayet-i
vahid ile*” (her ne kadar guvenilir olsa da) gercege dair ilme ulasilmaz.
Cunka rivayet-i vahid, gercek hakkinda bir zandan fazla sey ifade etmez.
Bu ytizden gercegi yansitamaz ve her yerde gercegi oldugu gibi ortaya

55 “Rivayet-i vahid”, daha énce tammlanms olan “ahad rivayetler” ifadesinin tekilidir.
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koyamaz. Akil erbab1 ve Yuce Allah tarafindan ona itibar verilmesi her
ne kadar “amelle ilgili” konularda tertib-i eser verilmesi ve ona istidlal
edilmesinin sthhatinde etkili olsa da, onu gercegi gosteren konuma getir-
mez. Binaenaleyh, amaci ayetlerden Yuice Allah'm gercek maksadmi or-
taya ¢ikarmak olan tefsirde ona istinat edilemez ve onu referans alarak
Yice Allah'm ayetlerdeki gercek muradi beyan edilemez. Elbette “Ayat-i
ahkam” olarak adlandirilan htuikumler ve fikihla ilgili ayetlerin tefsirinde
guvenilir ahad rivayetleri dikkate alinir ve bu rivayetlerin karinesi 1s1ginda
ayetlerden anlasilan seye amel edilir.

Cevap

Bu probleme bazi usul alimleri soyle cevap vermislerdir: Gercege na-
zir olan isaretin hticciyeti (ki ahad rivayetleri de bu kabildendir), Allah'in
htikmiinde onun ilim mesabesinde karar kilinmasi manasina gelir. Yani
Yiice Allah bu emareden hasil olan zanmi ilim menzilesine koymus ve il-
min etkilerini ona ytklemistir. O halde rivayet-i vahidin de icinde bu-
lundugu muteber sayilan bu yol ilmin misdaklarindan biri olup, gercek
ve vicdana degil de teslimiyete dayah bir ferdidir. Dolayisiyla da ilim tize-
rine terettiip bulan tium etkiler onun tizerine de ytklenir. Ilime dayanarak
verilen haber nasil gercek ve sahihse boyle bir rivayete dayanarak veri-
len haber de sahihtir ve ilime dayanmayan bir s6z degildir. Bizim bu id-
diaya delilimiz akil erbabinin yontemidir; ctinki onlar ilim mesabesinde
olan muteber yol konusunda vicdani ilmin tam etkilerini etkin kilmak-
tadirlar. Mesela akil erbab1 yaninda “../el” (bir seyi elinde ve tasarrufu al-
tinda bulundurma) tasarruf eden kisinin tasarruf ettigi seye malik oldu-
gunun alametidir. Buna dayanarak malik olmanin ttim etkilerini tasarruf
sahibi icin de 6ngortrler ve onun, elinde bulunan seyin maliki oldugun-
dan haber verdiklerinde hi¢ kimse onlar inkar etmez. Ser’i yasay1 koyan
Sari tarafindan da akil erbabi arasinda daimi olan bu yonteme iliskin bir

engel konulmamis ve reddedilmemistir.*°

Fakat bu cevap actklama ve tamamlamaya ihtiyac duymaktadir. Soyle
ki: Akil erbabi, amelle ilgili olmayan konularda ilmin etkilerini ahad ri-
vayetlere ytiklemektedirler. Onlarin mefhumunu ilim mesabesinde gor-

436 e]-Beyan fi Tefsiril-Kuran, 5.422 ve 423.
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mekte ve onlara dayanarak gercek hakkinda haber vermektedirler. On-
larin bu yontemi Sari tarafindan da yasaklanmamustir. Fakat ahad riva-
yetleri ile (gtivenilir ve muteber olsalar bile) gercek ilme ulasilmayacagy,
hakikatin tam anlamiyla asikar olmayacag aciktir. Bu beyanla ahad riva-
yetlerini hatta amelle ilgili konularda dahi gercegin ta kendisi olarak gor-
mek, ona dayanarak mefhumuna yakin etmek mumkun degildir. Fakat
akil erbabmin Sari'nin de kabult olan siyretine dayanarak her alanda (iti-
kadi ve diger konularda) ahad rivayetleri (yalnizca zan getirmesiyle bir-
likte) gercegin mesabesinde gormek, ona dayanarak gercege dair haber
vermek ve ilim yoluyla kesfedilmis bir gercege terettiip eden tiim etkileri
ahad rivayetlerin mefhumunda da etkin kilmak mimkutindtr. Buna gore
amelle ilgili huktumlerde eger muteber olan rivayet-i vahid, bir seyin va-
cip olusuna; mesela namazda sure okumanin vacipligine delalet ederse
bu durumda hem onun vacipligine dair fetva verilebilir hem de pratikte
ona uymak gerekir. Itikat, tarih ve diger konularla ilgili eger muteber olan
rivayet-i vahid bir isin olusuna delalet ediyorsa hem o isin vuku buldu-
guna dair haber vermek mumkiun olur, hem de akil erbabi acisindan vuku
bulacak seyin etkilerini ona yiklemek icap eder. Ornek olarak; eger mu-
teber bir rivayet kotit huylu olmanmn kabir stkmasina yol actigimi haber
verirse, her ne kadar bu rivayetle boyle bir seyin vukuuna dair kesin bir
inan¢ olusmasa da fakat boyle bir seyin vuku bulacagim haber vermek
mumkun oldugu gibi akil erbabi acisindan da ilmin etkilerini ona yuk-
lemek ve kotit huydan imkan dahilinde kacinmak gerekir.

Bu aciklamadan su sonuca varmaktayiz: Her ne kadar tefsirde mu-
teber olan ahad rivayetleri vasitasiyla ayetlerin gercek muradina dair ilim
ve kesin itikat hasil olmasa da fakat ttiim ayetlerde (ahkamla ilgili ve diger
ayetlerde) muteber ahad rivayetlerine dayanarak ayetlerin gercek maksa-
dma dair haber verilebilir ve rivayetler yoluyla ayetlerden anlasilan mef-
huma gercegin etkileri ytiklenebilir. Dolayisiyla gercekle mutabik olmasa
bile onlara dayanarak ayetlerin maksadim haber vermis ve onlardan anla-
silan mana tizerine gercegin etkilerini ytiklemis biri (bu rivayetler huccet
oldugu icin) mazur gorulr. Eger biri bu rivayetlerden anlasilan manaya
gercegin etkilerini ytuiklemez de sonra onlarn gercekle mutabik oldugu
ortaya cikarsa boyle biri de kinanmay1 ve serzenisi hak eder.
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¢) Muteber Olmayan Ahad Rivayetler

Muteber olmayan ahad rivayetler, muitevatir veya kati karinelerle bir-
likte olmayan ve her tabaka ve nesilde guvenilir raviler vasitasiyla bize
ulasmamis olan rivayetlerdir. Bu, hatta baz1 tabakalarda ravinin zikre-
dilmedigi ve diraye ilminde “miirsel”*" olarak adlandirilan rivayetleri de
kapsamaktadir. Veyahut tum tabaka ve nesillerde ravisi zikredilmis ol-
dugu halde ravinin gavenilirligi (ya isminin rical kitaplarmda ge¢cmemesi
veya ismi gectigi halde “giivenilir” denilmedigi veya “giivenilir olmadigina
dair” sahitlik ettikleri icin) tim tabakalarda veya baz1 tabakalarda ispat-
lanmams rivayetleri de kapsamaktadir. Isterse ravi givenilirle gavenil-
mez arasinda ortak olsun yine de durum degismez. Aym sekilde ravi-
nin her nesilde bir kisiden fazla olmamasiyla muteaddit olmas1 arasinda
da bir fark yoktur. Bu gruptaki rivayetlerin her ne kadar cesitli kisimlar1
olsa da, hepsinin ortak ozelligi muteber senedinin olmayisidir. Sonuc ola-
rak da ne “ilim”dirler ne de “ilmi”dirler. Yani ne onlarn vasitasiyla mef-
humlarinin Masumlardan (a.s) sadir olduguna dair ilim hasil olur ne de
onlarin hucciyet ve itibaria dair kati bir delil vardir. Dolayisiyla onlara
dayanilarak ayetler tefsir edilemez. Ayrica bu rivayetler referans alinarak
elde edilen mefhum da Ytice Allah’a isnat edilemez. Sunu da dikkate al-
mak gerekmektedir; bu rivayetler, kaynaklar1 sayilan kitabin kuvvet ve
zaafi hasebiyle, metin ve senedindeki 6zellikleri itibariyle ve diger hu-
susiyetleri ve karinelerine binaen ifade ettikleri “zan” konusunda farkh-
dirlar. Bazen zikri gecen ozelliklerin dikkate alinmasiyla onun Masum-
dan (a.s) sadir olduguna dair giiven hasil olabilir. Bu durumda o rivayete
“Mevsuk’us-Sudur” ismini verirler ve o, kati karinelere burtinmus rivayet-
lere ilhak edildiginden tefsir icin referans alinip, ona dayanarak ayetlerin
maksad1 beyan edilebilir. Onlarin ¢ikis kaynagina dair given hasil olma-
mas1 durumunda, zanna dayali karineler vasitasiyla ayetlerin maksadina
dair olusan zannin desteklenmesinde bu tiir rivayetlerden istifade edilebi-
lir. Zikri gecen hususiyetlerin goz 6niinde bulundurulmasiyla bu rivayet-
lerden hasil olan zan ne kadar giiclti olursa ayetlerin maksadina dair olu-
san zanni guclendirmesi de o olctide fazla olur. Hatta bazen zanna dayah
baska karinelerin de eklenmesiyle birlikte ayetlerin maksadma itminan bile

7 Bkz. Ed-Diraye fi ilm-i Mustalah’il-Hadis, s.47, Usul'ul-Hadis ve Ahkamuhu fi ilnid-
Diraye, s.95.
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olusturabilir. Binaenaleyh her ne kadar bu rivayetlerle tek basina ayetleri
tefsir etmek mumkun olmasa da, ayetlerin methum ve maksadina dair
olan zannin desteklenmesi noktasinda (zikredildigi gibi) onlardan yarar-
lanilabilir. Tam bunlarm disimda yalmzca diraye/hadis ilminde “mevzu”*®
diye isimlendirilmis yalan ve uydurma oldugu mevcut karinelerle malum
olan rivayetlerden hicbir sekilde istifade edilemez.

3- Tarihi Haberler

Tarihi haberlerden*® maksat, tarihcilerin Masumlardan (a.s) naklet-
meden gecmisle ilgili olaylar hakkindaki aciklamalandir. Karinelerle ilgili
bahiste de aciklandigy gibi ayetlerin mana ve maksadimi anlamada dikkate
alinmasi gereken ve ayetlerin mefhumunda etkili olan karinelerden birisi
ayetlerin nazil oldugu atmosferdir. Diger bir karine ve iz ise ayetlere konu
olan harici belirginliklerdir; ayetlerin hakkinda soz ettigi gecmis peygam-
berler, onceki dinler, kavimler, sahislar ve diger tarihi olaylar bu kabil-
dendir. Bu iki karineden haberdar olmanin yollarindan biri ise Kuran'
indigi zaman ve oncesinde cereyan etmis tarihi haberlerdir.

Tarihi haberler de daha once aciklanan sekilde tu¢ grupta ele ah-
nir: Miitevatir ve kati karinelere burtiinmus tarihi haberler, muteber ta-
rihi haberler ve muteber olmayan tarihi haberler. Daha once de beyan
edildigi gibi birinci gruptaki haberler her ne kadar az olsa da bulundugu
takdirde “ilimdir”. Yani onun vasitasiyla ntizul ortam ve ayetlere konu
olan tarihi olaylar hakkinda ilim hasil olur. Onun itibar zati oldugun-
dan inkar edilemez. Tkinci gruptaki haberler ise “ilmidir”. Yani onun iti-
barmna dair Sari tarafindan kabul gormis akil erbabinin siyresi olarak bi-
linen kati delil vardir. Buna dayanarak tefsir yapmanin da bir mahzuru
yoktur. Fakat ticincu gruptaki haberlere dayanarak tefsir yapmak dogru
degildir. Bu gruptaki haberlerden (eger icerigine dair zan veya en azin-
dan ihtimal s6z konusu olursa) ancak ayetlerle ilgili muhtemel manalar
teyit ve destek noktasinda istifade edilebilir.

48 Bkz. Ed-Diraye fi [lm-i Mustalah’il-Hadis, s.55.

49 Bazen “haber” kelimesi “hadis” sozcugu ile es anlamh olarak kullamlmaktadir. Bazen
de hadis, Masumlarin (a.s) sozleri hakkinda kullanilirken haberden de masum olma-
yanlarin sozleri kastedilir. Bazilar1 ise haberi, masum ve gayri masum olmak tizere

herkesin soztinii kapsayacak sekilde kullanmislardir. (Bkz. Ziya'ud-Diraye, s.14, ed-
Diraye fi Mustalah'il-Hadis, s.5).
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4- Rivayetler ve Sahabe ile Tabiin’in Goriisleri

Sahabe, “Sahabi”nin ¢oguludur. Sahabinin tammi konusunda goris
farkliligr vardir.*® Sehid-i Sani’ye gore sahabi; “Iman ederek Peygamberi
(s.a.a) gormiis ve Miisliiman olarak diinyadan gocmiis kimsedir; her ne ka-
dar bunlar arasinda miirtet olmus olsa da sahabidir.”*!

Sahabeden gelen soz ve konular iki kisimdir:

a) Sahabenin Peygamber Efendimizden (s.a.a) naklettigi ve hadis il-

minde “merfu hadis” olarak adlandirilan o Hazrete (s.a.a) isnat ettikleri
sozler, ameller ve takrir. %

b) Islam Peygamberine (s.a.a) atfedilmeyen ve 1sulahta “mevkuf hadis”
ismi verilmis olan sahabenin kendisinden nakledilen soz ve gorusler.*

Yukaridaki bashkta gecen “sahabenin rivayetlerinden” maksat onlar-
dan birinci grupla ilgili nakledilen sozler ve konulardir. “Sahabenin go-
riisleri” ifadesinden kastedilen sey ise onlardan ikinci grupla ilgili nakle-
dilen sozler ve konulardur.

Sahabenin timunt adil sayan Ehl-i Stinnet acisindan** sahih ka-
nalla sahabeden nakledilmis tiim rivayetler tefsir ve diger konularda mu-
teberdir, onlara itimat etmek gerekir. Sahabenin adaleti ve guvenilirligini
arastirmaya gerek yoktur. Fakat Sia'nin bakis acisina gore Sahabe diger
insanlar gibi adil ve giivenilir olabilecegi gibi fasik ve givenilmez de ola-
bilir. Onlarmn hepsinin adil olduklarma dair muteber bir delil olmadig

460 _ Cafer Siibhani, Usul'ul-Hadis ve Ahkamuhu fi {lnrid-Diraye, s.110; Abdurrahman
Suyuti, Tedrib'ur-Ravi, c.2, s.182.

461 ed-Diraye fi [lm-i Mustalah’il-Hadis, s.120.

462 Merfu, Masuma (a.s) isnat edilen soz, fiil veya takrirdir; bu isnadin muttasil olmastyla

munkat ve kopuk olmasi arasinda fark yoktur. (ed-Diraye fi Ilm-i Mustalah’1l-Hadis,

s.30). Merfu, sadece Peygambere isnat edilen soz, fiil veya takrirdir. (Tedrib'ur-Ravi,

c.1,s.149).

Mevkuf, Masumun arkadasindan rivayet edilen soz, fiil veya baska seylerdir. (ed-

Diraye fi IIm-i Mustalah1l-Hadis, s.45) Tedribur-Ravi kitabinda ise (c, 1, s.146) soyle

gelmistir: “O, sahabeden nakledilen soz, fiil veya takrirdir.”

“Sahabenin tiimii itibar edilen bir icma ile fitneler ve diger karmasalar karsisinda adildi -

ler.” (Tedrib'ur-Ravi, s.190). Thn-i Hacer Ahmet b. Ali Askalani, el-isabe fi Temyiz'is-

Sahabe kitabinda (c.1, s.6) soyle yaziyor: “Ehl-i Siinnet onlarn tiimiiniin adil olduklan

konusunda ittifak etmistir. Bu konuya bidat ehli olan kiiciik bir grup disinda kimse mu-

halefet etmemistir.”

463
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gibi sahabeden bazilarmin isledigi gtinahlarm asikar oldugu gercegi, “Sa-
habenin tumui adildir” gorasinu curitecek en bariz delildir. Onlar aci-
sindan Sahabenin rivayetleriyle baskalarmm rivayetleri arasmda nass ve
rivayetlerin zahirleri konusunda beyan edildigi gibi fark yoktur. Sahabe-
nin rivayetleri de rivayet oldugu icin ti¢ kisma ayrilir ve bunlardan ikisi
tefsirde muteberdir. Bir kismu ise tefsir icin bir dayanak olamaz, yalmzca
teyit makaminda ondan faydalanilabilir.

Fakat Sahabenin ictihatlarina dayanan goruslerinin, onlarn ictihat
ve istinbatlarnin trtni oldugundan (adalet ve guvenilirliklerinin ihraz
olmasi halinde dahi) mutlak itibar1 yoktur. Ciinku onlarin istinbatinda
hata ihtimali mevcuttur. Ger¢i onlarin vahyin indigi asirda yasamis ol-
malar1 ve Kuran ayetlerinin indigi zamanin ahval ve sartlarindan haber-
dar oluslar hata oranim eksiltmede etkilidir. Fakat bu onlar1 hatadan ta-
mamen korumaz.

Sunu da hatirlatmakta yarar var, bu sozde ictihat ve istinbat i¢in ilmi
yeterliligi ispat olmus sahabe kastedilmektedir. Fakat ictihat ve istinbat
icin ilmi salahiyeti ispatlanmamus olan sahabenin goruslerinin tahkik ehli
ve arastirmacilar yaninda ilmi degeri olmadigindan onlarn itibar ve hiic-
ciyetinden soz edilemez. Ger¢i Ehl-i Stinnet, sahabenin timunu mucte-
hit olarak kabul ettigi icin onlarin hatalarma karsihk bile sevap verildigi
gorusuni savunmaktadir. Bu ytizden ihtilaf durumunda bile onlarmn go-
ruslerini kabul etmislerdir. Sunu da dikkate almak gerekir ki sahabenin
“mevkuf hadisi” her yerde onlarin ictihada dayanan gorusleri degildir.
Ayetlerin inis atmosferinden (ntizul ve sa’n-i ntizul sebebi, kulttr, zaman
ve mekani), ayetlerin indigi zamandaki tarihi ve cografi 6zelliklerden ha-
ber verdiklerinde onlarin mevkuf hadisi, merfu hadis hitkmtindeki tarihi
haberlerden sayilir. Sonug olarak da bu haberlerin adil veya guvenilir sa-
habeden tevattirle veya kati karinelerle geldigi veyahut ravilerinin guve-
nilir oldugu anlasilhirsa tefsirde onlara istinat edilebilir.

Aym sekilde eger sahabenin Kuran mufredat: icin zikrettigi mana-
larn, onlarin ictihatlarma degil de orfi anlayislarina dayandigi muteber
yollardan ispatlanirsa, kelimelerin ntizul zamanmindaki orfe dayali mef-
humlarinin kesfinde ondan istifade edilebilir ve bu sekilde tefsirde on-
dan yararlamlabilir.



TEFSIR KAIDELERI

Buna dayanarak Sahabenin merfu hadisleri ve Kuran ayetlerinin in-
digi zamana ait tarihi-cografi ozelliklerden haber veren veya onlarn Kuran
mufredati hakkindaki orfi anlayislarim beyan eden mevkuf hadisleri, gu-
venilirlikleri ve bu rivayetlerin onlardan sadir oldugunun ispatlanmasi ha-
linde tefsirde referans alinabilir. Ama onlarn diger goris ve rivayetleri
tefsirde dayanak olamaz. Yalnizca mufessirin ayetlerden anladig: seyi te-
yit etme sadedinde ve ayetlerin manasindaki ihtimalleri guclendirmede
onlardan istifade edilebilir.

Elbette Sahabenin adaleti konusunda zikri gecen gorus farki Tabiini
kapsamaz ve Ehl-i Stiinnet ulemasi arasinda onlarin timinun adil ve soz-
lerinin de mutlak sekilde muteber olduguna inanan biri goriilmemistir.
Fakat Tabiinin goruslerinin cogunun tefsirde muteber sayilmasina, onla-
rin Sahabe ile olan direkt irtibati ve 6grenimlerine istidlal edilebilir. Fa-
kat Sahabenin goruslerinin itibar 6lctsunun degerlendirildigi aciklama
ayn sekilde Tabiinin de goruslerinde gecerlidir. Ama bir farkla, Tabiine
ait mevkuf hadisler* hatta ayetlerin ntizul atmosferi ve indigi zamandaki
tarihi-cografi ozelliklere nispet bile tarihi mirsel haberlerin misdaklarn-
dan olup, s6z konusu yerde Sahabenin mevkuf hadislerinin sahip oldugu
itibardan bile yoksundurlar.

5- Miifessirlerin Goriisleri

Mufessirlerin, Kuran ayetlerini anlamada kendi ictihat ve istinbatla-
rindan kaynaklanan goruslerinin, Sahabenin goruslerinin muteber olma-
yisina dair getirilen ayni delil ve aciklamaya binaen mutlak itibar1 yok-
tur ve tefsirde referans alinamaz.*® Bununla birlikte bazen mifessirlerin

465 Tabiine ait mevkuf hadisler, muttasil senetle Tabiinden nakledilen ve Allah Resuline
(s.a.a), hatta o Hazretin Sahabesine bile isnat edilmeyen sozler ve konulardir. Direye
ilmi terminolojisinde ona “Mevkuf-i Mukayyed” denilir. Bkz. Sehid-i Sani, ed-Diraye,
s.45 ve Tedribur-Ravi, c.1, s.184.

Bu Zeyd Sehham’in rivayetidir ve Imam Bakir (a.s) bu rivayette Kutade'ye soyle b -
yurmustur: “Ey Kutade! Eger Kuran kendinden [sahsi gorisiinle] tefsir ediyorsan bu
durumda hem kendini hem de digerlerini helakete atmis olursun. Eger Kuran icin beyan
ettigin manay1 baskalarinin tefsirinden almis isen yine hem kendini hem de digerlerini he-
lakete diistirmiissiindiir...” Bu rivayetin, mufessirlerin gorislerine dayanarak Kuran
tefsir etmenin dogru olmadigia acik delaleti vardir. Bkz. Ravzat-u Kafi, ¢.8, s.212,
hadis.485; Vesail'us-Sia, .18, s.136, hadis.25.

466
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kendi gorusleri icin zikrettikleri delil ve sahitlerden ayetlerin mana ve mu-
radin1 anlama yolunda destek alinabilir. Aym sekilde onlarm goruslerini
dikkate alarak ayetlerdeki muhtemel manalara dair bir yonlendirme hasil
olur. Baz1 durumlarda onlarin goriist olan mana i¢in birtakim sahit ve
deliller bulunabilir ve bunlarin dikkate alinmasiyla ayet o manada zuhur
eder ve bu yoldan ayetin zahiri anlam elde edilmis olur. Ayrica, mifes-
sir eger Arap ise onun Kuran mufredatinin manasindan anladig: sey, ic-
tihada degil de orfiin anlayisina dayanmasi halinde, bilakis Kuran'n ni-
zul ¢agma yakin zamanda yasamis mufessirlerdense; onun miifredattan
anladig1 mana kelimelerin orfteki anlamlarim kesfetmek icin bir yoldur.
Binaenaleyh her ne kadar mifessirlerin gortisleri tefsirde referans olmasa
da, ayetlerin muhtemel manasina dikkat ¢cekmede, bazi durumlarda da
ayetlerin mana ve muradinin sahitleri ve karineleri olarak kelimelerin
orfteki manalarinin kesfinde onlardan yararlamilabilir. Bu ytizden onla-
rn tefsirlerine miracaat etmek faydah ve hatta gereklidir.

6- Dilbilimcilerinin Sozleri

Her ne kadar Dilbilimcileri ifadesi mutlak olarak bir dil tizerinde ih-
tisas yapmis kimse anlamini cagristirsa da, burada kastedilen sey Kuran
kelimelerinin Arap dilindeki manalarini, arastirma yaparak elde eden ve
digerlerinin bu alandaki arastirmalarini da Kuran, hadis, Arapca metinler,
siirler ve Arap orfiniin konusma agzinda kavramlarnn kullanimim dikkate
alarak elde eden kimselerdir. Ozellikle de arastirmalarmim sonucunu ra-
por eden ve onu bir kitap olarak sunan kimseler kastedilmektedir.

Ikinci kaidede aciklandigy gibi ayetlerin maksadini anlamak icin
Kuran kelimelerinin vahyin indigi zamanda orfun agzindaki anlamla-
rin bilmek gerekir. Bu bahiste konu sundan ibarettir: Acaba Kuran soz-
ctklerinin mefhumlarmin beyaninda dilbilimcilerinin sozleri, Kuran tef-
sirine dayanak teskil edebilecek “ilim” veya “ilmi” misdaklarmdan mdir
yoksa bir zandan ibaret olup, itibarmna dair delil bulunmadigimndan oturt
tefsirde referans olarak alinamaz mi?

Elbette dilbilimcilerinin sozleri tizerinde yapilan arastirmayla vahyin
geldigi zaman orfun konusma dilinde kelimelerin anlamlarina dair ilim
veya given hasil olursa bu durumda onun itibarinda ve tefsirde referans
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alinmasinin cevazinda hicbir stphe ve ihtilaf olmaz. Ctanki ilmin itibar
ve onun hiiccet olmast zatidir ve inkar edilemez bir durumdur. {tminanin
itibar ve hticciyeti ise akil adamlardan kabul gormtis ve benimsenmis bir
yontemdir. Akil adamlarin bu yontemi tarih boyunca stiregelmis bir ger-
cektir. Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt Imamlan (a.s) zamaninda da bu
yontem devam etmis ve o Hazretlerden bunu reddeden bir s6z veya ha-
reket gortulmemistir. Buradan yola ¢ikarak onlarm da bu yontemi kabul
ettiklerini anlyoruz. Bu konuda hasil olan ilim ve itminan ister dilbilim-
cilerinin sayisinin ¢coklugu ve onlar arasindaki gorus birligi ile olussun,
ister kati karineler tarafindan onlarin sozlerinin teyit edilmesi vesilesiyle
viicuda gelsin hic fark etmemektedir. Dolayisiyla burada incelenmesi ge-
reken sey, dilbilimcilerinin ilim ve itminan olusturmayan sozleridir ve bu
sozlerin dilbilimcilerinden sadir olmasim esas alarak onlara itimat etmek

ve ona gore tefsir yapmak istedigimizde durum nedir?

Bu tur yerlerde arastirmaci ve gorus sahipleri arasinda goris farkh-
lig1 vardir ve her birisi de kendi iddiasim destekleyen baz1 deliller sun-
muslardir.

Dilbilimcilerinin Sozlerini Muteber Sayanlarm Delilleri

Dilbilimcilerinin sozlerinin muteber olduguna inananlar buna dair
miiteaddit deliller zikretmislerdir. Simdi bunlardan en énemlilerini in-
celeyelim.

a) Giwvenilir Kisinin Haberinin Hiiccet Olusu: Guvenilir bir sahsin
kendi zahiri duyu yollarindan biriyle anlayip bildirdigi seye “Sika ve gii-
venilir kisinin haberi” denir. Bu istidlalin beyanminda soyle demislerdir: Dil-
bilimcilerinin sozit “emin kisinin haberi”nin bir misdakidir ve “emin kisi-
nin haberinin” itibarma dair zikredilmis deliller dilbilimcilerinin soziinii
de kapsar. Sonug olarak “emin kisinin haberinin” hticcet olusuna dair en
onemli delil sayilan sey, akil insanlarin ona itimat etmeyi bir yontem edin-
mis olmalaridir ve bu Sari tarafindan da kabul edilmistir. Ayrica bu, dil-
bilimcilerinin sozintin itibar1 konusunda da gecerlidir.

b) Bilirkisinin Gorustuntin Muteber Olusu: Bilirkisinin gorusa,
mutehassis birinin kendi ihtisas alaninda ictihat, kanaat ve istinbatina

o
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dayanarak sundugu gorustir. Bununla “emin kisinin haberi” arasmdaki
fark sudur: Emin kisinin haberi zahiri duyu yollarindan elde edilir; icti-
hat, kanaat ve istinbatin onda hicbir rolu yoktur. Fakat bilirkisi gorust,
mutehassisin ictihat, kanaat ve istinbati esasina gore hasil olur. Bu yiz-
den emin kisinin haberinde haberi veren kisinin ihtisas sahibi olmasi sart
degildir ve bir olayla karsilasmis olan her kisi onu idrak edip ondan ha-
ber verebilir. Fakat bilirkisinin gorusunde gorusin sahibi ihtisas sahibi
olmalidir ve ihtisast olmayan birisi, hatta goriise konu olan bir isle karsi-
lasmis olsa bile onun hakkinda degerli bir gortis izhar edemez.

Bu delilde dilbilimcilerinin sozt bilirkisinin gorustunden bir olcut sa-
yilmaktadir. Buna gore bilirkisinin gortsiinin itibar ve hucciyetini ifade
eden delil, dilbilimcinin so6ztintn hicciyetine de delil kihnmmustir. Bilirki-
sinin gorusunun huccet olusunun delili ise akil adamlarn ihtisas sahip-
lerine muiracaati ve onlarin goruslerine itimat etmeyi bir yontem edin-
mis olmalandir. Sari tarafindan bir yasak gelmemis olmasi da onun bu
yontemi teyit ettigini gostermektedir. Dolayisiyla bu istidlalde de dilbi-
limcilerinin sozlerinin hiiccet olmasinin delili akil adamlarin yontemidir.
Fakat su fark da goz ardi edilmemelidir: Birinci delile gore dilbilimcinin
sozunun delil sayilip kabul edilmesinin tek sarti vardir; o da Dilbilim-
cinin kelimelerin manalarim ac¢iklamadaki guvenilirliginin belirginlesti-
rilmesi. Fakat ikinci delilde onun guvenilirliginin yam sira ihtisas sahibi
oldugu da dile getirilmistir. Bununla birlikte onun sozt, yalnizca kelime-
lerin manalarini teshis etmede ihtisas1 olmayan kimseler icin muteberdir.
Cunku akil adamlarnn yontemi, uzmanhg olmayanlarin uzmanlara, ih-
tisas1 olmayanlarin ihtisas sahiplerine ve cahilin alim ve bilene miracaat
etmesi yonundedir. Ancak ihtisas sahibi birisinin kendi ihtisas alaninda
bir baska mutehassisa miracaat etmesi yontunde ya bir siyre yoktur veya
en azindan boyle bir yontemin varlig ihraz edilmemistir.

Sunu da hatirlatmakta yarar var; eger dilbilimcilerinin sozleri sirf
Arapca metinleri misahede etmek ve Arap agzi ile gerceklesen konus-
malart dinlemek yoluyla elde edilmis olur da ictihat, kanaat ve istinbat
ortaya konulmamus olursa, bu durumda o sozler yalmzca “emin kisinin
haberi”nin misdaklarindan sayilir ve ikinci delil onda cari olmaz. Eger on-
larn tim sozleri ictihat, kanaat ve istinbata dayanirsa bu durumda birinci
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delilin kapsaminda yer almaz; zira birinci delil hicbir ictihat ve istinba-
tn roli bulunmayan haber hakkindadir. Oyleyse bu iki delil karsisinda
dilbilimcilerinin sozleri iki cesit olmalidir; Onlarin sozlerinin bir boliumii
yalnizca gérme ve isitme yolu ile elde edilmis ve isleri sadece bunlar ha-
ber vermekledir. Ote yandan onlarin sozlerinin bir bolumi ise ictihat ve
istinbatla elde edilmistir ve bu durumda da onlarin isi ihtisasa dayali bi-
lirkisi gorustnti izhar etmektir.

Dilbilimcilerinin S6ztintit Muteber Saymayanlarm Delilleri

Arastirmacilar ve fikih usula ilminde gorus sahibi olanlarn bircogu,
dilbilimcilerinin soztnt hiiccet ve delil olarak kabul etmemisler, cesitli
beyanlarla yukandaki iki delili tenkit etmislerdir. Onlarin sozlerinin tu-
minu zikretmek ve detayh bir sekilde incelemek bu kisa bahsin konsep-
tiyle bagdasmamaktadir. Bu ytizden sozti gecen iki delil karsisinda onla-
rin getirdikleri en onemli istidlalleri incelemeyi uygun gorayoruz.

1- Akil insanlarm, bilirkisiye miiracaat edilmesi gibi dilbilimcilerinin
soztine miiracaati ve onu kabul etmeleri hususundaki yontemleri, ancak
onlarn sozlerinden itminan hasil olmasi halinde gecerlidir. Fakat tizerinde
tartisilan konuda oldugu gibi onlarin sozlerinden itminan hasil olmayan
yerlerde akil adamlarin yontemi onu kabul etme yontinde degildir.*”

Bu istidlale soyle cevap vermislerdir: Akil adamlar ihtisas sahibine
miracaat edip onun gorusinu kabullenmede s6z konusu sahsin ihtisa-
sina ek olarak sadece mutehassisin sahsen givenilir olmasin gerekli go-
rurler ve gorusinun dogruluguna itminani, onun kabul edilme sart1 ola-
rak gormezler. Nitekim emin ve sika kisinin haberini kabul etmede de
haberi verenin givenilir olmasini kafi saymuslar, s6z konusu haberin dog-
ruluguna itminani1 onun kabul edilme sarti saymamuslardir. Baska bir ifa-
deyle; verilen haberin degil, yalnizca haberi verenin guvenilirligini sart
kosmuslardir. Ornek olarak; hasta icin doktorun uzmanhg veya bir sah-
sin guvenilirligi ispat oldugunda onun yazdig recete ve yaptig1 tavsiyeye
467 Bu istitlal usul ilmi arasurmacilarindan Muhammed Kazim Horasani, Ziyauddin

Iraki ve Muhammed Hiiseyin Naini gibi birka¢ sahsiyetin sozlerinde gecmistir. Bkz.

Kifayetul-Usul, c.2, 5.67; Nihayet'ul-Efkar, Ugiincti ctiz’iin birinci kism, s.95; Ecved'ut-
Takrirat, c.2, s.96.

o
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uyar; hatta soz konusu recetenin dogruluguna itimadi olmasa ve hata ih-

timali verse bile ona uyar.*®

2- Baz1 cevreler, dilbilimcilerinin sozuntin hticciyetini say1 ve ada-
let gibi sahadette aranan sartlara bagh saymislardir. Elbette bu gorusit
savunan grup arasinda bu hususta soz birligi yoktur. Onlardan bazilar
soyle demistir: Ulema ve akil adamlar yakinen su miktar tizerinde it-
tifak etmislerdir ki sahit konusunda aranan say1 ve adalet gibi sartlara
haiz olmas: halinde dilbilimcilerinin so6ztine muracaat edilir. Aksi du-
rumda yalnizca onlarin soztinden ilim hasil olmasi halinde veya mec-
burluktan mitlsamaha makaminda dilbilimcilerin soziine basvurulur.*®
Bu sozun zahirinden anlasildigr kadariyla dilbilimcilerine miiracaatta
bu miiracaatin bilirkisiye muracaat kabilinden veya emin kisinin ha-
berini kabul etme kabilinden olmasi arasinda hicbir fark yoktur. Bazi-
lar1 da acikca sunu soylemislerdir: Bilirkisiye muracaatta kadilik babi
disinda sahitlikte aranan sartlar sart degildir. Fakat kelimelerin kulla-
nim alanlarim belirlemek icin dilbilimcilere muiracaat etmek, bilirkisiye
muracaat etmek kabilinden degildir. Zira kelimelerin kullanim yerle-
rini ve kullanildiklar1 manalar1 ayirt etmek hissi bir vakadir distnsel
degil. Dolayisiyla da sahitlik sartlar1 onda muteberdir. Gercek manay1
mecazi manadan ayirt etmek gerci dustince ve istinbata dayanmakta-
dir ama bu hususta dilbilimciye miiracaat etmek caiz degildir. Cunku

dilbilimcilerin bu konuda ihtisaslar1 yoktur.*”

Bu istidlalin elestirisinde de sunu soylemek miimkundiir: Akil adam-
larin gerek hissi olan emin kisinin haberine giivenmeleri gerekse dustn-
sel olan uzman kisinin gortasiine amel konusundaki yontemleri sahitlikte
aranan sartlara bagl degildir. Sari tarafindan da kadilik konusu gibi du-
rumlarnn haricinde emin kisinin haberini veya bilirkisinin gorasuna ka-
bul etmede sahitlikteki sartlarin gerekli oldugunu gosteren hicbir delil
yoktur. Dolayisiyla dilbilimcilerin sozt ister emin kisinin haberi kabilin-
468 By cevapta Arastirmact Ustat Vahid Horasaninin Usul dersinden istifade edilmistir.
469 Seyh Murtaza Ensari, Feraid'ul-Usul, s.46.

#70 Bkz. Ecved'ut-Takrirat, c.2, s.95 ve 96. Ayetullah Hoi, Misbah’ul-Usul kitabinda (c.2,
s.131) bu gorusu kabul etmistir. Fakat bagka bir yerde (Mirza Ali Garevi, et-Tenkih fi

Serh-il Urvet'ul-Vuska, ¢.2, s.319-321) emin kisinin haberinin somut vakalarda mu-
teber ve hiiccet olduguna inanmis ve buna dair delil getirmistir.
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den hissi olsun ister bilirkisinin gortist kabilinden fikri olsun ona itimat
471

etmek sahitlikteki sartlara bagh degildir.

3- Bazilan1 sunu iddia etmislerdir: Mantik ehlinin yontemine gore
haber-i vahidin hatta mevzuat ve somut konularda dahi itibann oldugu
farz edilse bile Mes’ade b. Sadaka'nin (Esya, hakkinda bir aciklama yapi-
lincaya veya ona bir beyyine ve sahit ikame edilinceye kadar oldugu gibi-
dir) rivayeti onun ser’an ve fikhi acidan reddedildigine delalet etmektedir.*’
Onun, dilbilimcilerin sozunu hayale yakin bir kanaat ve haber-i vahid ka-
bilinden saydig1 da*” dikkate alindiginda su anlasilmaktadir ki onun go-
rustinde akil adamlarnn dilbilimcilerin séziine itimat etmek konusundaki
yontemleri kesinlesmemistir. Mantik ehlinin ona itimat yontinde bir yon-

teminin oldugu farz edilse bile bu Sari tarafindan reddedilmistir.

Bu iddiaya soyle cevap verilebilir: Akil insanlarin yonteminin emin
kisinin haberine hatta mevzuat ve somut konularda bile itimat etmek
oldugu konusunda hicbir stiphe yoktur. Cinku akil adamlar ahkam di-
sinda, gunluk yasamdaki isler gibi konularda da ravileri guvenilir olan
ahad rivayetlerine itimat etmektedirler. Nakledilen rivayet de haber-i va-
hidin Sari'nin nazarinda muteber olmadigina delalet etmez. Zira birincisi;
her ne kadar “beyyine” 1stilahta iki adil sahit anlamina gelse de yargi ve
onunla ilgili rivayetlerde** bu manada kullanilmistir.*> Ama ligatte de-
lil ve acik hticcet manasinda kullanilmistir.*”¢ Kuran-1 Kerim’de de hem

#71 Bkz. Et-Tenkih fi Serh'il-Urvetul-Vuska, c.2, s.319-321.

#72 Muhammed Taki Burucerdi, Nihayet'ul-Efkar, Takrir-u Bahs-i Ziyauddin Iraki, tictiincit
cildin birinci kismi, s.94.

473 A.ge,s.95.

#7% Bkz. Vesail'us-Sia, c.18, 5.167-173; Ebvab-i Keyfiyetil-Hitkm ve Ahkam’ud-Dava, bab

1-4.

Iki sahide, beyyine ismi verilmistir. Ciinkit Hazret (a.s) sdyle buyurmustur: “el-Beyyine

ala’l-miiddei vel-yemin ala men enker/iddia eden sahit getirmeli, inkar eden de yemin et-

meli.” (Bkz. Mufredat-i Elfaz’il-Kuran, s.67, “beyn” sozcuginde).

- “Beyyine, actk delalet demektir, ister akli olsun ister hissi.” (Mufredat-i Elfaz’il-Kuran,

s.67). “Beyyine, dogru ve yalan olan iki olay1 acik delaletle ayiran seydir.” (Mecme'ul-

Beyan, c.1, s.168, Bakara suresi 99. ayet). “Ayet-i beyyine, zahir ve acik olan delil de-

mektir.” (A.g.e, c.2, s.304, Bakara suresi 211. ayet). “Beyyine, hak ile batili ayiran

delalettir.” (A.g.e, c.4, s.309, En'am suresi 75. ayet). “Beyyine, beyin kelimesinin mii-

ennesidir. Cogulu, “beyyinat”tir. Delil ve hiiccet demektir.” (el-Muncid, “beyn” sozcu-

gunde).

475
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mufret hem de cogul olarak bircok yerde ltigat manasinda kullamlmistir.*””

Eger yukaridaki rivayette de beyyineden bu mana kastedilmisse bunun
emin ve sika kisinin haberinin mevzuatta muteber sayilip huccet olma-

styla hicbir celiskisi yoktur. Bu rivayette beyyinenin 1stilahtaki anlaminda

478

kullanildigina dair hicbir karine ve sahit yoktur.*® ikincisi; bu rivayet,

haram olusu bilinmeyen helal seyler hakkindadir ve sunu ifade etmek-
tedir; insanin tasarruf ve istifadesinde bulunan elbise, es ve diger seyler
haram oldugu asikar olmadik¢a veya buna dair bir beyyine ve sahit bu-
lunmadikea insan i¢in helal ve mubahtir. Hatta buna dayanarak bilfarz,
beyyine iki adil sahit anlamina gelse dahi mutlak olarak mevzuatin ti-
minde bu yontemin yasaklandig anlamima delalet etmez. Yalmzca hil-
liyet ya da helallik kaidesi veya yed kaidesi veyahut Musliiman'in zahiri
hali vb. karineler tasarrufun helal olmasina ve onlardan istifade etmenin
cevazina delalet eder.*”” Dolayisiyla rivayeti esyanmn haram olusu disin-
daki konular1 da kapsayacak sekilde genellestirmek ve ondan “hicbir ko-

nunun ilim veya beyyine olmadan ispat edilemeyecegi” sonucunu ¢ikarmak
rivayetin zahirine aykiridir.*°
#77 Kuran-1 Kerim'de 19 yerde “beyyine” ve 52 yerde de “beyyinat” kelimesi kullanilms
ve hicbirinde iki adil sahit anlamina gelen 1stilahtaki manasi kastedilmemistir.
Ayetullah Hoi'ye gore her yerde hatta Peygamber-i Ekremin (s.a.a) “Ben aramzda b -
yineler ve yeminlerle hiikiim veririm.” soztinde bile beyyine kelimesinin lugat manasi
kastedilmistir. Onun ltigat manasi ise “Beyana sebep olan ve bir seyin aciklanmasini
saglayan sey.” demektir. Zikri gecen rivayette de maksat sudur: Peygamber (s.a.a) ye-
min ve delile gore hitkim verirdi. Bkz. Et-Tenkih fi Serh'il-Urvetul-Vuska, .2, s.317,
319. sayfada dort sekilde sirenin yani akil adamlarin yonteminin bu rivayetle redde-
dilmesine cevap vermis. Onlardan dorduncusti metinde zikredilen cevaptir. 3. ciltte
de (s.167 ve 168) bu hususta bazi sozler gelmistir.
419 Bkz. Cevahirul-Kelam, .6, s.137.
480 By cevabin daha iyi anlasilir olmast icin rivayetin metnine dikkat edelim:
Ali b. Ibrahim (babasindan), Harun b. Miuslim’den, Mes'ede b. Sadaka’dan, Imam
Cafer-i Sadik'tan (a.s). Mesede diyor ki: imam Sadik'in (a.s) soyle buyurdugunu duy-
dum: “Her sey sana helaldir, ta ki haram oldugunu bildigin sey haric. (Artik) Onu kendi
nefsinden uzak tutup, birakirsin. Mesela bu, satin aldigin elbisedir, calinti olabilir. Ve-
yahut yamndaki koledir, sayet hiirdiir ve kendisini satmistir ya da onu kandinp satmis-
lardir veya zorla onu satmislardir ya da senin esin, kiz kardesin veya siitkardesin olabi-
lir. Tiim esya (seyler) bu metot iizeredir ta ki ondan baskasi sana asikar olsun veya ona
dair bir beyyine bulunsun.”
Siyaktan da anlasildig1 uzere; “Esya, tiimiiyle bu metot tizeredir.” ctimlesinde isaret
edilen sey “helal” htikmiidur. Zaten rivayetin baslangicinda htikmit bilinmeyen her
seye nispet verilen de odur. Rivayetin devaminda ise kisinin elbisesi, kolesi ve esi tize-

478
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Sunu da hatrrlatmakta fayda var; bazi alimler bu rivayete, senedi-
nin zayif olmasi hasebiyle cevap vermislerdir.*' Ama Mes'ade b. Sadaka,
Kamil'uz-Ziyarat ve Tefsir-i Ali b. Ibrahim’in ricalinden olup, Ibn-i Gev-
leviye ve Ali b. Ibrahim tarafindan guvenilir sayilmisur. Vahid Behbe-
hani de Rical-i Kebir'e yazdig1 hasiyesinde Meclisinin, onun rivayetlerin
zahirinden yola ¢ikarak kendisinin gavenilir oldugu sonucuna ulastigini
nakletmistir.** Bu ytizden bazilar1 onun rivayetini gavenilir saymuslardir.*®
O halde bu cevap, yalnizca sozt gecen tevsik ve kaynaklara itimat etme-
yip rivayeti zayif sayanlarin yaninda makbuldiir.

4- Bazilari, dilbilimcilerin soztintin hticciyetine dair getirilmis olan de-
lillerin arasindan akil adamlarmn bilirkisiye riicu etme yontemlerini onemli
saymis ama ona da su elestiriyi getirmislerdir: Imamlarn (a.s) zamaninda
halkin dilbilimcilere miiracaati ispat edilmemistir ki onlarin buna karsi
stukttundan bu yontemi kabul ettikleri anlasilmis olsun.**

Bu elestiri de yeterli kuvvetten yoksundur. Cianki eger dilbilimci-
lerin sozlerinin hticciyetinin delili, akil adamlarn dilbilimcilerin soztne
muracaat etme yontemi olursa soz konusu elestiri yerindedir. Ama eger
delil, akil adamlarin bilirkisiye muracaat yontemi olursa ve dilbilimcilere
muracaat etmek bilirkisiye miiracaatin misdaklarmdan biri sayilldigina

rinde bunun tatbiki yapilmis ve misal olarak sunulmustur. Binaenaleyh her ne kadar
“el-esya” kelimesinin basmda “elif ve lam” harfleri vardir ve bu yontiyle genel anlam
ifade ederek tim esyay1 kapsamaktadir. Fakat hukiimle konu arasindaki miinasebet
geregi ve “ala haza/bunun tizeredir” ifadesinin “el-esya” icin haber olmasi hasebiyle
bu ciimle, “haram ve helale konu olacak seyleri” ilgilendirecek sekilde 6zellesmekte-
dir. Baska bir ifadeyle rivayetin konusu, haramla ilgili konusal stiphelerdir. Bunun
da mefhumu sudur: Konusal haramla ilgili siphelerde haram ispat etmek ilim veya
beyyineye baghdir. Dolayisiyla rivayet, emin kisinin haberinin tim mevzuatta (so-
mut vakalarda) hticcet olmadigina delalet etmez.

481 Ayetullah Hoi, et-Tekih fi Serh'il-Urvet'ul-Vuska kitabinda (c.2, s.320) rivayete cev -
bin ikinci seklini onun zayif olduguna baglams ve soyle demistir: fkincisi, bu riva-
yet zayif oldugu icin akil adamlarin yontemini engelleyici yeterliligi yoktur.

482 Bkz. Ebwl-Kasim Hoi, Mucem-i Rical'il-Hadis, c.18, s.135 ve 138; Mucem'us-Sigat ve
Tertib’ut-Tabakat, s.221, 10.286, s.234, no.211 ve s.359, n0.860. Sunu da zikretmekte
yarar var; Ayetullah Hoi, Mucem-i Rical'il-Hadiste (c.18, s.139, 13. satir), onun hak-
kinda “siga/giivenilir” tabirini kullanmstir.

483 Ecvedut-Takrirat kitabinda (c.2, s.138) ve Misbah'ul-Usul'da (c.2, s.272) bu rivayet
“Mes’ede b. Sadaka’min Muvassakesi” ismiyle zikredilmistir.

84 Cafer Siibhani, Tehzibul-Usul (Takrir-i Bahs-i Usul-i imam Humeyni), c.2, s.166.
Bkz. imam Humeyni, Envar'ul-Hidaye, c.1, 5.250 ve 251.
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gore bunun dilbilimcilerin sozanun hucciyetine delaleti bu mulahaza ile
gerceklesmis ve bu durumda soz konusu elestiri de yersiz olmus olur.
Zira akil adamlarm bilirkisiye ricu etme yontemleri Imamlarn (a.s) za-
maninda da vardi. Imamlarin da (a.s) bunun karsisindaki sukatlarmdan
konuyu onayladiklan anlasilmaktadir. Dilbilimcilere miiracaat ise Imam-
larn (a.s) zamaninda sabit olmamuissa da ancak bilirkisiye muracaat ka-
bilinden oldugu icin o donemde de var olmustur.

5- Bir grup kimse de sunu soylemistir: Dilbilimcilerin sadece keli-
melerin kullanim yerleri ve (gercek-mecaz mana dahil) kullanildiklan
manalardan soz ederler. Onlarin sozleri her ne kadar bu yonden gecerli
bir delil olsa da bir sonuc¢ vermez. Cinkit kelimelerin kullanim alanlan
ve hangi manalarda kullanildiklarm bilmenin, s6ztn zuhurunu belirle-
mede hicbir rola yoktur. Soztn zuhurunu belirlemede etkili olan sey,
kelimelerin gercek manalarmin tayinidir ki dilbilimcileri ya onu acikla-
mazlar veya aciklasalar bile sozlerinin itibar yoktur; zira bu hususta bi-
lirkisi degildirler.*®

Bu elestiriye de su cevabr vermek mumkundiir: Kelimelerin kullanim
alanlar1 ve kullamildiklar1 manalar her ne kadar tek basina soztiin zuhu-
runu belirlemese de “bunun hicbir neticesi de yoktur” denilemez. Aksine

85 <Zira bununla birlikte sirf dilbilimcinin soziiyle kelimenin gercek manasi mecazi m -

nasindan aywrt edilemez. Nitekim istitlal eden kisi de bunu bazi kelimelerinde itiraf et-
mistir. Dolayistyla dilbilimcinin soziintin zevahiri teshis etmede faydast yoktur.” (Seyh
Murtaza Ensari, Feraid'ul-Usul, s.46). “Dilbilimcinin soziiniin [tasrih etmis olsa dahi)
gercek veya mecazi manay: belirlemede hiicciyeti men edilmistir. Hatta bazen mananmn
ashm belirlemede hiiccet olmaktadir. Bunun sebebi sudur: Onun soziiniin hiiccet ve delil
olmasi ancak su acidandir; isinde usta olan her kisinin sozii, isiyle ilgili alanda hiiccet-
tir. Bu sadece dil teknigine ozgii bir durum da degildir. Ancak su da bir gercektir ki, ke-
limelerin kullamldigi manalan, onlarda ne sekilde kullamldigim dikkate almaksizin kay-
detmek konusunda dilbilimciyle normal siradan insanlar esittiv. Ciinkii hepsi de bunlarn
gercek veya mecazi anlamda kullamldiklarina dair birtakim alamet ve ipuclarna ihti-
yac duymaktadirlar. Bu konuda da dilbilimcinin ihtisast yoktur... Fakat su bir gercektir
ki, ona riicu etmek bizim icin énemli olan zuhurun teshisinde mutlak olarak fayda ver-
mez...” (Muhammed Kazim, Hasiye-i Kitab-1 Feraid'ul-Usul, s.53). “Dilbilimcinin so-
ziinden durumlara dair itminan hasil olmaz. Dilbilimci ihtisas sahibi degildir; o, sadece
kelimenin kullamim yerleri konusunda bilirkisidir.” (Kifayetul-Usul, c.2, s.67). Bkz.
Ecved'ut-Takrirat, c.2, 5.96; Ziyauddin Iraki, Nihayet'ul-Efkar, Kism-i Evvel ez ctiz-i
sevvum, s.95; Misbah’ul-Usul, c.2, s.131, 132, Abdulkerim Hairi, Durer'ul-Usul, c.2,
s.37; Tehzib'ul-Usul, c.2, s.166.
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her szt anlamada aulacak ilk adim, kelimelerin manalarim bilmektir.
Hatta bircok yerde kelimelerin manalarini bilmenin ardindan muttasil ve
munfasil karineler de dikkate alindiginda soztun sahibinin maksadi elde
edilebilmektedir. Kelimelerin manalariin bilinmemesi halinde sadece
karinelerden yola ¢ikarak sozden kastedilen maksat ya anlasilmaz veya
ona dair akla hicbir mana gelmez veyahut ondan tasavvur edilecek ma-
nanin, ancak kelimelerin manalar bilindikten sonra kastedilen mana ol-
madig1 anlasihir. Oyleyse dilbilimcilerin, kelimelerin kullamim alanlari ve
kullanildiklart manalar hususundaki sozlerinin, bir kelamm maksadim
anlamadaki etkisinde hicbir siphe yoktur. Bircok ligat kitabmin yazil-
mis olmasi ve tefsir metinleri, ezciimle Kuran-1 Kerim'i anlamada lugat
kitaplarindan istifade edilmesi gercegi de dilbilimcilerin soztuntn islev-
selligini ve 6nemli roltinti ortaya koymaktadur.

Bunun yan sira bazi dilbilimciler kelimenin hakiki ve mecazi ma-
nalarm belirlemektedirler.* Diger dilbilimciler de oncelikle dogal ola-
rak kelimelerin yaygin olan ve en sik kullanilan manalarini agiklamakta-
dirlar. Hakiki mananin mecazi manadan daha iyi bilinmesi ve daha fazla
kullanmilmas: gercegi dikkate alindiginda su sonuca ulasilmaktadir; dilbi-
limcilerin cogunlukla kelimeler icin zikrettikleri ilk mana, hakiki mana-
dir. Nitekim dilbilimcilerden bazilarina, daima en basta kelimenin hakiki

manasini zikrettigi hususunu isnat etmislerdir.*’

Gerci dilbilimcilerin bu alanda bilirkisi olduklarmm ispat1 gerekmek-
tedir. Ancak onlarn tamunin bilirkisi olmadiklan da ispat edilmemistir
ve hatta baz1 yerlerde az da olsa bir tahkik ve arastirma yapildiginda on-
larn bilirkisi olduklar ispat edilebilir.

6- Dilbilimcilerin soztinun hiiccet olmadigina dair zikredilen bir se-
bep de sudur: Ister salt haber olsun, ister bilirkisi gorisi olsun, dilbilim-
cilerin soztini kabul etmek onlarin gavenilir olduklarinin ispati kosuluna
baghdir. Zira akil adamlar, ancak guvenilir olmalar1 halinde habercile-
rin haberine ve bilirkisilerin gorislerine itimat ederler. Dilbilimcilerin
486 Muhammed Riza Necefi isfehani, Vikayetul-Ezhan'da (s.513) Zamehserinin “Esas’ul-

Belage” eseri hakkinda soyle yazmistir: “Onun yontemi, kelimelerin hakiki manalarim
zZikrettikten sonra onlarin mecaz ve kinayede kullamlan anlamlanint agiklamaktir.”

87 Traki, Nihayetul-Efkarda (c.3, 5.96) soyle yazmistir: “Manalardan ilk tasrih edilmis
olan hakiki manadir, nitekim bu, Kamus’a isnat edilmistir.”
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tamamina yakinimnin givenilirligi ispatlanmamistir. Dolayisiyla itminan

getirecek durumlar disinda onlarin sozlerine itimat edilmez.*®

Bu elestiriye de su yamt verilebilir: Akil adamlar nezdinde dilbilim-
ciler ve diger habercilerle bilirkisilerin soztine itimat icin muteber olan
guvenilirlik, bu kisilerin verdikleri haber ve ortaya koyduklar1 gorus ko-
nusunda emin ve dogru olmalari; kasten gordukleri, duyduklan veya tes-
his ettikleri seyin aksine bir beyanda bulunmamalaridir. Dolayistyla onlar
diger alanlarda icki icip, kumar oynayabilir vb. gtinahlara muptela ola-
bilirler veya hatta batil bir mezhep ve dinin de takipcisi olabilirler. Bu,
onlarin soézlerinin itibar gormesini engellemez. Ote yandan dilbilimciler
de farkli uzmanlk alanlarinda oldugu gibi kendi alanlarinda bilirkisi ve
ihtisas sahibi sayihrlar. Onlar tipki diger uzamanlar gibi kendi itibarla-
rin1 kaybetmemek ve digerlerinin gtivenini kazanmak icin dogal olarak
sozlerinin sahih ve gercege mutabik olmas icin caba sarf ederler. Dola-
yistyla onlar icin itibarlarndan ve baskalarmin itimadimi kazanmaktan
daha giicli bir sebep olmadik¢a bu yontemden taviz vermezler. Binae-
naleyh, eger dilbilimcinin biyografisi hakkinda arastirma yapilir ve onun
yasaminda gercege aykirt beyanda bulunmasina sebep teskil edecek bir
husus gortulmezse veya sz ve gorisleri tizerinde tahkik edilir de acik ve
kasith olarak gercege aykir bir durum musahede edilmezse, onun so-
zune itimat etmek icin gerekli olan guvenilirligine dair itminan hasil olur.
Bunun kamti da sudur: Insanlar doktora, mithendise veya diger uzman-
Ik alanlarma muracaat ettiklerinde sadece bu miktarda arastirmaya ye-
tinirler. Hatta sunu da sdylemek mtumkutndir: Bir doktor veya uzman
gercege aykirt konusmakla itham edilmedikce ve gercege aykir1 konus-
masini gerektirecek asikar bir durum s6z konusu olmadikca akil adam-
lar onun sozune itimat ederler. Buradan su sonuca varihir: Dilbilimcile-
rin sozlerine itimat etmek icin onlarmn guvenilirliklerinin ispatina yonelik
arastirma yapmak gerekir. Ama yapilan aciklamaya gore onlarm cogu-
nun guvenilirligi kamtlanmis olur.

Bu karine ve kapsamh kanitin yam sira lagat ilminde ilk muellif
olan aruz nahvi uzmam Halil b. Ahmed Ferahidi gibi baz1 dilbilimciler

8 Usul arastirmacis1 Ustat Ayetullah Vahid Horasaninin 1980 yihndaki usul dersinde
bu elestiri ifade edilmistir.



TEFSIR KAIDELERI

hakkinda ozel tevsik (guvenilirlik belgesi) de vardir. Allame Hilli, onu
kendi ricalinin birinci bolimunde (yani rivayetlerine itimat edilenler
veya kabulleri tercih vesilesi sayilanlar arasinda) zikretmis ve hakkinda
soyle yazmustir: “Halil b. Ahmed edebiyatta insanlarin en tistuniidiir ve bu
sahada onun soZii hiiccettir. Arug ilmini ortaya ¢ikaran odur. Onun iistiin-

ligii beyana hacet biraktirmayacak kadar meshurdur ve o, Imamiye (Sia)
mezhebindendir.”**

Ibn-i Davud da onu ricalinin birinci boliimiinde getirmis ve hakkinda
soyle demistir: “Halil b. Ahmed, edebiyatta halkin tistadi idi. Onun fazilet ve
zuhdii gizli kalmayacak kadar meshurdur. O, imamiye mezhebindendir.”**°

Binaenaleyh onun guvenilirligi ve uzmanhg konusunda hicbir ihti-

laf ve stiphe yoktur. Gerci bazilan “el-Ayn” kitabin ona nispeti konu-

491

sunda stiphe etmislerdir*! onun icin de bu konu hakkinda bir arastir-

mada bulunmak gerekir.

Sonuc¢

Dilbilimcilerin sozlerinin huccet olmasinin delilleri ve hticcet ol-
mayisinin sebeplerine dair buraya kadar yapilan incelemelerden su
sonucu alabiliriz: Lugat kitaplarmma muracaat edilmesiyle kelimelerin

489 Rical-i Allame Hilli, s.67.

490 Bkz. Mucem-i Rical'il-Hadis, c.7, s.67, n0.4337; Haci Aga Buzurg-i Tehrani de ez-
Zeria kitabinda (c.15, s.365) Halil b. Ahmed’e ait el-Ayn kitab1 hakkinda soyle yaz-
mustir: “Bu, liigat erbabimn itimat ettigi ve ittifakla kabul ettigi bir kitaptir. Bu ylizden
edebiyat tistatlaninin siyresi ozellikle ondan rivayete ve isnadi ona varan sozleri zikret-
menin cevazl lizerine stiregelmistir.”

Soyle demislerdir: Ebu Hatem Secistani ve arkadaslari, Tehzib'ul-Lugat kitabmmm m- -
ellifi Ezheri, Ebu Ali Gali, ve Tac'ul-Arus kitabinin miiellifi Zubeydi, el-Ayn kitabi-
nin Halil b. Ahmed’e isnadim inkar etmislerdir. Bkz. Mukaddemet-ut Tahkik, Tertib-i
Kitab-i el-Ayn, Tahkik-i Dr. Mehdi Mahzumi ve Dr. fbrahim Samirai, .23, 24 ve 29.
Fakat bn-i Dureyd, Cemhere kitabinin mukaddimesinde (s.3) soyle demistir: “Ab-
durrahman Halil b. Ahmed Ferhudi (Allah ondan razi olsun), el-Ayn kitabin telif etmis-
tir... Sonradan gelenler ise ister bunu ikrar etsin ister inkar etsin, ona tabi olmustur.”
(Bkz. Et-Tahkik kitabrmin mukaddimesi, s.23). Ibn-i Faris Mekayis'ul-Liigat kitabi-
nin mukaddimesinde (s.3), bu kitabimn telifinde kaynak olarak istifade ettigi ve gii-
vendigi kitaplardan soz ederken soyle demistir: “Onlarin en tistinii, Halil b. Ahmed’e
ait el-Ayn kitabidir.” Sagani, “el-Abab” kitabinim mukaddimesinde kitabinda yer alan
lugatlan ihtiva eden kitaplardan s6z ederken soyle demistir: “el-Ayn kitabi Halil b.
Ahmed’e dittir...” Bkz. Tac'ul-Arus kitabimin mukaddimesine, s.2.

491
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manalarina dair ilim veya itminan elde edilen yerlerde onun hucciyet
ve itibar1 hususunda hicbir ihtilaf ve tartisma yoktur. Ilim veya itimat
hasil olmayan yerlerde ise her ne kadar dilbilimcilerin sozlerinin itibar
ve hticciyetinde ihtilaf olsa da, yapilan arastirmadan anladigimiz kada-
riyla dilbilimcilerin somut haber ve sirf kelimelerin kullanim yerleri ve
pratik manalar1 hakkindaki sozlerine, ancak bunu haber veren dilbilim-
cinin guvenilirliginin ispat edilmesi durumunda itimat edilebilir. Hatta
lugat ve kelimelerin manalar konusunda ictihat ve arastirma giicit olan
kimseler bile bu boliimdeki sozlere itimat edebilir, ictihat ve arastirma-
larinda onlardan faydalanabilirler. Dilbilimcilerin, tamamen kanaat ve
ictihada, bilirkisilik goriastne dayal sozleri, onlarin uzmanliklarinin is-
pat olmasi halinde yalnizca liigat konusunda ictihat ve arastirma guicit
olmayanlar icin bir hiiccet ve delil kabul edilir. Ama lugat konusunda
ictihat ve tahkik giicii olan kimseler arastirmada bulunmadan bu ki-
simdaki sozlere itimat edemezler. Zira dilbilimcinin s6ztantn itibariin
temelindeki delil, akil adamlarin yontemidir. Uzman ve miitehassis bi-
risinin kendi uzmanlik alaninda baska bir uzmana miiracaat etmesine
dair kani ise ya akil adamlarin boyle bir yonteminin olmayisi veya (en
azindan) ispat edilmemis olmasidir. Aym sekilde dilbilimcinin kendi
ictihadina dayali goruslerindeki uzmanhgina dair givenin ispat edil-
memesi halinde onun soz ve gortistine itimat edilemez; boyle bir go-
rus tefsirin dayanag da olamaz. Gerci bir zan ve ihtimalin guclendiril-
mesi noktasinda ondan faydalanilabilir.

Sunu zikretmekte de yarar var; dilbilimcilerin sozleri konusunda ge-
cen sohbetler sarf, nahiv, meani, beyan ve bedi gibi diger edebi ilimler
dalindaki uzmanlarin soz ve gorusleri icin de gecerlidir. Yani onlarin sirf
haber verme konumunda bulunduklar yerlerde sozlerinin itibar ve htic-
ciyeti icin sadece guvenilirliklerinin ispat1 gereklidir. Fakat onlarn soz-
lerinin kanaat ve ictihada dayali oldugu yerlerde ise giivenilirliklerinin
ispatina ilave olarak uzmanhklar ve ihtilafl yerlerde de Alem yani en
bilgin olduklar ispatlanmalidir. Bunlarin ispatt durumunda da onlarin
gorusleri ancak bu ilim dallarinda ictihat ve istinbat giictine sahip olma-
yanlar icin gecerli bir dayanakuir.
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Bu Kaidenin Diger Karine ve Kaynaklan Kapsayist

Bu kaidenin ismi gecen dallarda (nass, ayetlerin zahiri, tarihi haber-
ler, sahabe ve tabiinin gorusleri, dilbilimcilerin sozleri) etkisi detayl bir
sekilde aciklandigina gore simdi kisaca sunu soyleyebiliriz: Bu kaide ayet-
lere karine olacak veya tefsir icin dayanak kilinacak ve ayetlerin maksa-
din asikar edecek diger yerlerde de riayet edilmelidir. Yani bunlarin timut
ya kati ve yakini olmal veya akil adamlarin kendi diyaloglarinda itimat
ettikleri zan tirinden olmalidir. Aksi halde onlar ayetlere karine kilina-
maz ve tefsirde de dayanak kabul edilemez. Sadece bir zuhuru teyit et-
mek veya bir ihtimali giiclendirmek i¢in ondan istifade edilebilir. Oyleyse
siyak, nuizul fezas1 (ayetin inis sebebi, sa'ni, kalttrt, zamam ve mekani),
konusmaci ve muhatabin 6zellikleri, ayetlerin konusundaki tabii, tarihi
ve cografi belirginlikler vb. konular ancak kesin veya en azindan ilmi ol-
malar1 halinde ayetlerin karinelerinden sayilabilir, ayetlerin mefhum ve
maksadinin tefsirinde dikkate aliabilirler.

oo
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Altinci Kaide:
Cesitli Delaletleri Dikkate Almak

M antikcilar delaleti ¢ kisma ayirmuslardir:

1) AKli Delalet; Her miisebbebin kendi sebebine delaleti bu tiirden-
dir. Ornegin; dumanin atese delaleti bu kabildendir. Yani bu delalette
akil, musebbebin varliginin, sebebin varligina baglh oldugunu derk ettigi
icin birinin varhgindan otekisini idrak etmektedir.

2) Tabii Delalet; Vuku bulan bir olaymn dogal etkisinin s6z konusu
olaya delaletidir. Mesela; 6kstrmek soguk alginligina delalet etmektedir.
Bu delaletin kaynag1 sudur: oksurtk, soguk algimliginin tabii etkilerin-
dendir birisidir ve bu tecriibe ile sabit olmustur.

3) Vaz'i Delalet; Lafizlarin manalara olan delaleti bu delalete ¢rnek-
tir. Bu delaletin mensei bir seyi baska bir sey veya konu icin alamet ve
simge kilmaktir. Burada dinleyicinin birinci sey hakkindaki bilgisi saye-

sinde kastedilen ikinci sey veya konuya intikal etmesi saglamr.**

Aymi sekilde mantikeilar lafizlarin delaletini de t¢ kisma ayirmis-
lardr:

1) Mutabik Delalet; Bir lafzin, vazedildigi mananin tumune delalet
etmesidir. Ornegin “ev” lafzimin “ev” manasina olan delaleti gibi.

2) Tazammun delaleti; Lafzin, vazedildigi mananin bir bolumune
delalet etmesidir. Mesela “ev” sozcuginin “tavana” olan delaleti gibi.

492 Molla Abdullah Yezdi, Molla Abdullah’'m Manuk-i Taftazani'ye Hasiyesi, s.28.
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Cunki burada “ev” lafz1, “tavam” da kendi zimminda barindirmakta ve
tavan, ev manasinin bir parcasi sayllmaktadir.

3) lltizam Delaleti; Lafzin, vazedildigi manamn haricinde, ancak ta-
savvurda onun geregi olan bir manaya delalet etmesidir. Mesela “tavan”
lafzmmm “duvar” manasima delalet etmesi, murekkebin kaleme delaleti ve
Hatem sozcuguntin comertlige delaleti gibi.*” Delaletleri baska bir acidan
ele aldigimizda ise delalet-i vaz'iyyenin hakikat, delalet-i tazammuniyye-
nin mecaz, delalet-i iltizamiyyenin ise kinaye oldugunu gortruz.

Usul alimlerinden bazilar, kelam icin baska delaletler de zikret-
mislerdir ama bu delaletlerin aciklamasinda onlarin sozleri oldukca
muhteliftir.** Onlarm sozlerinden yapilan alintiya dayanarak o delalet-
ler soyle aciklanabilir:

493 Bkz. Hasiye-i Molla Abdullah, s.28 ve 31; Muhammed Riza Muzaffer, el-Mantk,
c.1,5.27 ve 28; Gazali, el-Mustesfa min Ilm’il-Usul (Abdulali Muhammed Ensari'nin
Fevatih’ur-Rahemut eserinin eklenmesiyle birlikte yaymlanlanmistir) c.1, s.30. Elbette
bazi ornekler sozii gecen kitaplarda bulunmamaktadir. Bkz. Fahri Razi, Muhammed
b. Omer, el-Mahsul fi Usul'il-Fikh, c.1, s.219, 220.

4% Bkz. Muhammed Riza Muzaffer, Usul'ul-Fikh, c.1, s.121-125; Mirza Ebul-Kasim
Kummi, Kavanin'ul-Usul, s.168-171; Muhammed b. Nizamuddin Ensari, Fevatih'ur-
Rahemut bi Serh-i Miislim es-Sebut, Gazalinin el-Mustesfa min Ilm’il-Usul kitabi-
nin agiklamasinda, c.1, 5.406, 411 ve 413; Muhammed Hiiseyin Isfehani, el-Fisul'ul-
Gareviyye fil Usulil-Fikhiyye, 5.146; el-Mahsul fi {lmi Usulil-Fikh, c.1, 5.232-234;
Muhammed Huzeri, Usul'ul-Fikh, s.119-122; Abdurrahman el-Ek, Halid, Usulut-
Tefsir ve Kavaiduh, s.360, el-Mustesfa min Ilm’il-Usul, c¢.2, s.186'dan sonra. Onla-
rin sozlerinin 6zeti sundan ibarettir: Mirza Kummi Kavanin kitabinda, s.167-171 ve
Muhammed Hiiseyin isfahani Fusul'da kelamin medlul ve delaletini iki bolime ayir-
muslardir: 1) Mantuk, 2) Mefhum. Daha sonra mantuku sarih ve gayr-i sarih olmak
uzere ikiye ayirmuslardir. Mutabik ve tazammun delaletini -tazammun delaletinde
taammuille- s6ztin sarih mantuku, iltizam delaletini ise gayr-i sarih mantuk saymus-
lardir. Sonra da gayr-i sarih olan mantuku iktiza, tenbih ve isaret delaletleri olarak
taksim etmislerdir. Kelamin iltizami manasi ya konusmacimn maksadidir veya mak-
sad1 degildir. Konusmacinin maksadi oldugu farzinda kelamin dogruluk ve sthhati
ya ona baghdir veya ona bagh degilidr; fakat kelamin yaninda bulunan karineye gore
0 mananin, konusmacinin maksadi olmamasi uzak bir ihtimaldir. Hem konusma-
cimn maksadi olan hem de kelamin dogruluk ve sithhati ona bagh olan mana, kela-
min iktiza delaletiyle delalet ettigi manadir. Kelamin dogruluk ve sithhati kendisine
bagh olmayan fakat yaninda bulunan karine sebebiyle konusmacinin maksadi olma-
masini uzak kilan mana, kelamin tenbih delaleti ile delalet ettigi manadir. Konus-
macinin maksadi olmayan mana, kelamin isaretle delalet ettigi manadir. Sonra ke-
lamm mefhumunu da mefhum-u muhalif ve mefhum-u muvafik olmak tzere ikiye
ayrmuslar, mefhum-u muhalifin boliimleri hakkinda bahsetmislerdir. Fakat Muzaf-
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Iktiza Delaleti

Iktiza delaleti, bir cimlenin konusmaciin zikretmedigi bir lafzin
manasina delalet etmesidir. Yani konusmacinin sozantn akli veya ser’i
ya da edebi acidan dogruluk veya sihhati icin katiyen o lafzin kastedil-
mis olmasi gerekmektedir. Ornek olarak; “Fatiha olmadan hichir namaz
olmaz.” ciimlesinde “sahih” lafz1 kastedilmistir. Yani “Fatiha olmadan hic-
bir namag sahih olmaz.” Ctiinki “namaz” kelimesi “Fatiha”s1z namaz icin
de kullanilir. Dolayisiyla bu ctimlede “sahih” lafz1 gecmemis olmasina rag-
men kastedilmistir. Eger burada maksat, sahih namazi olumsuzlastirmak
olmazsa, bu ctimle sahih olamaz. Ya da ayette gecen “sehre sor”*” ctimle-
sinin akli acidan sahih olmasi bir yerlesim biriminde bulunan kimseler-
den sorulmasin iktiza etmektedir.*® Su ayetlerde de durum aymdur:

fer, Usul-i Fikih kitabinda (c.1, s.131-135) iktiza, tenbih ve isaret delaletlerini ne ke-
lamimn mantukundan ne de mefhumdan saymustir; onlan siyak delaletleri olarak ad-
landirmus ve mantuk ile mefhumun karsisinda zikretmistir.

Muhammed Huzerinin Usul-i Fikih kitabindaki (s.119-122) soziinde su anlasilmak-
tadir: Safiiler ve Hanefilerin de delaletlerin beyam konusundaki goriisleri muhtelif-
tir. Safiiler, delaletlerin bolumlerini Mirza Kummi ve Sahib-i Fusul'dan nakledildigi
sekilde aciklamiglardir. Fakat Hanefiler lafzin delaletini dort kisma aywmuslardir: 1)
Nass ibaresi 2) Nass isareti 3) Nass delaleti 4) Nass iktizas1. Halid Abdurrahman El-ek
Usul'ut-Tefsir ve Kavaiduh kitabinda (s.360), bu dort kismu su tabirlerle zikretmistir:
1) Ibaret Delaleti 2) Isaret Delaleti 3) Nass Delaleti 4) Iktiza Delaleti. Sayfa 362-373'de
onlar1 tammlanus ve her biri icin 6rnekler zikretmistir. El-Mustesfa fi Ilm’il-Usul ki-
tabinin devaminda yayinlanmis olan Fevatih’'ur-Rahemut kitabinda (c.1, 5.401-416),
delaletin bu dort kismim tanim ve drnegi ile birlikte zikretmistir. Daha sonra sayfa
413'de Safiilerin gortistine gére Mirza Kummi ve Sahib-i Fusul'dan nakledildigi tarzda
delaleti kisimlara ayirmistir.

Gazali de el-Mustesfa fi Ilm'il-Usul kitabinda (c.2, s.186 ve sonrasi) “Lafizlardan Ya-
pist itibariyla Degil, Mefhum ve Isaretleri Acisindan Cikarilan Manalar” bashg alunda
delalet ve medluldan bes kisim beyan etmistir. Delaletlerin beyani konusunda bizim
metinde zikrettiklerimiz sozti gecen kisilerden hicbirinin soztntin aymsi degildir. On-
larin timiinden alinti yapilmasive istifade edilmesi suretiyle olusturulmus 6zel bir
beyandir. Ote yandan kitabin metni uzamasm ama daha fazla arastirma yapmak is-
teyenler icin de ufuk acic1 olsun diye

cesitli gorislerin 6zetini de kaynaklanyla birlikte dipnotta zikrettik.

95 yusuf/g2.

496 Muhammed b. Ahmet Serahsi (6. 490 Hicri) kendi Usul kitabmda (Usul-i Serahsi,
c.1,s.251) soyle demistir: “Bazilari (“Sehre sor” ciimlesi gibi yerlerde) mahzufu miik-
tezaya (iktiza delaleti ile sabit olan mukadder manaya) ilhak etmislerdir ama bu yan-
hstir. Mahzuf muktezadan baska bir seydir. Her dil ehlinin geleneginde su vardir ki
ctimlenin bir bolimunu delil olmas: halinde ihtisar1 (kisa tutmay) riayet icin silmek-

295



296

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

“O iki kisiden kurtulmus olam nice zamandan sonra hatrladi da dedi
ki: “Ben size o rityanin tabirini haber veririm, hemen beni gonderin. Ey
Yusuf, ey dogru sozlii! Bize sunu hallet: Yedi semiz inegi, yedi cihiz inek

yiyor..

»497

Burada ikinci ayetin aklen sahih olmasi icin, oncesinde “Beni Yusufa
gonderin. Onu Yusufun yanina yolladilar. Sonra o Yusufun yanina geldi ve
dedi ki;” ibaresi olmasi gerekmektedir. Aym sekilde;

“...Kim bir mimini yanhshkla oldurtrse, mumin bir kole azat etmesi
27498

gerekir. ..

Ayetinde bunun ser’i sithhati, “Miimin kole azat etmek”ten maksadim
memluk olan bir miimin koéle olmasini iktiza eder. Ciinku onu azat edi-
cisinin mah olmayan bir koleyi azat etmenin ser’i acidan hicbir deger ve
itiban yoktur.

Tenbih ve ima Delaleti

Konusmacimin sozu bir karine ile birlikte olur ve bu karinenin dik-
kate almmasi sonucunda konusmacinin ibaresinden onun soztintn geregi
anlasilan mefhumdan farkl bir manay1 kastettigi anlasilirsa, onun sozii-
niin bu manaya delaletine “tenbih delaleti” veya “ima” denir. Ornegin; bir
fakihin, iki rekatli bir namazin rekatlar1 arasinda olusan stiphe hakkinda

tedirler. Mahzufun (silinen lafzin) siibutu liigat yontindendir ve muktezanin siibutu
ise ser'i yondendir. Bu ikisi arasindaki fark suradadir: Muktezanin tasrih edilmesi ha-
linde muiktezi onun vasitasiyla tashih edilir. Fakat mahzufun tasrih edilmesi halinde
mensusu (zikredilen ctimleyi) tespit edecek bir delil yoktur. Huktim direkt ona intikal
eder. Ornegin; “Koleni benden taraf azat et” ciimlesinde iktiza delaleti malik etmeyi
sabit kilmaktadir ki mensus (mezkur ciimle) sahih olsun. Fakat “Sehre sor” ctimle-
sinde karine oldugu icin ve ihtisar riayet acisindan “halk” kelimesi silinmistir. Eger
tasrih edilirse sehre yonelik soru sehir halkina intikal edecektir ve mensus (mezkur
cumle) onunla gerceklesmeyecektir.” Onun gorusiine gore iktiza delaleti, zikredilen
kelamin ser’i acidan sihhatinin mukadder manaya baglh oldugu yerlere mahduttur.
Digerleri tarafindan (Usul-i Fikih kitabinda Muzaffer gibi) iktiza delaletinden say1-
lan liigavi mecazlar (kelimedeki mecaz) ve akli mecazlar (isnada mecaz) Seraksi’ye
gore iktiza delaletinin disindadir. Ona gore iktiza delaletinin taniminda sunu soyle-
mek gerekir: Tktiza delaleti, mezkur kelann kesin ser’i hitkiim agisindan dayandig
ve konusmacimin da maksacdi olan mukadder bir lafza delalet eden kelammn iktizasidur.

T Yusuf/45-46.

98 Nisa/92.
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soru soran kisiye “Namazini tekrar kil!” diye cevap vermesi, onun sozu-
nun tenbih delaleti olduguna ve soz konusu sekkin de namazi batl et-
tigi gercegini ima etmektedir.

Konusma orftinde bu tir delalet konusmacmim maksad1 sayildig
icin bu bakis acist bir nevi iktiza delaleti gibidir. Onun iktiza delaletinden
farki sudur: Tktiza delaletinde cimlenin dogruluk veya sihhati iktiza de-
laletiyle sozden anlasilan manaya baghdir. Fakat tenbih delaletinde veya
imada kelamim dogruluk ve sihhati tenbih delaleti ile anlasilan manaya
bagh degildir. Aksine diger karineler kelam icin tenbih delaletini olus-
turmaktadir.

isaret Delaleti

Cumleden anlasilan mana ve medlalun birtakim lazimlar vardir
ve onlarla kelam veya iki hutkiim arasindaki gerektirme baglantis1 yani
telazim zuhur ve gizlilik acisindan farklilik icerir. Bu lazimlardan bazila-
rinin telaziimi ortaya cikista oyle bir kademededir ki kelamin medlulunitt
yani delalet ettigi manasim tasavvur etmek onu tasavvur etmeyi gerektirir.
Yani kelamin medlulu akla geldigi anda mevcut lazimlar1 da onunla bir-
likte akla gelir. Bu tar lazimlara “6zel manada asikar olan” lazimlar deni-
lir. Ancak bazi lazimlar arasindaki telazimun zuhuru bu mertebede de-
gildir yani kelamin medlulunt tasavvur etmekle birlikte bu lazimlar akla
gelmez. Aksine onu anlamak icin kelamin medlultini tasavvur etmekle
birlikte soz konusu lazimlar ve onlarla kelamin medlulu arasindaki nis-
peti tasavvur etmek gerekir. Ornek olarak su misali verebiliriz: Mukaddi-
menin vacip olusu (abdestin viicubu gibi) zil-mukaddimenin viicubunun
(namazin viicubu gibi) lazimlarindandir. Fakat zil-mukaddimenin (na-
maz gibi) viicubundan mukaddimenin vacip olusu akla gelmez. Ancak
zil-mukaddime ile mukaddimenin viicubu ve bu ikisi arasindaki nispet
tasavvur edildikten sonra mukaddimenin vacip olusu akla intikal eder.
Bu gruptaki lazimlara “genel anlamda asikar olan” lazimlar denilmistir. Di-
ger bir lazimlar grubu da vardir ve onlardaki gizlilik ikinci gruptaki gizli-
likten daha fazladir. Yani kelamin medlultinii, bu lazimlar ve onlar ara-
sindaki nispeti tasavvur etmek aradaki telazimi anlamaya kafi degildir.
Onun acikhiga kavusmasi icin delil ikame etmek gerekir. Ornek olarak;
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bir iicgen diistinelim. Ucgenin acilan toplaminin iki dik aciya esdeger
olmasi gerekir. Ama ti¢genin i¢ acilan ile iki dik aciy1 ve bu ikisi arasm-
daki nispeti tasavvur etmekle aradaki telaziim bilinmemektedir. Ancak
buna dair geometrik delil getirilmelidir. Bu gruptaki lazimlara “asikar ol-

mayan” lazimlar denilir.*

Kelamin, sozti gecen lazimlardan birinci gruba delaletine “iltizami
delalet” ismini vermislerdir. Orfiin konusma dilinde bu gruptaki lazim-
lar, ciimlenin zahiri ve konusmacinin maksadi sayilir. Ctinktu kelamin
dikkate almmasiyla birlikte bu gruptaki lazimlar o s6ztin mutabik med-
luli ile birlikte akla gelmektedir. Kelamin ikinci ve t¢tinct grupta bu-
lunan (genel anlamda asikar olan ve asikar olmayan) lazimlara delale-
tine ise “isaret delaleti” adim vermislerdir. Neticede kelamimn manasinin
genel anlamda asikar olan ve asikar olmayan lazimlari, kelamin isaret
yoluyla anlasilan medlullerinden sayilmaktadir. Bu lazimlarin (mukad-
dimenin viicubunun zil-mukaddimenin viicubuna delalet etmesinde ol-
dugu gibi) bir kelama ait olmasiyla “(cocugun) tasimmast ve siitten kesil-
mesi otuz aydir.””™ ayeti ile “anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.”!
ayetinin birbirine eklenmesi ile iki ayetin hamilelik déoneminin en az alt
ay olduguna isaret yoluyla delaletinde oldugu gibi iki kelama ait olmasi
arasinda hicbir fark yoktur.

Suna da dikkat etmek gerekir; konusma orfunde isaret delaleti ko-
nusmacinin maksadi degildir. Ctnka bu iki gruptaki lazimlarla kelamin
medlulu arasinda zihni telaziim yoktur ve konusmacinin kelamu ifade et-
tigi sirada bu lazimlan dikkate almis olmasi kesin olarak belli degildir.

499 Muhammed Riza Muzaffer, el-Mantik, c.1, 5.99 ve 100, (Yukaridaki metinde de zikr -
dildigi gibi) Muzaffer, mukaddimenin, zilmukaddimenin viicubu i¢in vacip olusunu
“Genel anlamda asikar olan” lazimlardan saymus ve onu, “Genel anlamda asikar olan”
lazimlarn 6rneklerinden biri olarak zikretmistir. Fakat Ayetullah Vahid Horasani mu-
kaddimenin vicubu ile zilmukaddimenin viicubu arasindaki telaztmiin istitlale ihti-
yact oldugunu gerekge gostererek onu usul ilminde gecen diger istilzami konular gibi
“asikar olmayan” lazimlardan saymustir. Fakat “Genel anlamda asikar olan” lazimla-
nn yeri, mukaddimenin viicubu ile zilmukaddimenin viicubu arasinda akli telazam
olmast durumundadir. Sonug olarak burada sunu soyleyebiliriz: Muzaffer'in maksadi
mukaddime ile zilmukaddime arasindaki akli telaziimdir. Ayetullah Horasaninin
maksadi ise ser'i telaziimduir. Dolayisiyla ikisinin sozii arasinda muhalefet yoktur.

2% Ahkaf/15.

>%! Bakara/233.
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Aymu sekilde bu iki gruptaki lazimlar kelamimn medlulintn yaninda mu-
hataplarin zihnine gelmedigi icin kelamn zahirinden de sayillamaz ve
neticede kelamin onunla ilgili hiicciyeti zahirin hticciyeti kabilinden ol-
maz. Bu hticciyet, akli telaziim babindandir. Bir seye ikrar edenin, o se-
yin lazimlara da mahkam olup, artuk onu yapma zorunlulugunda ol-
masi gibi. Her ne kadar ikrar eden kisi bu lazimlar kastetmemis olsa ve
hatta inkar etse bile onlarla yargilanir.”*? Dolayisiyla soyle denilebilir: Isa-
ret delaleti, kelamin akli delaletidir. Fakat iktiza, tenbih ve ima delaleti

ise kelamin lafzi delaletidir.®®

Ciimlenin Kavramsal Delaleti

Baz1 yerlerde konusmaci sozinua bir kayit veya sart zikrederek dil-
lendirir. Bunun sonucunda o sozin lafzindan bir mana anlasilmakla bir-
likte lafzin ifade etmedigi bagka bir anlam da anlasilir. Ornegin; “Thram-
dan ciktigimz zaman avlanabilirsiniz.”"*

Bu cumle, sart ihtiva eden bir ctimle oldugundan, zahirinden bir
mana anlasiimakla birlikte ondan, lafizlarm ifade etmedigi diger bir mana
da anlasilmaktadir. O da “Ihram halinde avlanmak caiz degildir.” manasi-
dir. Usul alimlerinin 1stilahinda mezkar kelamin zahirinden anlasilan ma-

nasina “mantuk” denilir; cimlenin medluliinden istifade edilen ve lafzen

zikredilmemis olan manaya ise “mefhum” denilir.’®

302 Bkz. Muzaffer, Usul-i Fikih, c.1, s.135.

503 Elbette Kuran ayetlerinde Yiice Allah, Kuran ibarelerinin lazimlarm da bildigi icin
onlar dikkate alnabilir. Fakat insanlar Kuran ibaresinin yaninda bu lazimlan zihnine
getirmedigi icin Yuce Allah konularn lafzi delaletle ifadesinde anlasilan lazimlarim
degil, akli delaletle anlasilan lazimlarim kastetmistir.

2% Maide/2.

395 Usul alimlerinin “mantuk” ve “mefhum” hakkinda muhtelif beyanlari vardir. Ahund
Horasani Kifayet'ul-Usul kitabinda (c.1, s.300) soyle yazmistir: “Kullanim alanlarin-
dan da anlasildigy gibi “mefhum”, lafzin tasidigr 6zelligi ile birlikte ondan irade edilen
manaya tabi olan insai veya ihbari hitkiimdiir. Bu hitkiim kelamin lazimi olan hikmet
karinesiyle de anlasilabilir... Dolayisiyla soyle soylenebilir: “Mefhum”, zikredilmemis
bir hiikiimdiir, bazilarimn beyan ettigi gibi zikri gecmemis bir seyin hitkmii degil.”
Haci Seyh Abdulkerim Hairi, Direr'ul-Fevaid kitabinda (c.1, s.109) soyle yazmus-
ur: “Mefhumdan maksat, zikri gecen bir lafizdan istifade edilen bir ézellige tabi olan
zikredilmemis hiikiimdiir.” Imam Humeyni, Cafer Sttbhaninin Tehzib'ul-Usul kita-
bindaki (c.1, s.338) nakline gore soyle demistir: “Mefhum, zikri gecen bir kelamin
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Usul ve fikih alimlerinin 1stilahinda kelamin mefhumu iki kisma ay-
rihr: Muvafik mefhum ve muhalif mefhum. Muvafik mefhum, menfi veya
muspetlik yoniinden kelamin zahiriyle uygun olan mefhumdur. Ornek
olarak; “o ikisine (anne-babaya) “6f” deme!”® ayetinin muvafik mefhu-
mundan “onlart dovmemek ve onlara sovmemek gerekir” de anlasilmak-
tadir. Yani bu iki cimlenin medlulti de “onlara “6f” deme” ctimlesinin

medlulu gibi menfidir. Buna muvafik mefhum denir.

Mubhalif mefhum ise olumsuzluk veya olumluluk yontnden kela-
min zahirine muhalif ve aykir1 olan mefhumdur. Maide suresinin ikinci
ayet-i kerimesinin mefhumu buna bir 6rnektir. Ctnki o ctimlenin za-
hiri medlulit muspettir. (Thramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz.) Bu ciimlenin
mefhumu daha 6nce gectigi gibi menfidir. (thram halinde avlanmak caiz
degildir.) Konusma orfiinde kelamimn mefhumu (ister muvafik mefhum
olsun ister muhalif mefhum olsun, fark etmez) kelamin zahiri medlula
ve konusmacinm maksadi sayilir; bu hususta gorts ayrihg yoktur. El-
bette usul alimleri hangi sozlerin mefhumu vardir ve hangilerinde mef-
hum yoktur konusunda; baska bir ifadeyle kelamin mefhuma sahip ol-

masl icin ne gibi 6zellikleri tasimasi gerektigi noktasmda farkh gortslere

kayitlarindan birinin olmamast halinde ondan anlasilacak olan zikri gecmemis bir hii-
kiimduir.” Menahil'ul-Vusul ila IIm’il-Usul kitabinda (c.2, s.177) kendi kaleminden
mefhumu soyle tammlamstir: “Mefhum, zikri gecen bir hiikiimden anlasilan zikri gec-
memis bir hiikiimdiir.” Ziyauddin Iraki Nihayet'ul-Efkar kitabinda (c.2, s.469) soyle
der: “Mefhum, zikredilmemis bir kelamdir; hiikiim veya konu olarak baska bir kelamin
lazimidir.” Mirza Naini, Fevaid'ul-Usul kitabinda (c.1, 5.477) soyle yazmistir: “Mef-
humdan maksat, miirekkeb bir ctimlenin 6zel manada iltizami delaletle delalet ettigi
manadir.” Ecved'ut-Takrirat kitabinda da (c.1, s.414) soyle gecmistir: “Murekkeb
bir ctimleden anlasilan miirekkeb bir methumdur; sozii gecen murekkeb ciimle-
nin delaletine istinaden anlasilan mana ciimlenin mantukudur. Ctimlenin mantu-
kunun 6zel anlamda asikar olan lazimina istinaden anlasilan mana ise mefthumdur.
Miuirekkeb olan ctimlenin genel anlamda asikar olan lazima delaleti akli olup ik-
tiza, tenbih ve isaret delaletinde oldugu gibi siyak delaletidir.” Seyyid Ebu’l-Kasim
Hoi, Muhazarat fi Usul'il-Fikh kitabinda (c.5, s.54) soyle yazmustur: “Mantuk, la-
fizdan mutabakatla veya genel ya da ozel karineyle anlasilan manaya denir... An-
cak mefhum, lafizdan iltizami delalet yoluyla ve 6zel anlamda asikar olan telaziim
veya genel anlamda asikar olan telazim mulahazasiyla anlasilan manadir... Burada
mefhum, mantukun 6zel anlamda veya genel anlamda asikar olan lazimindan an-
lasilan manadan ibarettir.”
2% jsra/23.
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sahiptirler ve bunlar usul-i fikih kitaplarinda detayh sekilde aciklanmis
ve irdelenmistir.

Tefsirde Delaletlerin Kisimlarini Dikkate Almanin Liizumu

Buraya kadar akil adamlar arasmda yaygin konusma ilkelerine gore
kelimelerin sahip oldugu delaletlerin cesitleriyle asina olduk ve bu de-
laletlerin her birinin beyaninda onun konusma orfiindeki itibar yontne
de isaret ettik. Isaret delaleti haricinde bu delaletlerin timiiniin lafzin ta-
bii delaleti, isaret delaletininse kelamin akli delaletinin kisimlarindan ol-
dugu anlasildi. Bu iki delalet arasinda itibar ve istidlal yontunden hicbir
fark yoktur. Bu delaletlerden (kelamin zahirinin hticcet olusu veya kela-
min akli lazimlarimin hicciyeti itibariyla) anlasilan tiim manalar, akil in-
sanlar arasindaki konusma kurallarina gore muteberdir. Ser’i acidan onun
muteber olmadigina dair delil olmamasi Sari tarafindan da teyit edildigini
gostermektedir. Hatta bazi rivayetlerde Masum Imamlar (a.s) tarafindan
bu tur delaletlere istidlal edildigi de gortulmistur.

Mesela bir rivayette; “(cocugun) tasinmast ve siitten kesilmesi otuz ay-
dir.” >°" ayetine “anneler ¢ocuklarin iki tam yil emzirirler.”* ayetinin ek-
lenmesiyle hamilelik doneminin en az alt1 ay oldugu ve alt1 aylik bir bebe-
gin saglam bir sekilde dogma imkanmim bulunduguna istidlal edilmistir.>®
Bu, isaret delaletinin gorildigu yerlerden birisidir. Ote yandan Kuran-1
Kerim apacik Arapca olarak indirildiginden ve konularim akil adamlar
arasinda yerlesik olan konusma kurallan esasina gore anlatigindan, soza

gecen delalet kisimlar1 Kuran ayetleri hakkinda da gecerlidir.

Oyleyse mufessir, ayetlerin mana ve maksatlarim daha iyi anlamak
icin kelamin delaletlerindeki kisimlar dikkate almali, her ayetin tefsirinde
derince tedebbur etmeli, akil adamlar arasinda yaygin olan konusma ku-
rallar1 esasina dayal tim delaletleri ayetlerde tatbik etmeli ve ayetlerin
mutabik delaletlerine ilave olarak muteber olan ve istidlal edilebilecek di-
ger delaletlerini de aciklamahdr.
>07 Ahkaf/15.
>% Bakara/233.

509 Bkz. Tefsir-i Burhan, c.4, s.147, hadis.11; Nur'us-Sakaleyn, c.5, s.14, hadis.19; Mirza
Muhammed Meshedi, Kenz'ud-Dekaik, ¢.9, s.451 ve 452.
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Delaletlerin beyani sirasinda Kuran'dan bazi 6rnekler de zikredildi.
Ancak bu kaidenin Kuran tefsirindeki roliintin daha net anlasilabilmesi

icin simdi Kuran ayetlerinden diger ornekler sunuyoruz:

1- “Hamd alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.””'°

Bu ayette “alemlerin Rabbi”, “Allah” icin sifat olarak zikredilmistir. Mu-
tabakat delaletiyle de tiim alemlerin Rabbi yani yetki sahibinin Yuce Al-
lah olduguna delalet etmektedir. Bu ayetin, Allah'in alemlerden birine veya
mahlukatun arasidan bir ferde rububiyetine delaleti zimni bir delalettir.
Gerci ayet, mutabik ve zimni delaletiyle Ytice Allah'in rablikteki birligine
delalet etmez. Fakat iltizami isaret delaletiyle tevhid-i rububiye/Allah’in rab-
likteki birligine de delalet etmektedir. Zira (mutlak sekilde) tim alemlerin
Rabbi olmak akli telaziimle O’'nun disinda hi¢ kimsenin alemlerin rabbi
olmadigina delalet etmektedir. Baska bir ifadeyle rububiyette tevhit, tim
alemlerin rabbi olmanm genel anlamda asikar olan lazimlarmdandir. Cunku
“tiim alemlerin rabbi” ile rububiyette tevhid ve bu ikisi arasindaki nispet ta-
savvur edildiginde ikisi arasindaki kati ve asikar muilazeme ortaya cikmak-
tadir. Zimnen Imam Riza’dan da (a.s) soyle rivayet edilmistir: “Alemlerin
Rabbi” (ifadesi), O'nun icin tevhid ve ovgiidiir; baskasin degil, yalmzca O'nun
tek yaratict ve malik oldugunu da ikrar etmektir.”>"*

2- “Anneler cocuklarm iki tam yil emzirirler... Onlarm o6rfe uygun ola-

1”512

rak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir..

Bu ayette “Onlarin orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tara-
fina aittir” ifadesi cocugunu emziren annenin yiyecek ve giyeceginin co-
cugun babasina ait olduguna mantuk delaletiyle delalet etmektedir. Onun
mefhum delaletinden de cocugun masraflarinin babaya ait oldugu anla-
silmaktadir.

3- “Nikahtan sonra hentiz dokunmadan veya onlar icin belli bir mehir tayin
etmeden kadinlar1 bosarsaniz bunda size mehir zorunlulugu yoktur...”"

10 Fatihas2.

511 ¢l-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.50, Tefsir-i Sure-yi Hamd, hadis.20.
312 Bakara/233.

313 Bakara/236.
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Bu ayet, mehiri belirlenmemis daimi bir evliligin sahih olduguna
iltizami isaret delaletiyle delalet etmektedir. Ayetin mutabik medluli, ka-
dinlarla iliski kurulmadan veya mehirleri tayin edilmeden onlar1 bosama-
nin gtinah olmadigidir. Bu mana ise daimi evlilikte mehir tayin etmeme-
nin sahih oldugunu gerektirmektedir. Elbette mehirin tayin edilmemesi
durumundaki bosamanin gtinah olmamasiyla mehir tayin edilmeden ya-
pilan nikahin sahih olmas arasinda zihni bir telaziim yoktur. Fakat bu
ikisinin ve aralarindaki nispetin tasavvuru, telaziimiin asikar oldugunu
ortaya koymaktadir. Yani buradaki milazeme ayetin 6zel anlamda asikar
olan lazimlarmdan degil, genel anlamda asikar olan lazimlardandir ve
neticede ayetin bu htikme delaleti, isaret delaletidir.”**

4015 ] 1 385 Sonl S B B esle UL 35
/ Kullarim sanzi, beni sordugunda, muhakkak ben yakiim. Bana dua et-
tigi vakit dua edenin dilegine karsihik veririm...”"

-
@ 2 w3

Bu ayette “Z. 3”7 ve ¢.3>% kelimeleri “0|” edatmn mamulit ol-
dugu icin edebi yc’)rlden “0|” edatindan 6nce ziléredilmi@ olan “5|” eda-
timin amili olamazlar. Bu yi;zden ul” edatindan once bl edatina amil
olacak uygun bir fiilin takdirde tutulmast kacinilmaz bir zorunlulukur.”'®
Binaenaleyh (iktiza delaletinde bilinen yonteme gore®'’) sunu sdylemek
mumkindur: Bu ayette iktiza delaleti “onlara de ki” veya “onlara haber
ver” gibi bir ctimlenin “fe” harfi ile “Z. u.:l arasinda bulunmasin ge-
rektirmektedir. Zira ayetin edebi ve h’iga;fi sthhati boyle bir mananin tak-
dirde bulunmasina baghdir. Neticede Peygamberi (s.a.a) muhatap alan
bu ayetin iktiza delaletine bagh olarak manasi soyle olur: “Kullarim sana,
beni sordugunda, onlara de ki: Muhakkak ben yakinmim. Bana dua ettigi va-
kit dua edenin dilegine karsilik veririm.”

Bu konunun sonunda su iki noktay1 hatirlatmak zaruridir:

1% Halid b. Abdurrahman el-Ek, Usul'ut-Tefsir ve Kevaiduh kitabimda (s.365) bu ayeti,
isaret delaletinin ornekleri arasinda zikretmistir.

315 Bakara/186.

316 Blz. Mecme'ul-Beyan, c.2, Bakara suresi 186. ayet.

317 Serahsi ve hemfikirlerinin yontemi kastedilmektedir.
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1- Isaret delaleti her ne kadar muteber olsa da her yerde var olacag
iddia edilemez. Bu delaletin nerede oldugu konusunda kafi derecede dik-
kat etmek gereklidir.

2- Yeterli 6lcude arastirma yaptiktan sonra karsisinda muteber ve sa-
rih bir delil olmadig: belli oldugunda isaret delaletine itimat edilebilir.>'®

18 Bazilan soyle demislerdir: “Orug gecesinde kadinlarimiza yaklasmak size helal kihndh. ..
Artik onlara yaklasin ve Allah'in sizin icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi,
siyah ipliginden aywrt edilinceye kadar yeyin, icin...” ayetinin medlulti Ramazan gece-
lerinde sabaha kadar cinsel iliskinin helal oldugudur. Bu medluliin milahazasiyla cu-
nup halde sabahlayan ve sabah namazina kadar cenabet gushii almamis olan kimsenin
orucunun sahih olmasina isaret delaleti vardir. Bkz. Usul'ut-Tefsir ve Kevaiduh, s.366;
Fevatih'ur-Rahemut bi Serh-i Miislim es-Subut fi Usul'il-Fikh, el-Mustesfa min ilm’il-
Usul kitabinda (c.1, s.407 ve 408).

Fakat bu istitlal dogru degildir. Zira ayetin, sabaha kadar cinsel iliskinin cevazmna dela-
leti ya “orug gecesi” ifadesinin 1tlagindan dolayidir; nitekim Halid Abdurrahman el-Ek’in
Usul'ut-Tefsir kitabinda (s.366) ve Seyh Muhibbullah b. Abdussekur'un Musellem’us-
Subut fi Usulil-Fikh'ta el-Mustesfa kitabimin 408. sayfasinin dipnotunda gecen ibarele-
rinin zahirinden de bu delilin eksik oldugu anlasiimaktadir. Cunka ayet, gecenin gusiil
almak icin gerekli olan son parcasini beyan etme makaminda degildir. Ya da bu huik-
min hedefi olan “...aywt edilinceye kadar” ifadesinden dolayidir. Nitekim Muham-
med b. Nizamuddin Ensari Fevatih'ur-Rahemut’ta el-Mustesfa'nin 408. sayfasimn dip-
notunda Muhibbullah b. Abdussekur'un kelaminin serhinde buna istitlal etmis ve soyle
demistir: “Yeme ve icmenin” mefhumuna indirgenmesi farzinda da bu istitlalin dogru ol-
madigina istinad edilebilir. Cunka “... aywrt edilinceye kadar” ifadesinin “onlara yak-
lagin” hikkmiiniin gayeti oldugu kesin degildir. Ayrica Vesail'us-Sia'da gecen cesitli ri-
vayetlerde (c.6, s.41-44, bab.15 ve 16, Ebvab-i ma Yumsiku An’hus-Saim) sabaha kadar
kasten cunup olarak kalan kisinin orucunun batl olacagt acik sekilde belirtilmistir. Bu
rivayetler varken isaret delaletinin [eger varsayilirsa] itibar1 olmaz.

Sunu da belirtmekta yarar var; yukaridaki soz (ayetin isaret delaletiyle sabah namazina
kadar cunip kalan kisinin orucunun sthhatine delaleti) Ehl-i Stinnete aittir. Zira onlar
Sia'dan gelen rivayetlere itimat etmemislerdir. Fakat Alusinin Ruh’ul-Meani'deki (c.2,
5.67) soztinden bazi Ehl-i Sinnet ulemasimin da bu goriise muhalefet ettigi anlasilmak-
tadir. Onlarn da yaninda bu manaya delalet eden rivayetler vardir. Gerci Alusi bu ri-
vayetleri sahih saymamistir. Aymi sekilde Sia'dan gelen rivayetler arasinda da sabaha
kadar cenabet kalmanin cevazina delalet eden rivayetler vardir. Fakat Sia fakihlerinin
cogunlugu bunun caiz olmadigr yonint tercih etmislerdir. Hatta muikerrer sekilde bu
konuda icma oldugu iddia edilmistir. Bununla birlikte Mukaddes Erdebili Zubdet'ul-
Beyan'da (s.147) cevaz konusuna temaytil etmis ve ayetin zahirinin de cevaza delalet
ettigini dustnmus olmakla birlikte ihtiyatin, cevaza kail olmayan diger Sii fakihlerin
goruslerini kabul etmekte oldugunu belirtmistir.

Bazilan da “Onlann 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir.”
(Bakara/233) ayetini isaret delaletinin drneklerinden saymstir. Yani, ayetten cocugunu
emziren annenin yiyecek ve giyeceginin cocugun babasina ait oldugu kastedilmistir. “el-
mevludu lehu” kelimesinin baba hakkinda kullanilmas: “lehu”daki “lam” harfinin ihti-
sas anlamina gelmesiyle birlikte cocugun neseb yontnden babasina delalet etmektedir.
Fakat bu delalet kastedilmedigi icin isaret delaletidir. Usul'ut-Tefsir ve Kavaiduh, s.366;
Musellem’us-Subut fi Usul'il-Fikh el-Mustesfa min {lm'il-Usul, c.1, 5.407. Fakat buna su
elestiri getirilmistir: “el-mevludu lehu” orfteki zuhuru ve gercek manas itibariyla cocu-



Yedinci Kaide:
Ayetler Icin
Batini Manalar Zikretmekten Kacinmak

K uran-1 Kerim, insanlarla kendi dillerinde konusan bir hidayet ki-
tabt olmakla beraber insanin saadetinde etkili olacak tim maarif
ve bilgiyi beyan etmistir. Beserin saadeti icin zaruri olan maarif ve ko-
sullarm timunun Kuran'daki siirh sayidaki lafizlarin kalibimda aciklan-
mas1 imkansiz oldugundan dolayr bu bilgilerin 6énemli bir bolamu ba-
tini manalar kalibinda beyan edilmistir. Bu batini manalar ise konusma
orfunde akil insanlarn kabul ettigi kaidelere gore herkes icin erisilebi-
lir olmadigindan bunlara ulasmanin tek yolu Peygamber (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlarin (a.s) beyanlarindan faydalanmaktir. Bu manalar, her ne
kadar Ytuice Allah'in maksadi ve ayetlerle tenastibti olsa da, Kuran ibare-
lerinin zahirinden onlar istinbat etmek miimkun degildir. Iste bu ytiz-
den bu tur manalara “batini manalar” ismini vermislerdir. Elbette bazen
ayetlerin (6nceki bolumde beyan edilmis olan) iltizami manalan ve isa-
ret delaletlerine de batini manalar ismi 1tlak edilmektedir fakat yukari-
daki baslikta bu grup manalar kastedilmemistir.

gun ihtisas verildigi kimseye denilir. Yiice Allah bu kelimeyi babaya 1tlak etmis, gercek
manasinin kastedilmedigine dair bir karine de birakmadigina gore bu kelimenin ger-
cek manastyla baba hakkinda kullanildigi anlasilmaktadir. Neticede bu kelimenin ih-
tisasa delaleti kastedilmistir. (Bkz. Fevatih’'ur-Rahemut el-Mustesfa, s.407. Elbette bu-
nun, cocugun babaya ihtisasindan dogan hiikimleri ve etkilerinin terettibtune delaleti
ki genel anlamda asikar olmayan veya olan lazimlaridir isaret delaletinin misdaklarn-
dandir. Mesela babanin seyyid olmast durumunda bu kelimeden ¢cocugun seyyidligi-
nin anlasilmasi ve sadakanm haram olmasi gibi seyyidlikle ilgili baz1 hitkuumlerin buna
yuklenmesi isaret delaletlerindendir.

4
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Kuran icin batin ve batini manalarin varhigi, subut acisindan mam-

kun ve ispat yontunden ise Ehl-i Stunnet ve Sia kanalindan gelmis mu-

tevatir rivayetlerin delalet ettigi bir konudur.”" Hatta bu tir manala-

rin bulundugu konusunda baz1 Kuran ayetlerine istidlal etmek de

mumkiindir.’® Bu ytizden tim miifessirler, Kuran ilimleri ve diger Is-

lami ilimlerde gortis sahibi uzmanlar bunu kabul etmis ve tizerinde

gorus birligine varmislardir.”! Burada dikkate alinmas1 gereken onemli

nokta sudur: Miifessir, beseri gorus ve kisisel begenilere dayanarak

ayetler icin batini manalar beyan etmemelidir. Cunku daha once kita-

519

520
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Bu rivayetlerden bir kism asagidaki kaynaklarda gelmistir: Usul-i Kafi, c.1, 5.435,
Kitab'ul-Hticcet, bab-i men idde al-imamete ve leyse leha bi-ehlin..., hadis.10, c.2,
s.573, Kitab-i Fazl'il-Kuran, hadis.2; Furu-i Kafi, c.4, s.583, Kitab’'ul-Hacc, bab.214,
bab-i Ittiba'il-Hac biz-Ziyaret, hadis.4; Men La Yehzuruh'ul-Fakih, c.2, 5.369, Kitabul-
Hacc, bab.196, bab-i Kaza'it-Tefs, hadis.1438; Saduk, Mean’il-Ahbar, s.340, hadis.10;
Saffar, Besair'ud-Derecat, s.216 ve 223; Bergi, Kitab’'ul-Mehasin, s.300, hadis.5,
s.270, hadis.360; Bihar’ul-Envar, ¢.92, s.90, hadis.34, s.91, hadis.37, s.94, hadis.45
ve 47, 5.95, hadis.48, s.97, hadis.64, Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.2, hadis.1, s.11, hadis.5;
el-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c.1, s.27, hadis.6; Ebu’l-Hasan Amili, Miratul-Envar
(Mukaddime-i Tefsir-i Burhan), s.4 ve 5. Ehl-i Sunnet kitaplarindan: Ali b. Ebube-
kir Heysemi, Mecme'uz-Zevaid, c.7, s.152; Tbn-i Bulban, el-Thsan bi Tertib-i Sahih-i
Ibn-i Heban, c.1, s.16 ve s.146, hadis.75; Rebi'ul-Ebrar, c.2, s.80; Firdevsul-Ahbar,
c.3, 5.280; Tahavi, Miskil'ul-Asar, c.4, s.172 ve 373; Ebu Naim Isfehani, Hilyet'ul-
Evliya, c.1, s.65; Kenz'ul-Ummal, c.1, s.550, hadis.2461; Tefsir-i Taberi, c.1, s.55;
Tefsir-i Begavi, c.1, 5.35; ed-Durr'ul-Mensur, c.2, 5.10; el-Itkan, c.2, 5.1220; Ruh'ul-
Meani, c.1, s.7; Mehasin’ut-Tevil, c.1, s.51; Gazali, Thyaul-Ulum, c.1, 5.289 ve di-
ger bircok kitap.

Mesela Nahl suresi 89. ayet-i kerimede ozellikle baz1 goriislere gore Kuran-1 Kerim
tm ilimleri ihtiva eden ve Yice Allah’in tiim sifatlarimin mazhan olan kapsamh bir
kitaptir.

Bkz. Mirat-ul-Envar, s.3 ve 12; Kenzud-Dekaik, c.1, 5.22; Thyaul-Ulum, c.1, 5.341;
Feyzi Kasani, Muhaccet'ul-Beyza, c.2, s.251; Ruh’'ul-Meani, c.1, s.7. Bu kitaplarda,
miuiellifleri Kuran'n batini boyutunun oldugu konusuna tasrih etmislerdir. Miifes-
sirler, muhaddisler ve usul ilmi bilginlerinden bircogu; mesela, Seyh Tusi Tibyan'da,
Allame Tabatabai el-Mizan'da, Zerkesi Burhan’da, Suyuti Itkan'da, Begavi Mealim’ut-
Tenzil'de, Muhyiddin Arabi Tefsirul-Kuran'il-Kerim’de, Sultan Muhammed Gtina-
badi Tibyan'us-Seadet’te, Feyzi Kasani Tefsir-i Safi ve Esfa'da, Muhaddis Behrani el-
Burhan’da, Tahavi Muskil'ul-Asar'da, Ayyasi kendi tefsirinde, Meclisi Bihar'da, Ahunt
Horasani Kifaye'de, Ziyauddin Iraki Nihayet'ul-Efkarda, Muhakkik Isfehani Nihayetud-
Diraye’de, Mirza Resti Bedayi'ul-Efkar'da, Ayetullah Burucerdi Nihayetul-Usul'da, Aye-
tullah Hekim Hakaik'ul-Usul'da, Ayetullah Hoi Muhazarat'ta ve digerleri de bunun
varligini kesin sayarak tizerinde bile durmaya gerek gormeksizin icmalen veya tafsi-
lath sekilde onun mahiyeti tizerinde bahsetmisler veya hakkindaki rivayetleri zikret-
mislerdir. Bkz. Ali Ekber Babai, Batun-i Kuran, Mecelle-i Marifet, say1 26, s.8.
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bin mukaddimesinde de tefsir ve tevilin farkina dair yapilan aciklama-
dan hatirlanacag tizere tefsirin alani ve mifessirin isi, Kuran'in zahiri
manalarini, akil adamlarin konusma orfunde yerlesik olan edebi kaide
ve kurallara dayanarak, yani kelimelerin anlasilir manalara delaleti yo-
lundan faydalanarak anlamakur. ipham ve belirsizlik bulunan yerlerde
miifessir ipham sebeplerini tespit edip ona uygun bir yoldan bunu ber-
taraf etmelidir. Mesela bazen belirsizligin sebebi, kelimelerin manalari-
nin bilinmemesi veya cimleler arasindaki terkip seklinin musahhas ol-
mamasidir. Mufessir, kelimelerin manasi tizerinde arastirma yaparak ve
ctumlelerin terkip seklinin belirginlesmesine dikkat ederek iphami ber-
taraf edebilir. Bazen kelimelerin lafzen miisterek manalar tasimasi ve
cumleyi belirgin kilacak karinelerin bilinmeyisi ipham sebebi olmakta-
dir. Bu durumda mufessir, tayin edici karinelere ulasarak ipham ve kus-
kuyu ortadan kaldirir. Bazen de kelamin tahsis veya takyit edici ya da
manay!1 cevirici (sarife) munfasil bir karineye sahip olma ihtimali, za-
hiri mananin irade edilmis olmasina giiven duyulmasini engellemekte-
dir ve mufessir boyle bir durumda tahsis edici, takyit edici ve munfasil
karine hususunda arastirma yapmali, boylece kelamdan kastedilen ma-
naya itminan duyulmasinm saglamahdir. Ama zikri gecen ikinci kisim-
daki mana ve bilgiler (ki ayetlerin onlara delaleti, lafizlarin manalara
akil adamlar orfiindeki delaletinin ¢ok 6tesinde bir seydir ve onlar1 an-
lamanin sirm bilge insanlar nezdindeki edebi ve orfi kurallarla algilan-
maktan tamamen harictir) miifessir icin onlarin sirrim bilenlere miira-
caat etmekten baska yol birakmaz. Ayet ve rivayetlerden de anlasildig
lizere Kuran'in batini ilmi ve tevilini ancak Allah Resuli (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlar bilmektedir ve bu, onlara ¢zgi bir ¢zelliktir.>>* Bu ayet
ve rivayetlerden anlasildigina gore bu sirlar1 onlardan baska hic kimse
bilmemektedir. Dolayisiyla baskalarinin, onlarin beyanlarini referans al-
madan Kuran'in batini manalan olarak acikladiklan seylere itimat edil-
mez. Zira Yuce Allah'in onu irade etmis olacagina dair hicbir 6lcu ve
kaide bulunmamaktadir. Dolayisiyla dlctistiz ve muteber bir delil bu-
lunmaksizin bunu kati olarak Allah’a isnat etmek iftira sayilir. Boyle bir
mKéﬁ, c.1, Kitab'ul-Hticcet, Bab-i ennehu lem yecme’ul-Kurane ill’el-eimme,

hadis.2 ve 4; Bihar'ul-Envar, c.92, .81, hadis.8, s.89, hadis.29, 31, 32, s.88, hadis.26 ve

27 ve .92, hadis.39, s.97, hadis.59, s.98, hadis.69; Vesail'us-Sia, ¢.18, s.134, hadis.14
ve 16, s.148, hadis.62, s.132, hadis.6.
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manaya itimat etmekse Kuran'in siddetle kinayip, sakindirdig: bir konu

olan zanna itimat etmek anlamina gelir.”*

Bu iddiaya rivayet ve Kuran ayeti ile istidlal edilebilir. Ctinkti hem Sii
kitaplarinda Imam Muhammed Bakirdan (a.s) muteber bir senetle nak-
ledilmis®** hem de Ehl-i Sunnet kitaplarinda ibn-i Abbas'tan nakledilmis
rivayete gore’” Kuran'in batin1 onun tevili olarak tanimlanmistir. Kuran-1
Kerim’de de soyle gecmistir: “...Onun tevilini ancak Allah ve ilimde de-
rinlesmis olanlar bilir...”

“Rusuh”, “sebat” anlamma gelir’®® ve “ilimde rasih”, ilminde sebat1 olan,
gorustunde sarsint1 ve degiskenlik yasamayan kimsedir. Bu da ancak o ki-
sinin ilminin gercekle daima mutabik olmasina ve gercegi oldugu gibi an-
lamasina baghdir. Her ne kadar alimlerden bazilan ilimlerinin bazi bolam-
lerinde boyle bir sebata sahip olabilirler ama bu ayette gecen “el-ilm/ilim”
kelimesinin basindaki elif ve lam harfinin cins anlamima geldigi®* dikkate
alimdiginda “ilimde derinlesmis olanlardan” maksadin ttiim ilim turlerinde
onlarin sebat sahibi olduklar1 anlasilir. Yani onlarin ilminin gercege mu-

523 Bkz. En'am/116 ve 148; Yunus/36 ve 66; Necm/23 ve 28; Bakara/78; Casiye/24; Isra/36;

Zuhruf/20; Zariyat/10.

Soz konusu rivayet Bihar'ul-Envar'da (¢.92, 5.97) Besair'ud-Derecat'tan su sekilde na -

ledilmistir: “Muhammed b. Huseyin, Muhammed b. ismail'den, Mansur b. Yunus'tan,

Ibn-i Uzeyne'den, Fuzayl b. Yesar'dan, dedi: Ebu Cafer'e [Imam Muhammed Bakir’a]

(a.s) su rivayeti sordum: “Kuran’da hicbir ayet yoktur ki onun bir zahiri bir de batin

bulunmamis olsun.” Hazret (a.s) su cevabi verdi: “Zahiri inisi, batini ise tevilidir...” Bu

rivayetin senedi de sahihtir. Zira Muhammed b. Hiiseyin, Muhammed b. ismail'den

nakletmesi karinesine binaen Muhammed b. Huseyin b. Ebu Hattab'dir. Ctinki o,

65 yerde Muhammed b. Ismail'den rivayet etmistir. Bu rivayet baska bir senetle de

Besair'ud-Derecat’ta gelmis ve o senet de sahihtir. Bu hadisin iki senedini gormek icin

bkz. Muhammed b. Hasan Saffar, Besair'ud-Derecat, s.216 ve 223, Tefsir-i Ayyasi'de

de (c.1, s.11) bu rivayet miirsel olarak nakledilmistir.

- Bu rivayet Suyutinin nakliyle ed-Durrul-Mensur'da (c.2, s.10) ve el-itkan’da (c.2,

s.1220) ve Alusinin Ruh’ul-Meani’sinde (c.1, s.7) soyle gelmistir: “Ibn-i Ebu Hatem

Ibn-i Abbas'tan nakleder ve soyle der: “Kuran’in subeleri, cesitli teknikleri, zahirleri ve

batinlar vardir. Onun ilginglikleri tiikenmez. .. haberleri ve misalleri... Onun zahiri ve

batini vardir. Zahiri tilavettir, batini ise tevildir...”

526 Bkz. Tertib-i Kitab'il-Ayn, c.1, 5.675; Mucem-u Mekayis'il-Lugat, c.2, 5.395.

327 Cinki elif ve lam harfinde aslolan bu iki harfin cins manasina gelmesidir. Basinda
elif ve lam harfi bulunan bir kelimede bu harflerin cins manasina gelmedigi karine
ile sabit olmadikca cins manasinda zuhur eder. Bu ayette elif ve lam harfinin cins
manasma gelmedigine dair bir karine yoktur.

524
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tabik olusu ve onlarin malum bir gercege oldugu gibi ulasmalarinin so-
nucu genis kapsaml ilimlerinde hicbir sarsint1 ve goriis degisikligi mey-
dana gelmez. Baska bir ifadeyle onlar mutlak anlamda ilimde derinlesmis
kimselerdir. Ilimleri vasitasiz veya vasitayla vahiy kaynagindan beslenen
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan baskasi bu manada ilimde de-
rinlesmis kimselerden degildir. Dolayisiyla ayette gecen “ilimde derinles-
mis olanlar” ifadesi Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) munha-
sirdir. Nitekim rivayetlerde de ayet bu sekilde tefsir ve tevil edilmistir.”*®
Binaenaleyh bu ayet, Kuran'm batnim onun tevili olarak tammlayan ri-
vayetlerle birlikte Kuran'n batini manalarim bilmenin ancak Peygamber
(s.a.a) ve o Hazret'in vasilerine 6zgii bir husus olduguna; baskalar tara-
findan aciklanan batini manalarn itiban olmadigina ve onlarla ayetlerin
tefsir edilemeyecegine delalet etmektedir.

Bu ytizden mufessirlerden bir boliimuniin; mesela Meybudi'nin Kesful-
Esrar'da, Nisaburi'nin Geraib’ul-Kuran'da, Alusi'nin Ruh’ul-Meani’de Kuran
ayetleri icin rumuz, isaretler, sirlar ve tevil bashg altinda zikrettigi mana-
lar lafizlarn akli delalet cercevesinde manalara delaletinden hari¢ olmasi
ve lafizlar icin zikredilmis delalet kistmlarimn hicbiriyle intibak etmemesi
durumunda bunlan Yuce Allah'm kelamimim medlult olarak getirmek
dogru olmadig: gibi onlar1 Kuran'm isaretleri olarak kabul etmek de ha-
tadir. Ayetlerin sirlan, isaretleri, rumuzu ve teviline dair sadece sahih ve
guvenilir bir kanal yoluyla Peygamberden (s.a.a) ve onun degerli vasile-
rinden alinmis olan kisim kabul edilir ve itibar gorar. Elbette gelecekte
hakkinda Kuran ve rivayetten belki de bir sahit bulunabilecek muhte-
mel manalardan biri unvaniyla baskalarmin zikretmis olduklar isaretler
bu alanda ortaya konulabilir ama bu noktay1 acikea ifade etmek gerekir.
Simdi ismi gecen mifessirlerin zikrettikleri isaretlerden birer 6rnegi aras-
tirmacilarin hakemligine sunuyoruz:
>28 Bkz Nehc'ul-Belaga, hutbe 144; Usul-i Kafi, Kitab'ul-Hticcet, Bab-i Ener-Rasihine fil-

[Imihum el-Eimmetu aleyhimusselam; Besair'ud-Derecat, ctiz 4, bab 10, hadis 1 ve 5;
Vesail'us-Sia, ¢.18, s.132, hadis 5, 7, 8 ve s.146, hadis 53; Bihar'ul-Envar, ¢.23, s.191,
hadis 12 ve s.189, hadis 3 ve s5.194, hadis 20 ve 32, s.204, hadis 53, ¢.92, s.92, ha-

dis 41; Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.316, hadis 33 ve 34, s.315, hadis 26 ve 27, 5.317, ha-
dis 36.
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Meybudi, “Allah’in mescidlerinde, Allah'm adimin amlmasina engel
olan ve onlann harabolmasina ¢ahsandan daha zalim kim vardir?”>* aye-
tinin altinda soyle demistir:

“Ayet isaret yoluyla soyle demektedir: Ibadet vatanim sehvetle harap eden-
den daha zalim kimdir? Marifet vatanini bagimhlikla harap edenden daha
zalim kimdir? Musahede vatanini agyarn mulahazayla harap edenden daha

zalim kimdir? Ibadetin vatani, zahitlerin nefsidir. Marifetin vatam, ariflerin

gonludur ve miisahede vatani, dostlarm sirridir.”>*°

“Kusluk vaktine ve siikiina erdiginde geceye yemin olsun ki”>*' aye-
tinde de soyle getirmistir:

“...Isaret erbabinin dilinde ve tarikat yigitlerinin algisinda buradaki giin-

diiz ve geceden maksat, kest ve hicaptir; kesf ve hicap ise lutuf ve kahrin

alametidir.”>?

Nisaburi Bakara suresinin 67-73. ayetlerinin tevilinde soyle yazmustir:

“Inegin bogazlanmasi, hayvani nefsin kesilmesine isarettir; ciinkii onun
kesilmesinde ruhani kalbin hayati vardir ve o, biiyiik cihattir... “o nedir...
O inektir” sadakat kilicryla kesilebilecek nefstir. “ne yashdir” Bedeni giicii
zaafa ugradigindan seyr 1 siiluk yolundaki gorevlerini yapmaktan aciz,
kocamus bir yasta olmamaldir. Nitekim soyle denilmistir: Sofu kirkindan
sonra sogur. “Ne de korpe olmahdir” genclik sarhoslugunun aldatacag: toy
bir yasta olmamalhidir. “bu ikisi arasinda bir yasta olsun” Zira séyle bu-
yurmustur: “Nihayet o, giiclii cagina erip kirk yasina vardiginda. ..” “San
inek” riyazet ehlinin yiizlerindeki saniliktir. “rengi parlaktir” ifadesi ziynet
olan bir sanliktir, utang olan bir sarilik degildir; ciinkii bu, salih kimselerin
simasinin rengidir. “Boyunduruk altina ahimmayan ve yer siirmeyen”; ta-
mah zilletini yiiklenmemis, hirs aletiyle diinya ziynetleri ve sehvetlerinin pe-
sine diiserek diinya arzusunu stirmeyen; halkin yamnda yiiziniin, yaraticinin
yaninda ise haysiyetinin suyunu dokerek dinya tarlastm sulamayan, boy-
lece hakkin ve halkin nezdinde itiban1 gitmemis, diger renklerin afetlerinden
330 KesPul-Esrar ve Uddet'ul-Ebrar, c.1, s.330.
>! Duha/l-2.

332 KesPul-Esrar, ¢.10, s.530, buna benzer diger isaret ornekleri icin bkz. A.g.e, ¢.8,5.315,
c.7,8.397, c.3,s.293, c.1, s.35, ¢.8, s.456, c.9, s.345, c.10, s.519, 654.
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korunmus ve tizerinde yalmzca Allah isteme alametinden baska rengi bu-
lunmayan biri olsun. Is tabiata kalsaydi ve Allah’in Liitfiiyle vermis oldugu

»

giizel basar olmasaydi “az kalsin bunu yapmayacaklardr.” “Hani siz bir
adam olditrmiistiiniiz”; yani kalbi oldiirmiistiiniiz. “Sonra da birbirinizle
cekismistiniz”; yani bunun Seytandan mi, dinyadan mi, yoksa nefs-i em-
mareden mi oldugu konusunda ihtilafa dismiistiniiz. “Haydi, simdi ona
(maktile) (inegin) bir parcastyla vurun”; kesilmis olan nefs ineginin dilini
dogruluk bicagiyla maktul kalbe stirekli bir zikirle vurun. Boylece o olii kalp
Yiice Allahin izniyle dirilmis olur.”>

Alusi, s6z konusu ayetlerin alunda “Min Bab'il Isare” bagligiyla buna

benzer bir aciklamada bulunmustur.>*

Sozun 6zt sudur: Bu mufessirler hangi 6lctt ve kaideye dayanarak
ayetlerin bu isaret ve sirlar ihtiva ettigini ileri sirmektedirler? Hangi gu-
venilir yola dayanarak Ytuice Allah'm ayetlerden bu manalarn kastettigini
savunuyorlar ve hangi muteber delile binaen bu manalan Allal’a isnat
ediyorlar? Zira akil adamlar arasinda yaygin olan edebi ve orfi konusma
kurallarina gore lafizlarin bu mana ve isaretlere delalet ettigini soylemek
mumkin degildir. Akil adamlarin konusma orfiine gore de ayetlerin de-
laletine iliskin ve onlardan manalar ¢ikarma hususunda Yiice Allah’tan
ve Peygamberden herhangi bir beyan gelmesi disinda bir yol da yoktur.
Eger mikasefe ve aydinlanma yoluyla bu hakikatlere ulasilmis oldugu
soylenirse mukasefelerin kabul edildigi varsayimi tizerine bu tur aydin-
lanmalar yalnizca sahibi icin muteber olur ve digerlerinin ondan istifade
etmesinin bir anlami yoktur; zira hata ihtimali olmakla birlikte digerleri
acisindan muteber degildir. Elbette eger bunu Peygamber (s.a.a) veya Ma-
sum Imamlar (a.s) haber verirse onlarin soziine gavenilir ve kabul edilir.
Cunki onlar vasitasiz veya vasitayla vahiy kaynagina baghdirlar; bos ve
asilsiz so6z soylemekten uzaktirlar. Eger onlarin disinda birisi de sahih bir
kanal yoluyla onlarin s6ztne istinat ederek bir isaret zikrederse bu kabul
mhammed b. Hiseyin Kummi Nisaburi, Tefsir-i Geraib'il-Kuran ve Regaib’il-

Furkan, c.1, s.314; diger ornekler icin bkz. A.g.e, 5.328, 334, 352 ve 380.
3% Bkz. Rul'ul-Meani, c.1, 5.294. Onun sirlar, isaretler ve tevil hakkinda zikretmis o -
dugu daha fazla ornekleri gormek icin bkz. A.g.e, c.1, 5.65-67 (Besmelenin Sirlari-

nin izahinda), s.103, Huruf-i Mukatta-a'nimn sirlar, c.2, s.24, Bakara/153-157. ayet-
leri, c.6, 5.67, Maide suresinin ilk ayetleri.
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» gorur ve referans olarak alinabilir. Fakat bunun haricinde bu tur isaret-
Zé%g? leri zikretmek dogru degildir ve onlar1 kabul etmek yanhstir.

Elbette su noktay1 hatirlatmakta da yarar var: Bazen ayetlerdeki bazi
iltizami manalar ve isaret delaletleri, ayetlerin onlara olan delaletinin giz-
liliginden dolay1 “batini manalar veya butun” ismiyle anilmaktadir. Aym
sekilde bazi rivayetlerde, haklarinda Kuran nazil olan kimselere “zahrul-
Kuran/Kuran'in zahiri” denilmekte ve onlar gibi bir gidisat sergileyenlere
de “batn’ul-Kuran/Kuranin batim” denilmistir.”* Yani sebep ve hususiyet
vahdetinden dolay1 ayetlerin samil oldugu misdaklari, sirf ayetlerin on-
lara iptidai intibakindaki gizliligi sebebiyle Kuran'm batim olarak adlan-
dirmislardir. Fakat sunu dikkate almak gerekir; bu tir batini manalar la-
fizlarin manalara olan akli delaleti cercevesinde olup, edebi kaideler ve
akil insanlar arasinda bilinen konusma 6rfundeki kurallara uygun sekilde
cereyan ettiginden beyan ve tefsir edilebilir. Bu, miifessirin calisma ala-
nina girer ve mufessir bunu beyan etmelidir. Baz1 muifessirler de hadis-
lerde gecen Kuran'in batini manalarmi, “Kuran’in Tefsir Edilme Kabiliyeti
Olan Cehreleri” olarak tanimlamuslardir.>*® Onlar ya bu tir batini mana-
lar1 dikkate almal veya Kuran'daki bazi gizli cehrelerin tefsirini Masum
Imamlara (a.s) 6zgu bilmelidirler.*” Ciinkii eger maksatlan mutlak an-
lamda Kuran'in batini manalar olursa ve Kuran'in tiim batini manalari-
nin Masumlar (a.s) disindakiler tarafindan tefsir edilebilecegi soylenirse,
bunun yanlis oldugu yapilan aciklamalardan ortaya cikmaktadir.

335 Seyh Saduk Mean’il-Ahbar kitabinda (s.259), Bab-i Me'na Zahr'il-Kuran ve Batnuh
‘)/0\() bolumiinde giiclit bir senetle Ibn-i A'yur’den soyle rivayet etmistir: Imam Muham-
med Bakir'a (a.s) Kuran'm zahiri ve batimm sordugumda soyle buyurdu: “Onun za-

hiri, Kuranin hakkinda nazil oldugu kimselerdir; batim ise Kuran haklannda nazil
oldugu kimselerin yaptiklarina benzer amelleri isleyen kimselerdir.”

336 Bkz. Tefsir-i Numune, c.1, Mukaddime, s.20.

337 Tefsir-i Numune’de (c.26, s.11) soyle gelmistir: “Acik karineler veya Peygamberin
(s.a.a) sahsindan ve Masum Imamlardan (a.s) ulasan bir tefsir olmadikca Kuran'm ba-
tiunt anlamak caiz degildir.” Bu soz, yukaridaki ihtimali guclendirmektedir.
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Tefsir Kaynaklarini
Dakik Sekilde Tanimanin Zarureti

M enba, (suyun kaynamasi anlamina gelen) “neb” kelimesinden ttire-
tilmistir. Suyun fiskirarak ciktig: yer anlamina gelir.! Suyun men-
balar1, onun topraktan ¢iktigy yerdir. Her seyin c¢ikis ve kaynagima onun
menbai denilir.* Tefsir menbalar1, miifessire ayet veya ayetlerin mefhumu
ile icerik acisindan mutenasip olan bilgi ve bulgular saglayan, soz ko-
nusu ayetlerin manalarini ve sozctiklerin anlamim aydinlatan argiiman-
lardir. Dolayisiyla mufessirin, ayetlerin manasina dair (bir sekilde onun
aydinlanmasinda etkili olan) bilgileri elde ettigi her sey tefsir kaynag: sa-
yilmaktadir. Ornegin; “Kurdn, tefsir kaynagidir.” denildiginde onun ayet-
leri arasinda ele alinmis ayetlerin icerigi ile ilgili ve onlarin manasim ay-
dinlanmasinda mufessire yardimei olacak diger ayetler oldugu anlasilir.

Kuran ilimleri kitaplarinda “tefsir mehazlari™ ve “tefsir mastarlan™
unvantyla da zikredilmis olan tefsir menbalar bahsi, tefsir yontembili-
mini tammadaki 6nemli konulardan birisidir. Tefsir kaynaklarim dikkate
almanin uzun bir mazisi vardir ve esasinda bu, Kuranin inisi ile birlikte
gundeme gelmis bir konudur. Fakat bu kaynaklarin miistakil bir sekilde
tedvin edilip, her birisinin siirinin belirlenmesi ve kendi yerinde ayn bir
bahis olarak incelenmesi Kuran'mn indirildigi asirdan sonraki zamanlarda
1 Bkz. Tertib-i Kitab'ul-Ayn, Cemhert'ul-Liigat, Mucem-u Mekayis'ul-Liigat. (bu so -
cigun altinda).

Mucem'ul-Vesit, Ferheng-i Seyyah (bu kelimenin altnda).

3 el-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.2, s.156.

Muhammed Huseyin Ali es-Sagir, el-Mebadi’il-Amme li Tefsiril-Kuran'il-Kerim,
s.53.
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gerceklesmistir. Bu alanda nispeten faydali calismalar yapilmis olmasina
ragmen yine de daha ciddi ve derin bir ¢abaya ihtiyac vardir.

Tefsir kaynaklarmin, tefsir kaideleriyle siki bir irtibat1 vardir. Tefsir
kaideleri, tefsir menbalarinin simirini belirler. Tefsir kaidelerinde Kuran’a,
rivayete, ltigate vb. seylere miiracaat etmenin gerekliligi ispat edilirken,
burada bunlara nasil ulasilacagi, ne sekilde istifade edilecegi, itibariin
olctistt ve her birinin 6neminden soz edilir. Ote yandan tefsir kaynakla-
rinin, mifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlerle de yakin ilgisi vardir. Zira bu
ilimler mufessirin kaynaklar1 dakik bir sekilde tammasina yardimeci ol-
maktadir. Mesela rical, diraye ve usul ilmi konusunda mifessirin bilgisi
yoksa yanhslikla senedi veya delaletinin zaafindan dolay1 gerekli sart-
lardan yoksun olan bir rivayeti referans alip, ona gore ayetten anlasilan
yanlis bir manay1 ayetin tefsiri zannedebilir. Burada mufessirin rivayet-
ler kaynagindan yanls istifade etmis olmas1 onun, bir mufessirin ihtiyaci
olan ilimleri bilmemesinin sonucudur. Ote yandan tefsir kaynaklarinin
misahhas olmasi, mufessirin ihtiyac duyacag ilimlerin belirlenmesinde
de etkili olacaktir. Mesela; eger muteber rivayetler tefsir kaynaklarindan
biri sayiliyorsa, rivayetlerin itibar veya mefhumunu anlamada etkili olan
rical ve diraye ilmi gibi ilimler, mufessirin ihtiyaci olan ilimlerin alanina
girmis demektir. Her halitkarda tefsir kaynaklarini ve onlarn islevsel 6l-
cusiinit dakik sekilde tanimanin Kuran-1 Kerim tefsirinde ¢nemli bir roli
vardir. Bu taniyisla tefsir kaideleri ve mufessirin ihtiya¢ duydugu ilimleri
tamimak arasinda da saglam bir irtibat vardir.

Her konu hakkinda sahih ve eksiksiz bilgi, o konu hakkinda muh-
telif yollardan elde edilen bilginin ol¢tistine baghdir. Bu alanda ne kadar
zengin ve givenilir kaynaklara ulasirsak elde edecegimiz bilgi de o ol-
cude dakik olacaktir. Buna gore Arapca olup cesitli bilgi ve hitkiimleri
ihtiva eden Kuran-1 Kerim ayetlerindeki maksat ve mefhumlar1 anlama-
nin birtakim kaynaklara ihtiyac1 vardir. Bunlar tercih ve muiracaatta ya-
pilacak bir ihmal ayetlerden eksik ve dogru olmayan bir algi olusmasina
yol acacaktir. Nice muteber olan ve Kuran'n maksatlarnm anlasilma-
sinda onemli rolt bulunacak ulasilmas1 kolay kaynaklar vardir ki onun
kaynak olusu bilinmediginden veya ona mtiracaat edilemedigi icin met-
ruk kalmis, bunun sonucu olarak da bircok Kurani noktalardan gaflet
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edilip, yanhs anlasilmistr. Ornegin; eger Kuran-1 Kerim’i tefsir kaynak-
larindan biri olarak gortirsek, Kuran bilgilerinden bircok kap: mufessirin
tuzerine acilmis olacak ve ayetlerle ilgili (diger kaynaklardan elde edile-
meyecek) bircok sorunun cevabi ortaya cikacakur. Eger Ehl-i Beyt (a.s)
rivayetlerini de tefsir kaynaklarmdan biri olarak gortp, onlara muracaat
edersek ayetler hakkinda bircok konuya ulasmis oluruz ve bu en azin-
dan miifessirin ayetlerin cesitli alanlardaki maksatlarina dair zihninin
acilmasim saglayacaktir. Kuran kaynaklarnmi asagida adi gecen alt1 bas-
likta toplayabiliriz:

1- Kuran,

2- Masumlarn rivayetleri,
3- Lugat kaynaklari,

4- Tarih kaynaklari,

5- Akil,

6- Tecrubi sonuclar.

oo

4
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Kuran Tefsir Kaynaklari

1- Kuran

K uran birinci ve en onemli tefsir kaynagidir. Tefsir kaideleri bah-

sinde de gectigi gibi Kuran'm kaynak olusu, akil adamlarin konusma
orfundeki yontemlerinin bir geregi olmakla birlikte hem Kuran ayetle-
rinde hem de rivayetlerde bu konu vurgulanmistir. Tefsirde Kuran'dan
faydalanmak, aym zamanda Ehl-i Beyt'in (a.s) tefsir yontemi olarak da
sayllmistir.”

Tefsir ilminde Kuran-1 Kerim’e Miiracaat Etmenin Mazisi

Din onderlerinin, tefsirde Kuran'dan istifade etmis olmalar bu kiy-
metli kaynaktan faydalanma konusunun uzun bir mazisi oldugunu
gostermektedir.® Din onderlerinin yani sira Ehl-i Beyt'in (a.s) tefsir mek-
tebi ogrencilerinden bir kismui ve birinci asirla ikinci asirdaki mifessirler-
den bazilan ayetleri birbirinin mufessiri karar kilmiglardir. Ibn-i Abbas,
Said b. Cutbeyr, Mukatil, Mucahit, Tkrime ve Ibn-i Zeyd gibi miifessirler-
den geriye kalmus tefsirlerde bu konu ¢ok acik bir sekilde gortlmekte ve
“Kuran, onlann tefsir kaynaklanindandir” denilebilmektedir. ibn-i Abbas,
“Siileyman’n emrine de kasirga (gibi esen) riizgan verdik; onun emriyle
icinde bereketler yarattigimz yere dogru eserdi.”” ayeti hakkinda soyle
demistir: “Siileyman ne zaman rizgdarn sert esmesini istediyse sert eserdi ve

Bkz. el-Mizan, c.1, s.12.

el-Mizan, c.1, s.12.
" Enbiya/8l.
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ne zaman onun sakinlesmesini istese riizgar durulurdu. Ciinkii Yiice Allah
soyle buyurmustur: “Biz, istedigi yere onun emriyle kolayca giden riizgar
ona boyun egdirdik.” Burada Sad suresinin 36. ayetini Enbiya suresinin 81.
ayeti icin miifessir karar kilmistir.”

Ikrime de “Inkar edenler goklerle yer bitisik halde iken bizim, on-
lant birbirinden kopardigimizi goriip diisimmediler mi?”'° ayetinin tefsi-
rinde soyle demistir:'! “Gék ve yer kapali idi ve onlardan hicbir sey ¢itkmi-
yordu. Gok yagmur yagdirmaya, yer ise bitkiler yesertmeye acilds. Iste Yiice
Allahin su sozii de buna deginmektedir: “Yagmur yagdiran goge ve yari-

lan yere yemin olsun ki.”**

Ibn-i Zeyd, “Allah yolundan saptirmak icin yanin egip biiker™ aye-
tinin tefsirinde soyle demistir: “Basini cevirir, yiiziini dondinir, sirt ce-
virir ve kendisine soyleneni dinlemek istemez.” Daha sonra su iki ayeti de
buna sahit olarak getirmistir:'*

“Onlara: Gelin, Allah’'in Resuli sizin icin magfiret dilesin, denildigi za-
man baslarm cevirirler.”?

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman biiyuklik taslayarak yiiz cevirir.”'¢

Bazi Kuran arastirmacilar soyle demislerdir: “Mukatil, Kuran'in tef-
sirinin Kuran'dan baska bir seyle yapilmasin caiz gormeyenlerdendir ve bu
yiizden siyaktan oldukca fazla istifade etmektedir.”"’

Tabiinden ve onlara tabi olanlardan sonra bazi mudevven tefsirler
yazilmis ve Muhammed b. Cerir Taberi'ye (6. 310) ait Tefsir-i Cami’ul
Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran bunun en kamil 6rnegidir. Gerci Sahabenin,
Tabiinin ve Tabiine tabi olanlarin rivayetleri bu tefsirde oldukca fazladir
ve bu kitabin hacminin ¢cogunu onlar kaplamaktadir; ama Taberi ne za-

8 Sad/36.

9 Mecme'ul-Beyan, ¢.7, 5.105.

10 Enbiya/30.

1 Taberi, Cami’ul-Beyan, c.9, s.20.

12 Tank/11.

13 Haeo.

4 Cami'ul-Beyan, c.9, s.114.

15 Munafikun/s.

16 1 okman/7.

7" Bkz. Poul Nouya, Tefsir-i Kurani ve Zeban-i irfani, ismail Saadetin terctimesi, s.99.
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man hakemlik etmek istese ve kendi goriisunti sunmaya meyletse diger
ayetlerden destek alip, onlarla istidlal etmistir.

Sunu da belirtmekte yarar vardir; Taberi, kendi tefsirinin baslangi-
cinda ayetleri su ti¢ kisma ayirdiktan sonra:

1- Beserin algisinin otesindeki ayetler 2- Bilgisi Peygambere (s.a.a)
has olan ayetler 3- Arapca inmis olan Kuran-1 Kerim'den Arap dilini bi-
lenlerin anlayabildigi ayetler. Soyle yazmstir: “Peygamberden (s.a.a) nak-
ledilmis rivayetlere veya Arap dilindeki yaygn siirler, orfiin konusma agz
ve bilinen sozciikler gibi sahitlere miiracaat eden bir miifessir, en sahih tef-
siri beyan etmis olur.”®

Bu ifadeye gore Taberi acisindan tefsir kaynaklan yalnizca iki seyle
simrhdir: Birincisi Peygamberin (s.a.a) sozleri ki o Hazrete isnadi ma-
lum olmalidir. Ikincisi ise Arap edebiyatindaki siir, konusma agzi ve yay-
gin sozcukler gibi sahitlerdir. Fakat bu tefsirle az da olsa asina olan bi-
risi sunu cok iyi bilir ki; Taberi muteaddit yerlerde Kuran ayetlerinden
istifade etmistir. Sayet Kuran tefsirinde Kuran'dan istifade etmenin zaru-
retinin ¢cok acik bir durum olmasi, Taberi'nin onu zikretmemesine se-
bep olmustur."’

18 Bkz. Cami’ul-Beyan, c.1, s.56 ve 57.
19 Burada Taberi Tefsirinde Kuran'in Kuran'la tefsirine dair ¢ 6rnek zikredilmektedir:

a) “Allah’in korunmasim emrettigi baglan kopanirlar.” (Bakara/27) ayetinin tefsirinde
soyle der: “Burada korunmast emredilen ve koparilmast yasaklanan bag akrabalik ba-
&idir. Bu, Kuran'n su ayetinde beyan edilmistir: “Is basina gelecek olsamz, degil mi
ki, sizden (ancak) yeryiiziinde bozgunculuk yapmamz ve akrabahk baglarim kes-
meniz beklenir?” (Muhammed/22), bkz. Tefsir-i Taberi, c.1, s.221).

b) “O halde ona benzer bir sure getirin.” (Bakara/23) ayetinin tefsirinde Miicahid ve
Kutade'den “ona benzer” ifadesinden maksadin Kuran oldugunu nakletmis ve soyle
demistir: “O halde bu Kuran'a benzeyecek sozlerinizi getirin...” Bu gortist sahih
saymis ve onun dogrulugunun ispatinda soyle yazmistir: “Ciinkii baska bir ayette
soyle gelmistir: “Yoksa “Onu uydurdu” mu diyorlar?! De ki: Eger dogru soylityor-
samg, siz de onun gibi bir sure getirin.” (Yunus/38). Surenin Hz. Muhammed’e
(s.a.a) benzemedigi ortadadir; dolaysiyla “Muhammed gibi bir sure getirin” denile-
mez. (Tefsir-i Taberi, c.1, s.201).

¢) “Inkar edenler goklerle yer bitisik halde iken bizim, onlani birbirinden kopardigimz
gorip diisinmediler mi?” (Enbiya/30) ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Bu aye-
tin tefsirinde en akict soz sudur: Gok ve yerin yagmur ve bitkisi yoktu. Gok yagmurla
yer ise bitkilerle yanlip acildi. Zira ayetin sonraki boliimii bunun delilidir: “Canh olan
her seyi sudan var ettik.” (Tefsir-i Taberi, c.1, 5.8, 22-89 ve 150).
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IV. asirda Allame Serif Razi (6. 406 Hicri), “Hakaik’ut-Tevil fi
Miitesabih’it-Tenzil ™ kitabini kaleme almakla Kuran'in mutesabih ayet-
lerinin tefsirindeki temel kuralin onlar1 muhkem ayetlere dondurmek
oldugunu belirtmistir.”! Bu durumda Kuran'm muhkem ayetleri diger
ayetlerin mufessiri olmaktadir. Daha sonra Seyh Tusi (6. 460 Hicri) et-
Tibyan'da baz1 ayetlerin tefsirinde baska ayetlerden istifade etmistir.** VL.
asirda Emin’ul-Islam Tabersi (6. 584 Hicri), “Mecme’ul-Beyan li Ulum’il-
Kuran” ismindeki buytk tefsirinde bu kaynaktan istifade etmistir.” Onun
muasiri olan Zamehseri de (6. 538 Hicri) kimi zaman baska ayetlere is-
tinat etmistir.** Kurtubi (6. 671 Hicri) el-Cami li Ahkam’il-Kuran’'da ge-
nis kapsamh sekilde Kuran ayetlerini birbirine mufessir karar kilmistir.>
[bn-i Teymiye (6. 782 Hicri), Kuran tefsirinde en iyi yolun Kuran'dan
istifade etmek olduguna inanmaktadir.?® O, Tefsir-i Kebir'in baz1 boliim-
lerinde bu yonteme bagh kalmuistir.” Onun 6grencisi olan Ibn-i Kesir
de (6. 774 Hicri) bu sozii kendi tefsirinin mukaddimesinde getirmis,*
az da olsa ona amel etmistir.” Sonraki donemlerde gelen mufessirler

20 Bu tefsirden sadece yedinci ciiz elde kalmis geri kalanlan ise kaybolmustur. Bu ciiz

Mahmud Fazil tarafindan Farsca’ya terctume edilmis ve Astan-i Kuds-i Rezevi Yayin-

lan tarafindan (1987 yilinda) yaymlanmistir.

Muhammed Razi Musevi, Hakaik’ut-Tevil fi Miitesabilv’it-Tenzil, s.23. Sunu zikre -

mekte yarar var; Seyyid Razi ayetlerin siyakindan istifade edilmesini 6nemle vurgu-

lamustir ve bu, tefsirde Kuran'dan istifade etme yollarindan biridir.

22 Muhammed Tusi, et-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c.2, s.174 ve c.9, s.110, daha fazla
bilgi icin bkz. Cafer Hudayr, “Tefsir’il-Kurdn bil Kuran ind’es-Seyh et-Tusi”, Mecelle-i
Risaletil-Kuran, ticiinct say1, Dar'ul-Kuran'il-Kerim, Kum.

23 Fazl b. Hasan Tabersi, Mecme’ul-Beyan li Ulum’il-Kuran, ¢.7, s.46, 59, 63, 72, 102,

103 ve 119.

O, iki tefsir kitab1 daha yazmistir ve bunlardan sadece birisi, yani Cevami’ul-Cami

mevcuttur. Baz1 bolumleri el-Kessaf tefsirinden alint olan Cevami'ul-Cami Tefsi-

rinde diger ayetlerden daha az istifade etmistir. (Ona ait “el-Kafis-Safi Tefsiri” kay-
bolmustur).

Bkz. Mahmud Zamehseri, el-Kessaf an Hakaik-i Gavamiz'it-Tenzil ve Uyun’'ul-Ekavil

fi Vacuh'it-Tevil, ¢.2, s.264, 265 ve c.3, s.185.

25 Bkz. Muhammed b. Ahmed Ensari Kurtubi, el-Cami li Ahkam'il-Kuran, c.1, s.137,
139, 142, 143 ve 149.

26 Bkz. Takiyyuddin Ahmed ibn-i Teymiye, Mukaddimetun fi Usul'it-Tefsir, s.39.

27 ibn-i Teymiye Tefsir-i Kebir, c.1, s.100°’den sonra ve c¢.3, 5.222'den sonra.

28 Eb'ul-Fida Ismail ibn-i Kesir, Tefsirul-Kuran'il-Azim, c.1, s.4 (Burada gecensozi M -
kaddimetun fi Usul'it-Tefsirde (s.39 ve sonrasinda) gecen sozle mukayese edin).

» A.ge,s.39.

21
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de bilgileri ve ayetlere miiracaat etme firsatlar o6lciisiinde bu yolu
surdiirmiislerdir.’® Bu durum, tefsirde Kuran’dan istifade etmenin zirve
yapuigl, Sia ve Ehl-i Sinnet'ten bu metoda dayal birkac tefsirin yazil-
dig1 ve her birisinin kendi gtictine gére bunu eserine yansittigr XIV. asra
degin devam etmistir.>* Kelimenin gercek anlaminda Kuran’, Kuran'in
mufessiri kilan miifessirlerden birisi Allame Tabatabai’dir. Onu bu me-
todun surimcusu olarak tanimlayabiliriz. Cunku bilincli bir sekilde bu
yontemi sirdiirmiis ve savunmus, buna mukayese edilen diger yon-
temleri yetersiz gormus ve bu metodun Kuran'in gercek mufessirlerine
(Masumlara) ait oldugunu savunmustur. Pratikte de kendisinden on-
ceki mufessirlerden ustaca ve buiytik bir basartyla bunu tatbik etmistir.>?
Bu buyuk alim, el-Mizan fi Tefsir’il-Kuran kitabinin buyuk boliminde
bunu yapmis ve diger ayetlere istinat ederek ayetlerin aciklamasi ve tef-
sirinde yeni niikteler beyan etmistir. Ornegin o, “W\ b )l sl
bizi dogru yola ilet” ayetinin tefsirinde onunla miinasebeti olan ve ice-

» o« » o« » o«

risinde “sebil”, “subul”, “tarik”, “uruc”, “sukut”, “derecat”, “hidayet” vb.
kelimeler bulunan 29 ayetten istifade etmistir.>*

30 Ornek olarak; Ebu Suud (X. yy.) bazen ayetlerin siyakina yonelmistir. Molla Muhsin

Feyzi Kasani (6. 1091 Hicri) de Tefsir-i Safinin mukaddimesinde (s.75) soyle der:
“...Genel olarak, eger Kuran'in muhkem ayetlerinden, hakkinda masumun beyanmina ih-
tiyac duydugumuz kelime ve mefhumun serhinden daha fazlasina delalet eden bir sahit
bulursak onu getiririz. Zira Kuran’in bir bolimii diger bir boliimiinii tefsir eder...”
Muhammed Resid Riza'nin kalemiyle Kuran'm ilk on iki ctiziinti ihtiva eden Muha -
med Abduh’un el-Menar ismiyle taninan “Tefsir'ul-Kuran’il Kerim”i bunun bir ¢rne-
gidir. Muhammed Emin Senkitinin “Ezva’ul-Beyan fi izah’il-Kuran bil-Kuran”, Mu-
hammed Sadikr'nin el-Furkan fi Tefsir'il-Kuran bil Kuran ve...

Allame Tabatabai tefsirinin mukaddimesinde mufessirler arasinda yaygm olan mu -
telif yontemlere deginmis, onlan inceleyip, elestirisini yaptiktan sonra soyle bir ne-
tice almmstir: Kuran tefsirinde en iyi yontem Kuran ayetlerindeki bilinmeyen ve izal
zor olam diger ayetlere muracaat ederek gidermek ve mutesabih ayetleri muhkem
ayetlere dondirmek suretiyle anlamlandirp, Allah'in maksadina ulasmakur. Allame,
ayetlerin anlasilmasinda Kuran1 kaynak kilmamn Masum Imamlarin (a.s) kabul ve

31

32

tavsiye ettigi bir yontem oldugunu savunmustur. Ona gore kendisine “Nur” ismini
veren Kuran'm, kendi bilinmeyenlerini aciga kavusturmamasi mumbkiin degildir. Buna
dayali olarak Allame’ye gore eger Kuran ayetlerini anlamada diger ayetlerden istifade
edecek olursak Kuran'in nurani ayetleri tizerinde hicbir sorun ve belirsizlik kalma-
yacaktr. (Bkz. El-Mizan, c.1, s.4-12).

33 Hamd/6.

* el-Mizan, c.1, 5.28-38.
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Kuran'in kaynak olusu rivayetlerde de vurgulanmistir. Ebu Lubeyd
Behrani soyle der:

“Mekke’de bir sahis Imam Bakir'n (a.s) huzuruna gelip, O Hazrete (a.s)
birtakim sorular sordu. Imam da onun sorulanim yamtlad. Adam Imam’a
(a.s) sunu sordu:

- Siz Allah’in kitabindan hicbir seyin miiphem olmadigim m1 zannedi-
yorsunuz? Imam Bakir (a.s) buyurdu:

- Ben dyle demedim ama (soyledigim sudur) Allah’in kitabinda hicbir
(miiphem) sey yoktur ki Allah tarafindan kitabinda ona dair acik bir delil
bulunmamis olsun. Lakin halkin cogu bundan haberdar degildir. ..

O halde her kim Allah'm kitabimin muphem oldugunu zannederse hem

kendisi helak olmus, hem de baskalarim helak etmistir.”

Binaenaleyh sunu soylemek mumkundur: Mufessirin Kuran ayetle-
rini anlamada diger ayetlerden istifade etmek icin gerekli ilim ve kabili-
yetinin olctisti ne kadar fazla olursa Kuran'm tefsiri ve ayetlerdeki ipham
giderme gict de o 6lctide fazla olacakur. Eger biri ilimde derinlesmis olan-
lar (Peygamber ve Masum Imamlar) gibi olursa bu alanda azami bilgi ve
yetenege sahip olacagindan tefsirle ilgili butin muskulleri halledebilir.

Kuran’in Kaynak Alinmasinin Muhtelif Sekilleri

Tefsir ilminde Kuran ayetlerinden istifade etmenin muhtelif sekilleri
vardir. Bir bakis acisina gore bu “kalipsal” ve “iceriksel” olmak tizere ikiye
ayrilir. Kalipsal olarak bazen bir ayet baska bir ayetin miifessiri olabilecegi
gibi bazen de bir ayeti anlamak icin ayetlerden olusan bir mecmuaya ih-
tiyac duymaktayiz. Hatta bu bazen iki veya daha cok ayeti birbirinin ya-
nina koydugumuzda tek basma bu ayetlerin hicbirisinden anlasilmayan

bir nokta onlarin tiimiinden anlasilabilmektedir.3¢

Bazen bir ayeti anlamak i¢in ona bagh olan (6ncesi ve sonrasindaki)
ayetlerden istifade edilir. Bazen tefsire konu olan ayetle ayni icerikteki
ayetlerden faydalaninz, bazen de incelenmekte olan ayetin manasmin

35 Ahmed b. Muhammed b. Halid Bergi, el-Mehasin, c.1, s.420.
3% Bu tiir ayetlere ornekler konunun devaminda gelecektir.
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karsit noktasim anlatan ayetlerden o ayetin anlatmak istedigi mefhumu
anlaya biliriz.’’

Kuran'n icerik olarak da kaynak olusunun mubhtelif sekilleri var-
dir. Burada bu muhtelif sekilleri iki kisimda kisaca aciklayacagiz: “Tefsire
konu olan ayetin oncesi ve sonrasindaki ayetlerden faydalanmak” ve “Tef-
sire konu olan ayetten ayr olan ayetlerden istifade etmek” bunlan “siyak”
ve “gayri siyak” bashklar1 alunda izah edecegiz.

a) Siyak

Siyakin tanimu, aciklamasi, itibar derecesi ve cesitleri daha once tef-
sir kaideleri bahsinde kaleme alindi. Burada siyakin ayetlerin tefsirindeki
cesitli rollerine deginecegiz.

Ayetin mefhumuna nazir olan rivayetlerin kabul veya reddi;

Baz1 ayetler hakkinda o ayetin tefsiri veya tatbiki, aciklamasi ya da
nuzul sam olan rivayetler nakledilmistir. Fakat bu tur rivayetlerden is-
tifade etmeden once onlarin dogrulugu veya gercegi yansitmasi husu-
sunda incelemede bulunmak gerekir. Burada rivayetlerin sahihini zayif
olanindan ayirt etmede Islam alimlerinin tavsiye ettikleri cesitli olcileri
kullanmak gerekmektedir. O ol¢tlerden birisi, tefsir kaideleri bahsinde
de deginildigi gibi Kuran ayetlerinin manasina aykir1 olmayisidir. Allah’in
kelamimi anlama karinelerinden birisi ayetlerin siyakidir. Bazen soz ko-
nusu siyak, ayetlerle uyumsuz ve hatta muanz olabilecegi gibi bazen de
uyumlu ve birbirini destekler niteliktedir. Oyleyse siyakin karine olusu
dikkate ahmdiginda bu rivayet kabul gortltp, reddedilebilir. Ancak mute-
ber ve kati bir siyak olmamasi veya rivayetteki actklamanin dikkate alin-
mastyla siyakin varligina dair bir suphe olusursa durum degisir. Asagi-
daki 6rneklere dikkat ediniz:

“...Kullarimizdan, takvali olanlar1 mirasci kilacagimiz cennet iste budur.
Biz (melekler) sadece senin Rabbinin emri ile ineriz. Ontimiizde olan her
sey, arkamizda olan her sey ve bu ikisinin arasmda olan her sey Onundur.

37 Ornegin Cennet ve saadet ehli olanlardan soz eden ayetleri anlamak icin bazi ye -
lerde bedbaht ve Cehennem ehli olanlarm durumundan soz eden ayetlere miiracaat
edilebilir.
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Ve Rabbin asla unutkan degildir. O, goklerin, yerin ve ikisinin arasinda
olan her seyin Rabbidir. O'na ibadet et ve O’nun ibadeti yolunda (zorluk-
lara) sabret. O'na adas birini biliyor musun? insan, “oldiikten sonra ger-
cekten (kabirden) diri olarak cikarilacak miymm?!” der.”*®

64 ve 65. ayetler bu mecmuadaki ayetlerin arasinda mutariza cim-
lesidir; zira diger ayetlerle siyak acisindan farkhidir. Bu ytizden mufessir-
ler bu iki ayetin diger ayetlerle irtibatina iliskin cesitli gortsler belirtmis-
lerdir. Bazilan “Cebrail dedi ki” ctiimlesini takdirde tutmuslardir. Bazilan
da bu iki ayetin, surenin baslarinda gecen Cebrail'in s6ziine “Ben senin

Rabbinin elcisiyim...”

matuf oldugunu soylemislerdir. Bazilar1 bunun,
muttakilerin cennete girdikleri sirada soyledikleri soz oldugunu dile ge-
tirmislerdir. Elbette sozti gecen bu goruslerin hicbirisinin delili olmadig
aciktr. Allame Tabatabai bu iki ayetin siyakini dikkate alarak onun va-
hiy meleginin sozii olduguna inanmaktadir. Bu vesileyle Ibn-i Abbas'tan
nakledilen rivayet de® teyit edilmektedir. Rivayet soyledir: “Resulullah
(s.a.a) Cebrail'in inisinin gecikmesinin sebebini sorunca o, Yiice Allah’tan
su vahiyle geldi: “Biz, ancak Rabbinin emriyle ineriz...”™*!

“Dogruyu getiren ve onu tasdik edenler, iste onlar, takvali olanlardir.”*

Ayette gecen “dogruyu getiren ve onu tasdik eden”den maksadm kim ol-
dugu konusunda muhtelif rivayetler gelmistir. Mecme’ul Beyan'’da nak-
ledilen bir rivayete gore “dogruyu getiren” Resul-i Ekrem'dir (s.a.a) ve
“onu tasdik eden” ise Ali b. Ebutalib’'dir.*® Ed-Durr'ul Mensur kitabinda
da bu goris Ebu Hureyre'nin rivayeti ile zikredilmistir.** Bir baska ri-
vayet ise “dogruyu getireni” Cebrail ve “onu tasdik edeni” de Peygamber

38 Meryem/63-66.

3 Meryem/19.

#0 Mecmeul-Beyan tefsirinde yukaridaki ayetlerin altmda soyle getirmistir: “Ibn-i Abbas
soyle der: Peygamber (s.a.a) Cebrail’e (a.s): “Neden bizi daha fazla ziyaret etmezsin?”
diye sordu. Bunun iizerine su ayet indi: “Biz, ancak Rabbinin emriyle ineriz.” Bkz. Ed-
Dur'ul-Mensur, c.4, s.501.

el-Mizan, c.14, s.81, Allame Tabatabai mezkur rivayetin 6tesinde yukaridaki iki ayet
icin baska bir baglanti metodu beyan etmistir. Bkz. El-Mizan, c.14, s.85.

2 Zumer/33.

3 Mecme'ul-Beyan, c.8, s.400.

#  ed-Durrul-Mensur, c.5, s.615.
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Efendimiz (s.a.a) olarak bilmektedir.* Allame Tabatabai, birinci rivayeti
Kuran'n akis1 babindan saymistir. Zira ayetin sonunda soyle gecmistir:
“Onlar muttakilerin ta kendisidir.” Rivayetin maksadi sudur: Peygamber
(s.a.a) ve Emir'ul Miminin de (a.s) ayetin kapsamindadirlar ve hatta aye-
tin en buytk misdakidirlar. Diger rivayeti ise tatbik babindan saymistir.
Yani ravi, ayeti onlara tatbik etmistir. Ancak ayetin siyaki sozii gecen ri-
vayetle uyusmamaktadir. Ciinkt 6nceki ve sonraki ayetlerin timunde
Peygamberden (s.a.a), miiminlerden ve mubhaliflerden soz edilmis, Ceb-
rail hakkinda hicbir soz edilmemistir. Bununla birlikte siyaktan ayrilmasi
icin ayeti mutanza ctimle sayamayiz.* Onceki ti¢ ayette hitap Peygam-
bere (s.a.a) yoneliktir:

“Kuskusuz sen oleceksin, onlar da olecekler. Sonra siz, kiyamet ginii
Rabbinizin katinda (birbirinizle) cekiseceksiniz. Allah’a yalan isnat eden-
den ve kendisine geldiginde dogruyu yalan sayandan daha zalim kimdir?
Katfirler icin cehennemde yer mi yok?”*

Soz konusu ayetin ardindan ise soyle gelmistir:

“Diledikleri her sey, Rablerinin katinda onlar icin var. Iste bu, iyile-
rin miikafatidir.”* Binaenaleyh zikri gecen ayetlerin siyaki dikkate alin-
diginda “dogruyu getiren” ifadesinden maksadin Cebrail oldugu gorusu
kabul edilir gorunmemektedir.

“Senden once hicbir besere ebedilik vermedik. Eger sen olirsen, onlar
sanki ebedi mi kalacaklar?!”*

Ed-Durr'ul Mensur kitabinda ibn-i Cureyh’ten su rivayet nakledilmis-
tir: “Cebrail, Peygamberin (s.a.a) oliim haberini getirdiginde hazret buyurdu:
Allah’im, peki benden sonra iimmetim icin kim kalacak (ve onlara yol goste-
recek)? Bunun tizerine bu ayet indi.” Ancak bu ayetin oncesi ve sonrasin-
daki ayetlere baktigimizda (yukaridaki noktadan farkli) baska bir husus
anlasilmaktadir. Zira buradaki ayetlerin siyaki kafirleri azarlama ve onlar
# Suda’dan nakledilen rivayete gore “Dogruyu getiren” Cebrail'dir. “Onu tasdik eden” ise
Peygamberdir. (ed-Durrul-Mensur, c.5, s.615).

#  e]-Mizan, c.17, 5.264.
' Zamer/30-32.

8 Zumer/34.
49 Enbiya/34.

o
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serzenis tonundadir. Onlar Peygamberi (s.a.a) kendi yasantilar oniinde
bir engel olarak gortyorlar ve birbirlerine onun 6lecegini vaat ediyorlardi.
Ytuice Allah onlarin cevabinda Peygambere hitaben sunu buyurmustur:
“Sen oleceksin de onlar ebedi kalacak degiller!” Dolayisiyla sozii gecen ri-
vayet yara aldigindan ayeti anlamada referans alinmamahdir.*

“Geride kalanlar (savasa katilmayanlar), Peygamberden sonra (evlerinde)
oturmalarina sevindiler; mallariyla ve canlartyla Allah yolunda cihad et-
mekten hoslanmadilar ve “Sicakta (savas icin) hareket etmeyin” dediler.
De ki: “Anlasalar, cehennem atesi (bundan) daha sicaktir.” Artuk yaptik-
lan islere karsilik az gulsiinler, cok aglasmlar! Eger Allah seni onlardan
bir topluluga geri dondiirir de onlar da (baska bir savasa) ¢ikmak icin
senden izin isterlerse, de ki: “Benimle beraber asla (savasa) cikmayacak-
smiz. Asla benimle beraber bir dismanla savasmayacaksimz. Siz ilk defa
oturmaya razi oldunuz, simdi de geride kalanlarla oturun.” Onlardan é6len
birine asla namaz kilma ve (dua i¢in) kabrinin kenarmda durma. Siphe-
siz, onlar Allah’1 ve Resuliinii inkar ettiler ve fasik olarak 6ldiler.”!

Sunni ve Sia kaynaklarinda gecen muteaddit rivayetlere gore Pey-
gamber (s.a.a) Abdullah b. Ubey'in (meshur munafik) cenaze torenine
davet edildiginde bunu kabul etti; gelip ona cenaze namaz: kildi ve hak-
kinda dua etti. Bunun tizerine “Onlardan olen birine asla namaz kilma!”
ayeti nazil oldu.>

Zikri gecen ayetlerin nuizul sebebine dair gelen bu tiir rivayetlerde
Peygamberin (s.a.a) Abdullah b. Ubey’e namaz kilip, onun hakkinda dua
ettigi anlasilmaktadir. Oysaki yukaridaki ayetler, Peygamber (s.a.a) he-
nuz Tebuk yolculugundan dénmeden once nazil olmustur. “Eger Allah
seni onlardan bir topluluga geri dondiiriir de...” cimlesi acik bir sekilde bu
manaya delalet etmektedir. S6z konusu ayetler arasinda siyak birligi de
vardir. Binaenaleyh bu ayetler nazil oldugunda Hazret (s.a.a) Medine’de
0" Bkz. El-Mizan, c.14, 5.292. Elbette yukardaki rivayetin Allame Tabatabainin degi -
digi birtakim diger eksiklikleri de vardir. Soztin uzamamasi icin onlar zikretmekten
sarf-1 nazar ediyoruz.

> Tevbe/81-84.

>2 Suyuti, ed-Durr'ul-Mensur (c.3, 5.475 ve 476). O, Ibn-i Abbas'tan, Cabirden ve d -
gerlerinden bes rivayet daha nakletmis ve hepsi de Peygamberin (s.a.a) Abdullah b.

Ubey’e cenaze namazi kildigindan sz etmektedir. Ayrica bkz. Tefsir-i Kummi, c.1,
s.330, Tefsir-i Ayyasi, c.2, s.107.
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degildi. Munafiklarin elebasi olan Abdullah b. Ubey ise bu ayetlerin ini-
sinden bir y1l sonra hastalanmis ve Hicretin dokuzuncu yihnda 6lmus-
tar. Bu noktalar da dikkate alindiginda gelmis olan rivayetlerin hicbiri
ayetin tefsirinde referans alinamaz.”

Tefsirle Ilgili Aliman Sonuclarin Teyit veya Iptali

Kuran'daki bazi ayetler hakkinda farkh ve bazen de birbirine mua-
1z tefsirler gorulmektedir. Bu, dikkatsizlikten ve ayetlerdeki karineleri,
ozellikle de siyak karinesini yeterli 6l¢tide dikkate almamaktan kaynak-
lanmaktadir. Buna ornek olarak asagidaki ayetlerin tefsiri konusunda bazi
muifessirlerin soyledigi sozler gosterilebilir:

“Birbirlerine dénerek sorarlar. Iclerinden biri soze gelir de, “Benim bir ar-
kadasim vard1” der. “Sen de (kiyameti) dogrulayanlardan misin?” derdi.
“Oliip toprak ve kemik olduktan sonra m1 cezalandirilacagiz?” “Onu gor-
mek icin bir bakar misimiz?” der. Bir de bakar, onu cehennemin ortasmda
gorur. “Allah’a yemin olsun, neredeyse beni helak edecektin” der. “Rab-
bimin nimeti olmasaydi, ben de orada bulunanlardan olurdum.” “Biz ar-
tik ilk olumimuzin dismda 6lmeyecegiz, degil mi?! Azaba da ugrama-
yacagiz, degil mi?!” Kuskusuz iste bu, biiytuk bir kurtulus ve basardir.
Calisanlar boylesi icin calissinlar.”*

Muifessirlerden bazilari bu ayette gecen soztin Allah’a ait bir soylem
oldugu, bazilar1 bunun meleklere ait bir s6z oldugu ve bazilar da cen-
net ehlinin so6zti oldugu kanaatindedir. Halbuki surenin bu bolimun-
deki ayetlere dikkat edecek olursak sunu gorurtuz “Birbirlerine donerek
sorarlar. I¢lerinden biri soze gelir de...” ayetinden itibaren baslayan tiim
sozler bu bolimiin basinda zikri gecen konusana aittir. Hal boyle olunca
da mufessirlerin beyan ettigi diger ihtimaller, ayetlerin siyak ve akis ile
uyusmadigi icin onlara itina edilmez.”> Cunki aksi halde ya bir seyi tak-
dirde tutmak gerekir ki bu ahsilmis olan yonteme aykiridir veya delili ol-
mayan bir sozu kabule tevessul edilmis olur.

Diger bir 6rnek Mumin (Gafir) suresinin 83. ayetidir:

%3 Daha fazla bilgi icin bkz. el-Mizan, ¢.9, s.367 ve c.17, s.68 ve 69, Yasin suresi 6 ila
10. ayetlerine iliskin rivayetler.

> Saffat/50-61.

35 el-Mizan, c.17, s.139, ¢.18, s.24 (Sura suresi 10. ayetin altinda).

329



330

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

“Peygamberleri onlara apacik delilleri getirdiklerinde onlar, kendi yanlarmda
bulunan bilimle ferahladilar. Sonunda alay ettikleri sey baslarma geldi.”

Bazilar ayette gecen “yanlarinda bulunan ilimle ferahladilar/sevindi-
ler.” cimlesindeki her iki zamirin de peygamberlere dondagunt ve aye-
tin su manaya geldigini soylemislerdir: “Peygamberler kavimlerine apacik
deliller getirdiklerinde onlarin kiifiir ve sirkteki inat ve isyanlarini miisa-
hede ettiler, onlann isinin akibetini bildiler. Sahip olduklart gercek bilgiden
dolay1 ferahladilar ve bundan dolay: Yiice Allah’a siikrettiler.” Fakat iyice
dikkat edildiginde s6z konusu ayetin 6ncesi ve sonrasindaki ayetlerle bir-
likte 6nceki peygamberlerin kavimlerinin tepkileri ve islerinin akibetini
haurlattigr anlasilmaktadir. Bu ctimlede gecen sey, onlarin dinyevi ni-
metlerle mest olmalar1 ve bunlara iliskin bilgileridir. Yani peygamberle-
rin gercek bilgilere cagirmalar karsisinda inat yoluna girerek peygamber-
leri alaya almuslardir.”® Dolayisiyla “yanlarinda bulunan ilimle ferahladilar/
sevindiler...” cumlesi “onlara apacik delilleri getirdiklerinde” ctimlesinin
cevabinda gelmistir ve bu mananin disinda diger dogru bir ihtimal yok-
tur. Eger bu iki zamir peygamberlere donecek olursa bu, fesahat ve so-
ztn akicihigima aykin bir yontem olur. Zira bir siyakta birkac zamir ge-
tirmek ve zamirin merciinde ihtilaf olduguna dair bir karine olmadig
halde onlarin birini bir mercie digerini de baska mercie dondirmek fe-
sahate uygun olmaz ve boyle bir sey Yuce Allah'm makamindan uzakur.
Yani ayet, onceki kavimlerin peygamberlerin karsisindaki tepkilerinden
soz etmektedir, peygamberlerin kendi davetleri karsisindaki tepkisinden
degil! Onun 6ncesindeki ayet tizerinde dikkat edildiginde bu konu daha
net anlasiimaktadir. Onceki ayet soyledir:

“Onlar, yeryuziunde gezip dolasmazlar m1 ki, kendilerinden éncekilerin
sonlarmm nasil oldugunu gorsiinler?! Onlar, bunlardan daha ¢ok ve daha
guclitydiler ve yerytiziindeki eserleri daha saglamdi. Ama kazandiklari,

157

onlara bir yarar saglamadi.

Muhtemelen “bunlardan daha giiclitydiiler ve yeryiiziindeki eserleri
daha saglamdr” ifadesinden maksat onlarin sahip olduklan dtnyevi ilimdir
ve goruldugii gibi sonraki ayette de buna isaret edilmistir. Cunkt guclit

% Bkz. A.ge, c.17,5.356 ve 357.
> Gafir 82.
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bulunmak ve yerytuztinde saglam eserlere sahip olmak ancak zahiri ve
dunyevi bilimlerle mumkundiir. Iste bu, onlarin peygamberler karsisin-
daki azginlik ve serkesliginin sebebi olmustur.

Mekki ve Medeni Sureleri Tantmak®

Sure ve ayetlerin Mekki veya Medeni olusunu bilmenin tefsirde ve
ayetlerden netice almada cok biyuk bir roli vardir. Ayetlerin Mekki veya
Medeni olusunu belirlemenin yollarindan birisi ayetlerin siyakidir. Ni-
tekim bircok yerde ayetin Mekki veya Medeni olduguna dair siyak di-
sinda muteber bir karine bulunmamaktadir. Ornek olarak Ankebut su-
resinin ilk ayetlerine isaret edilebilir. Ger¢ci Ankebut suresi Mekki sureler
arasinda sayllmaktadir™ ama bazi mufessirler bu surenin ilk ayetlerinin
altinda gelen birtakim rivayetlerden® dolay1 1 ila 11. ayetlerden bir bo-
limuntn Medeni olduguna inanmislardir. Burada szt gecen ayetlerin
Mekki veya Medeni oldugunu tanimada siyak karinesinin 6nemli rolu
olmustur. Surenin baslangicinda muminlerin imanimin sinanmasindan
sOz etmistir. Onuncu ve on birinci ayetlerde ise kafirlerin Muslumanlara

%8 Mekki ve Medeni 1stilah hakkinda tic gortus vardir: Kuran ilimleri uzmanlar arast -
daki en meshur gorus sudur: Eger bir ayet Hicretten once nazil olmussa Mekki, Hic-
retten sonra nazil olmussa [ister Medine’de inmis olsun, ister Mekke’de veya baska
bir yerde] Medenidir. Bkz. El-itkan, c.1, s.26.

A.ge, s.2831 ve 30. Bu surenin Mekki oldugu konusunda gelen rivayetlerde -oze -
likle Suyuti el-itkan’da senedini muteber saydig1 Ibn-i Abbas’tan nakledilen rivayette-
bu surenin baz1 ayetlerinin Medeni oldugundan s6z edilmemistir. (el-itkan, c.1, 5.28
ve 29). Elbette Taberi'nin bu surenin ilk on bir ayetinin niizul sebebi hakkinda ge-
tirdigi rivayet bundan mustesnadir. (el-itkan, c.1, 5.48).

Elbette bu rivayetler arasinda ihtilaf vardir. Zira bazilar1 soz konusu ayetlerin Mekki
oldugu hakkinda yorum yapmaktadirlar. Mesela Ibn-i Cureyh'in ibn-i Umeyr'den nak-
lettigi rivayete gore surenin ilk ti¢ ayeti Allah yolunda iskence gordugii sirada Ammar
b. Yasir hakkinda nazil olmustur. (Bkz. Cami’ul-Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran, c.10,
s.121). Bu olay (Ammar’in iskence gormesi) tim Islam tarihcilerine gore Hicretten
once Mekke’de gerceklesmistir. Dahhak'tan nakledilen bir rivayete gore “Insanlardan
kimileri der ki; Allah’a iman ettik...” (Ankebut/10) ayeti, bir grup munafik hakkinda
nazil olmustur ve onlar Mekke’de iman etmislerdir; Musriklerin eziyetlerini gorunce
de korkudan kafir oldular. (A.g.e, s.124). Kelbi, “Insana baba ve annesine iyi davran-
masim tavsiye ettik...” (Ankebut/8) ayeti hakkinda soyle demistir: “Bu ayet, Ayyas
b. Ebu Rabia Mahzumi hakkinda nazil olmustur. O, Peygambere (s.a.a) iman ettigi icin
ailesine bir zarar dokunacagindan korkmus ve Peygamberin hicretinden énce Medine’ye
gitmisti.” (Mecme'ul-Beyan, ¢.8, s.9). Bu da sunu gostermektedir ki yukaridaki ayet
Mekke’de inmistir.
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yonelik uyguladiklar iskence sinavi ve onlardan bazilariin zahiri ima-
ninin asikar olmasmdan soz etmistir. Ytice Allah'in bu tur ayetlerden
maksadi su gercegin haturlanmasidir: Istenilen iman, sif “Allah’a iman et-
tik” soztinu soylemek degildir. Gercek iman, zorluklar atesinde ve dus-
manin iskenceleri sirasinda sabit ve kararli durabilen bir hakikattir. Bu
Ytice Allah'n bir yontemidir; muminleri imtihan eder ve boylece dogru
soyleyenler yalancilardan ayirt edilmis olur. Ankebut suresinin onuncu
ayetinde “insanlann fitnesi” tabiriyle ifade edilen kafirlerin Peygambe-
rin (s.a.a) yarenlerine yonelik uyguladiklan siddet ve iskencenin, Islami
davetin ilk yillarinda Mekke’de vuku buldugu malumdur. O kosullarin
hukim strdugii zamanda Yasir ve Stimeyye gibi muminler bu iskence-
ler alinda sehit olmuslardi. Ammar, Bilal ve diger mtuminler bircok is-
kenceye maruz kalmislardi. Muslumanlar Sib-i Ebutalib deresinde eko-
nomik ve askeri acidan muhasara edilmislerdi. Bu ve benzer olaylarin
tamu Medine’ye Hicretten once gerceklesmistir. Binaenaleyh zikri gecen
ayetlerin mazmunlan ve siyaki® onlarin Mekki olduguna cok iyi sekilde
delalet etmektedir.®*

Siyakin Dikkate Alinmastyla Ayetin Maksadinin Simirlanmast

Siyakin ayetin kapsam alanmda onemli bir rolit vardir. Bircok ayet
vardir ki siyaki dikkate alimmadiginda bircok hususa tatbik ve tefsir edi-
lebilir. Fakat siyak karinesinin dikkate alinmasiyla onun sumul dairesi
kuctilur ve daha simirh alam kapsamina ahr. Ornegin,

81 Daha fazla bilgi i¢in bkz. el-Mizan, .16, 5.98'den sonrast. Mekki ayeti Medeni aye -

ten ayirt etmede siyakin roli hakkinda daha fazla mutalaa etmek icin bkz. Hudayr
Cafer, Tefsirul-Kuran bil-Kuran ind’el-Allame Tabatabai, s.143-146.

Mezkur ayetlerin siyakinin delaletinin yam sira bunu teyit eden diger Mekki aye -
ler de vardir. Ornegin; “Siiphesiz, miimin erkeklere ve miimin kadinlara iskence edip
sonra tovbe etmeyenlere cehennem azabi ve yakici ates azabi vardir.” (Buruc/10).
“Kalbi iman ile mutmain oldugu halde (inkara) zorlanan kimse miistesnadir.”
(Nahl/106). Bu ayet, iskencelerden canini kurtarmak icin takiye yapan Ammar gibi
muminlere isaret etmektedir.

“Sonra Rabbin, iskence edildikten sonra hicret eden, sonra cihad edip sabredenler icin,
elbette biitin bunlardan sonra, Rabbin onlar icin bagislayandir ve merhamet eden-
dir.” (Nahl/110).

Ayni sekilde bu hadiselerin ardindan Medine’de nazil olan ve onlarn gosterdikleri is-
tikameti 6ven ayetler vardir. Ornegin; “Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret
edenleri, bu dinyada giizel bir sekilde yerlestiririz; ahretin miikafat1 ise, bilseler, bun-
dan daha biyiiktiir. Onlar, sabredip Rablerine tevekkiil ederler.” (Nahl/41-42).
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“Allah’a yalan isnat edenden ve kendisine geldiginde dogruyu yalan sa-
yandan daha zalim kimdir? Kafirler icin cehennemde yer mi yok?”®*

Bu ayet, siyak goz ard1 edildiginde her donemde Allah’a yalan isnat
eden ve hak sozi1 yalan sayan herkesi kapsamina alir. Fakat onceki ayet-
lerden anlasildig: tizere soz, Peygamberle (s.a.a) muasir olan musrikler
hakkindadir. Once sozit gegen sirkin olumsuzlastirilmasinda su 6rnek
gelmistir: “Allah, birka¢c uyumsuz efendinin ortak olduklan bir kisi (kole)
ile yalmzca bir adanin emrinde olan bir kisiyi 6rnek verir. Bu ikisi 6rnek
olarak esit midir?...” ®* Onun ardindan ise sozt kiyamet guntinde Ytice
Allah'im huzurunda toplanacaklar1 zaman Peygamberle (s.a.a) musrikler
arasindaki ihtilaf konusuna getirerek soyle buyurmaktadir: “Kuskusuz sen
oleceksin, onlar da olecekler. Sonra siz, kiyamet giinii Rabbinizin katinda
(birbirinizle) ¢ekiseceksiniz.” Yakinen malum olan bir sey var, o da su-
dur: Bu ayet, Peygamberden (s.a.a) dnceki kafirleri dikkate almamistir.
(Ozellikle Peygamberle (s.a.a) muasir olanlarin ibret almalar icin gec-
miste yasamus kafirlerin akibeti 6nceki ayetlerde beyan edilmistir). Aym
sekilde gelecek zamanda ortaya cikacak kafirler ve Peygamberin (s.a.a)
davette bulundugu topraklara uzak kalan musrikleri de dikkate alma-
mustir. Cunku onlar orada degillerdi ki Peygamber Efendimizi yalanla-
mus olsunlar ve boylece ihtilaf kiyamet gtintine kalsin. Yapilan a¢iklama-
lar 1s181nda her ne kadar “Cery’ul-Kuran/Kuran'in tatbiki” kaidesi sonraki
zamanlarda Islam davetine kafir olanlari da ayni akibetin (cehennemin)
bekledigini iktiza etse de, siyak deliline binaen ayetin haklarinda nazil
oldugu kimseler ayetin ilk konusudur ve onlar Peygamberle (s.a.a) mu-
asir olan musriklerdir.%®

b) Gayr-i Siyak

Ayetlerin tefsirinde diger ayetlerden istifade etmek mubhtelif sekillerde
gerceklesmektedir ve burada onlardan bazilarimi zikredecegiz.
83 Zumer/32.
6% Zumer/29.

% Z{imer/30-31.
66 Bkz. el-Mizan, ¢.17, s.260.
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Zamansal Olmayan Simirlama (Tahsis ve Takyit)

Baz1 yerlerde diger ayetlerden istifade etmek, tefsire konu olan ayette
gecen hukum veya mevzuyu tahsis edip sinirlamak seklinde gorultr. Bu
ayetlerle tefsire konu olan ayet arasindaki tesir ve irtibat, soz konusu aye-
tin genel ve kalli olan mefhumunu sinirlayip, belirli efrada has kilmak-
tadir. Sefaat ayetleri ve ikinci bolumde 6rnek olarak zikredilen bosanma
iddeti hakkindaki ayet bu kabildendir. Sefaatin inanclardan ve bosanma
iddetinin ise huiktimlerden oldugu gercegi dikkate alindiginda bu tur is-
tifadenin sadece ahkamla ilgili ayetlere 6zgii olmadig1 ve ahkam disindaki
konularda da aymnu tesir ve irtibat1 sagladig1 anlasilmaktadur.

Zamansal Stmirlama (Nesh)

Bazi yerlerde diger ayetlerin, tefsire konu olan ayet tizerindeki tesiri
onu nesh etmek seklinde gorilur ve o ayetlerden istifade edilmek sure-
tiyle tefsire konu olan ayetteki amelin zaman siiresi tayin edilmis olur.
Ormnegin;

“Sizden vefat edip geride esler birakanlar, eslerinin evlerinden ¢ikarilma-

dan bir y1la kadar biraktiklart maldan yararlanmalar1 hususunda (saglikla-

rnda) vasiyet etmelidirler. Eger (kadinlarin kendileri) ¢ikarlarsa, kendileri

1”67

haklarinda yaptiklar1 mesru islerden dolay1 size bir giinah yoktur...
ayetinin tefsirinde;

“I¢inizden vefat eden erkeklerin geride birakms oldugu esleri, kendi ken-

dilerine dort ay on giin beklerler...”®

ayeti ve

“...Sizin cocugunuz yoksa, yaptigmiz vasiyetten ve borctan sonra, bi-
raktigmizin dortte biri onlarindir; eger cocugunuz varsa, sekizde biri

onlarmdir...”®

ayetleri dikkate alinmazsa ilk ayetin manasi soyle olacaktir: “Olen kisi-
nin varislerinin onun esine (karisina) karst vazifesi sadece sudur: Eger o,
kendi istegi ile kocasimin evinden ¢ikmazsa bir yila kadar onun nafakast ve
o7 Bakara/240.

%8 Bakara/234.
% Nisa/12.
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masraflarim vermelidirler ve kocastmin malndan hicbir sey miras olarak
ona taalluk etmez. Eger bir yil evinde oturmayip baska biriyle evlenirse ve
iddet beklemezse soz konusu nafakadan da mahrum kalacaktir.” Fakat ve-
fat iddeti (Bakara/234) ve miras (Nis/12) ayetleri dikkate alindiginda olen
kisinin karisina her haltukarda (ister kocasimin evinde kalmis olsun ister
cikmis olsun), kocasmin mahndan ¢ocugu olmamasi halinde dortte biri,
cocugu olmasi durumunda ise sekizde birinin miras olarak ulastig1 anla-
silmaktadir. Ayrica dort ay on gun iddet beklemesi de vaciptir. Yani bu

stre icinde baska biriyle evlenmekten kacinmaldir. Fakat imta ayetin-

den (Bakara/240) istifade edilen hukmuin neshedildigine dair icma iddias1™

ve bunu ifade eden rivayetlerin” bulunmasina binaen bu hukiam, mes-
hur goruse gore fakihler arasinda metruktur ve bazilan da ona amel et-
meyi mustehap saymuslardir.”

Bu gruptaki ayetlerin tefsire konu olan ayeti anlamadaki tesiri sudur:
Eger mensuh ayetlerin tefsirinde nasih ayetler dikkate alinmazsa ayetler
Yiice Allah'in maksadina aykir sekilde tefsir edilmis olacaktir. Bu ytiz-
den bazi rivayetlerde Kuran'in nasih ve mensuhunu, muhkem ve miite-
sabihini dikkate almamak, ayetlerin dogru anlamindan sapmanin nedeni
sayllmaktadir. Kuran'in nasih ve mensuhunu, muhkem ve mutesabihini

™ Bu ayetin neshedildigi icma ile sabittir. (Tefsir-i Subber, 5.76).

1 Vesail'us-Sia, c.15, 5.453, bab.30, Ebvab'ul-ided, 4,5,7 ve 9 nolu rivayetler.

2 “Miraslarla ilgili ayetler ininceye kadar hep boyle idi. Miras ayeti, bir yil nafaka veri -
mesi hitkmiinii dortte bir veya sekizde bir miras verilmesiyle nesh etti. Nisa suresinde
bunun aciklamas: gelecektir. Ayrica “...kendi kendilerine dort ay on giin beklerler...”
ayeti de bir yil iddet beklemeyi nesh etti. Bizim nezdimizde vasiyet hiikmii sabittir ve nesh
edilmemistir. Vacip degil de miistehap yoluyla kalmis olursa o baska... Ama miras ayeti
onunla celismez ve vasiyeti nesh edici degildir. Beyan ettigimiz soz, fakihlerin goriistdiir.
Fakat bir yil iddet konusu birinci ayetle neshedilmis ve o, dort ay on giinii kapsamakta-
dir.” (Tefsir-i Ebul-Futuh Razi, c.2, 5.119-120). Bu ayetin hitkmu énceki ayetle nesh
edilmistir. O ayet de sudur: “Icinizden vefat eden erkeklerin geride birakms oldugu
esleri, kendi kendilerine dért ay on giin beklerler...” 1ddeti neshittigi konusunda ih-
tilaf yoktur. Sadece Ebu Huzeyfe muhalefet etmis ve soyle demistir: “Iddet dort ay on
gundiir ve bundan fazlasi bir yila kadar vasiyetle ispatlanir. Nafakadan faydalanmast
durumunda bunu mirastan alir ve kendisi hakkinda tasarrufta bulunur.” Fakat her ne
kadar mustehap olsa da, vasiyet hitkmu bizim yanimizda bakidir, nesh edilmemistir.
fbn-i Abbas, Hasan, Kutade ve Miicahit'ten bu ayetin miras ayeti ile nesh edilmis ol-
dugu aktarilmistir. Onlarm “varise vasiyet olmaz” soziiniin yanhshgim acikladik. Mi-
ras ayeti vasiyetle celismez, dolayisiyla da miras ayetinin vasiyet ayetine nasih olmasi
caiz degildir. (et-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c.2, s.278).
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bilmeyen kisilerin tefsir etme salahiyeti bulunmadig; ifade edilmistir” ve
buna “Tefsir I¢in Thtiya¢ Duyulan Ilimler” bolumunde deginilecektir.

Ayetin Misdakimin Belirlenmesi

Bazi durumlarda, tefsirde diger ayetlerden istifade etmek misdakin
aciklanmast ve belirlenmesi seklindedir. Yani o ayetleri dikkate almamak
tefsire konu olan ayetin anlasilmasinda yanhshga sebep olmaz ama aye-
tin manast muicmel ve tstt kapal bir sekilde kalir. Fakat o ayetlerin dik-
kate alimmastyla, tefsire konu olan ayet iyice acikliga kavusur ve misdaki
belirgin olur. Ornegin; eger “Bizi dogru yola ilet”™ ayetinin tefsirinde
“Yalmz bana kulluk edin. Iste dogru yol budur”™ ayeti ve “De ki: “Rab-
bim beni dogru bir yola, saglam bir din olan, hakka yéneltmis Ibrahin’in

dinine iletmistir; o, miisriklerden degildi”™

ayeti dikkate alinmazsa aye-
tin mefhumunu anlamada her hangi bir yanhshk ortaya ¢tkmaz. Fakat
dogru yolun hangi yol oldugu musahhas degildir ve ancak iki diger aye-
tin dikkate alinmastyla dogru yolun; tevhid dini, Hz. Ibrahim’in hak ayini
ve Yuce Allah’a samimi kulluk yolu oldugu anlasilir. Aym sekilde “Kim
Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, (kryamette) Allah’in kendi-
lerine nimet verdigi peygamberler, dogrular, sehitler ve salihlerle beraber-
dirler. Bunlar ne giizel arkadastirlar!”’” ayeti, “nimet verdigin kimseler”™
ayetinin msdaklarim muisahhas etmektedir. Gerci bu ayet dikkate alin-
madan “nimet verdigin kimseler” ayetinin anlaminda bir yanlishk olus-
maz ama onun manast micmel ve tstit kapali kalir. Yani Misliamanla-
rn, yoluna ulasmak istedikleri, Yiice Allah'in kendilerine nimet verdigi
kimseler muisahhas olmaz.

Bir diger ornek su ayettir: “...Siiphesiz insan, hiisran icindedir. An-
cak iman edenler miistesnadir...”” Ayette muicmel ve tstt kapah olarak

73 Bkz. Furu-u Kafi, ¢.5, .66, 69, 70; Kitab'ul-Maiset, hadis.1; Tefsir-i Ayyasi, c.1,s.12,
hadis.9; Vesail'us-Sia, ¢.18, bab.13, Sifat-u Kazi, s.135, hadis.23, s.145, hadis.51, 5.148,
hadis.62, s.149, hadis.65, bab.14, s.153, hadis.1.

7 Hamd/6.

> Yasin/6l.

6 Enam/161.

™ Nisa/69.

8 Hamd/7.

7 Ast/2-3.
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“iman”, saadet etkenlerinden ve hiisrana ducar olmama sebeplerinden sayil-
mustir. Fakat insanin htisrana ugramamas icin neye iman etmesi gerektigi
konusu diger ayetlerden istifade edilerek ortaya ¢ikmaktadir. Mesela;

“... Miminlerin hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarma ve peygamberle-

rine inanmuslardir...”%

ayeti,

“lyilik; Allah’a, kiyamet giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman
»81

eden(in iyiligi)dir
ayeti ve benzer ayetler, htisrana dusmekten kurtaran imanin, nelere ta-
alluk etmesi gerektigini belirlemektedir.

Bir Mananin Baska Bir Mana Karsisindaki Tayin veya Tercihi

Bazen bir ayetin manasinda veya mufredatimin anlaminda iki ihti-
mal s6z konusu olabilmektedir. Fakat baska bir ayetin dikkate alinma-
styla bu iki ihtimalden biri taayytin etmekte veya en azindan tercih edil-
mektedir. Ornegin;

“Eger kulumuza indirdigimiz (Kuran) hakkinda siiphedeyseniz o halde

onun gibi bir sure getirin.”®

Ayetinin zamirinde iki ihtimal verilmistir: Birincisi zamirin “kulumuza
indirdigimiz” ifadesine donmesidir. Bu durumda ayet, Kuran konusunda
stiphesi olan herkesi Kuran'dan bir sure getirmeye davet etmis olmakta-
dir; onu getirecek kisi ister ders okumus isterse de okumamis olsun fark
etmez. Ikinci ihtimal ise zamirin “kulumuz” kelimesine donmesidir. Bu
durumda ayet, Resul-i Ekrem (s.a.a) gibi ders okumamus birisiden bir
sure getirmesini istemis olur ki burada Kuran'm, onu getiren acisindan
mucizevi yonu beyan edilmis olmaktadir. Fakat bu ayetle “Yoksa “Onu
uydurdu” mu diyorlar?! De ki eger dogru soylityorsaniz, siz de onun gibi

283

bir sure getirin...”® ayeti arasindaki (“mislihi” kelimesinin basinda “min”

edat1 gelmesi hasebiyle) fark dikkate alindiginda ve bu ayetin baslangici

80 Bakara/285.
81 Bakara/177.
82 Bakara/23.
8 Yunus/38.
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olan “eger siiphedeyseniz...”* ifadesinin “Bundan once sen ne bir kitap
okumus, ne de elinle onu yazmissin. Oyle olsaydi, batila uyanlar siipheye
kapilirlardi” ayetiyle olan uyumu dikkate alindiginda ikinci ihtimalin ter-
cih edilmesi uygun gorilmektedir.

iki Ayetten Yeni Bir Konuyu Anlamak

Bazen iki ayetin manas dikkate alindiginda ikisinin birlikteliginden
hicbirisinin buna tek basma delalet etmedigi yepyeni bir konu anlasil-
maktadir. Orek olarak su iki ayeti dikkate alalm:

“...Onun tasinmasi ve sttten kesilmesi otuz aydir...”*

“Anneler, tam iki y1l ¢ocuklarna siit verirler.”* Bu iki ayetin birlikte
dikkate alinmasindan hamilelik doneminin en az alti ay oldugu anlasilir.
Ayetlerden bu tir istifade etmek rivayetlerde de gelmistir.®’

Ayetin Mefhumunu Smrh Olgiide Aydinlatma

Bazen bagka bir ayeti dikkate almak tefsire konu olan ayetin mana-
sin1 aciklamada kafi gelmez ama mufessiri az da olsa maksada yaklas-
tirtp, ayetin manasini anlamast icin zemin olusturur. Ornek olarak su
ayete dikkat edin:

“Ey iman edenler! (Peygambere) “Raina” demeyin, “Bize nazar eyle”
deyin ve (Peygamberin emirlerini) dinleyin. Kdfirlere elem verici bir azap
vardir.” Ozellikle de ayetin sonunda Mislimanlara hitaben “Kdfirlere
elem verici bir azap vardir” ifadesinin ayetin baslangiciyla olan miinase-
beti su ayet okununca daha iyi anlasilmaktadir:

“Yahudilerden bazilar, sozleri kendi yerinden cikarip saptiriyorlar (tah-
rif ediyorlar). Dillerini egip bikmek ve dine darbe vurmak icin, (“isittik
ve itaat ettik” demenin yerine) “isittik ve kars1 geldik; dinle, dinlemez
olas1” ve “Raina” derler. Eger “isittik ve itaat ettik; bizi dinle ve bize na-
zar eyle” deselerdi, onlar icin daha iyi ve daha dogru olurdu. Ama Allah,

kufiirleri yiiziinden onlari, kendi rahmetinden uzaklastirmistir...”%

8% Ankebut/48.

8 Ahkaf/15.

86 Bakara/233.

87 Seyh Mufid, Muhammed b. Muhammed b. Numan, el-irsad fi Marifet-i Hucecillah
ala’l-ibad, c.1, s.202.

8 Nisa/46.



TEFSIR KAYNAKLARI

Zira ikinci ayetten anlasihiyor ki: Yahudiler dine darbe vurmak kas-
tiyla kendilerine 6zgit bir edayla “Cs|3/Raina” diyorlarch ve “C }i&f\/bize na-
zar eyle” demiyorlardi. Ikinci ayetten anlasilan bu noktaya binaen birinci
ayette muminlerin “Raina” demekten menedilmelerinden maksadin Ya-
hudilerle ayn1 goruntiyt vermemeleri, boylece onlarmn suiistimalini en-
gellemek oldugu anlasilmaktadir. “Kdfirlere elem verici bir azap vardir”
ctimlesi de Yahudilere matuftur. Her ne kadar “Csl;” sozcugi ile “G ;l:.;\ 7
sozctugu arasmdaki farki anlamak ve Yahudilerin “Raina” sozcagunt ne
sekilde suiistimal ettiklerini bilmek, baska bir arastirma ve baska bir kay-
naktan yardim almay1 gerektirse de burada en azindan birinci ayetin ma-

nasi siirh olcude aydmlanmstir.

Ayetlerin Kapsamh Manasimn Beyam ve Zahiri Celiskisinin Coziimii

Kuran'da gtindeme getirilmis bazi konular, ozellikle baz1 kissalar
farkh beyanlarla cesitli ayetlerde dagmik sekilde gelmistir. Mesela tefsire
asina olmayan bir okuyucu s6z konusu ayetleri genel bir bakisla dikkate
almazsa onlar arasinda ihtilaf ve celiski oldugunu zanneder. Bu konu,
Kuran’a muhaliflerini, Kuran'in Allah katindan olmadigin ispatlamak
icin bu tur ayetlere sarilmaya itmistir. Buna karsilik Musliman alimleri
de bu tur siiphelere cevap vermek ve bu tur zahiri uyumsuzluklar acik-
lamak icin mustakil kitaplar telif etmisler veya telif ettikleri kitaplarin bir
bolumuni bu konuya ayirmislardir. Bu tir ayetlerin bir diger sonucu da
bazilarinin, bu ayetleri, ozellikle de tekrar edilmis kissalarla ilgili ayet-
leri, Kuran'm maksad1 belli olmayan mtitesabih ayetlerinden oldugunu
iddia etmelerine yol acimstir.** Her ne kadar bu tir uyumsuzluklan gi-
dermek icin baska kaynaklar olsa da hi¢ stiphesiz Kuran ayetleri bu za-
hiri celiskileri gidermede en 6nemli ve en uygun kaynaktr. Kuran an-
lama ve onun tefsirindeki muskullerin bircogu diger ayetlerin bir arada
incelenmesiyle ¢oziime kavusabilmektedir. Mesela kabz-1 ruh ve olum
aninda canlarm alimmasiyla ilgili Kuran'da mubhtelif ayetler vardir ve za-
hirde bunlar arasinda uyum yoktur. Bir yerde “El¢ilerimiz onun canim

8 Elbette bu tur ayetleri, birbirine benzesen anlaminda mutesabih saymislardir ve bu,
onlarin manasinin belli olmadig anlamna da gelmez.
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alirlar™ veya “Melekler onlarin canlarim ahrlar™' geldigi halde baska
bir yerde soyle gelmistir: “De ki: “Sizinle gorevli olan olitm melegi cani-
mz1 ahr.”” Baska bir ayette ise canlar1 alma isinin sadece Yuce Allah’a
ait oldugu ifade edilmis ve soyle gelmistir: “Allah, 6liim zamaninda can-
lar tam olarak alir...” Zikri gecen ayetlerin zahiri beyanlari, onlar ara-
sinda uyumsuzluk oldugunu gostermektedir; zira bazi ayetler melekleri
can ahcilar olarak tanimlarken, bazi ayetlerde 6liim meleginin bu isle go-
revlendirildiginden s6z edilmektedir. Baz1 ayetlerde ise Yuce Allah'm can
ahic1 oldugu belirtilmistir. Fakat bu ayetler birbirine eklendiginde canlar
alma isinin esasinda Yuce Allah'in isi oldugu, oliim melegi ve diger me-
leklerin ise Allah'in emriyle bu isi icra eden memurlar oldugu anlasilir.
Yani melekler bu isteki vasitalardir. Bu durumda can alma isinin Allah’a,
olum melegine ve meleklere nispeti sahihtir. Bu isin Allah’a nispeti asli
ve hakiki olup meleklere nispeti ise O'nun hiyerarsisinde ifade edilmis-
tir, karsisinda degil ™

Diger bir ornek kiyamet gtinti insan ve cinlere sorulacak sualle ilgili
ayetlerdir. Baz1 ayetlerde kiyamet guntndeki sorgu vurgulanarak ifade
edilmistir. Su ayetlerde oldugu gibi:

“Onlan bekletin; onlar sorgulanacaklardir.”” “Rabbine ant olsun ki,
onlarin hepsine soracagiz.”® Fakat baska bir ayette hicbir insan ve cinin
sorgulanmayacag su sekilde tasrih edilmistir: “Iste o giin hicbir insana
da, cine de giinahi hakkinda sorulmaz.”” Zikri gecen ayetlerin ortak be-
yanina dair soyle denilmistir: Kiyamet guinti bircok duraklar vardir. On-
larn bazilarinda sorgu vardir, bazilarinda ise agizlara muhir vurulur (hic
kimseye konusma izni verilmez), onlarin bedenlerindeki uzuvlar konu-
sur: “O giin agizlarim mithiirleriz, yaptiklan isler hakkinda elleri bizimle
konusur ve ayaklar sahitlik eder.”® Bir yerde insanlardan bazilar ytizle-
% Enam/6l.

! Nahl/28.

%2 Secde/11.

93 Zumer/42.

% Bkz. El-Mizan, c.17, 5.269.
% Saffar/24.

% Hicr/92.

97 Rahman/39.
9% Yasin/65.
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rinden tammur. “Suclular simalarindan tamnirlar.” Binaenaleyh kiyamet
gunu insanlarin sorgulanacagini vurgulayan ayetler sual ve cevabin ol-
dugu yerlerden soz etmektedir; insanlar ve cinlerin sorgulanmayacagin-
dan soz eden ayetler ise sorguya gerek kalmayacak ve kisilerin gercek yu-

zunun farkh yollardan anlasilacag: yerlerden soz etmektedir.'®

Varilan Neticenin Teyidine Delil Getirmek

Bazen ayet icin beyan edilmis manay1 uzak sayan goriist ortadan kal-
dirmak icin onun baska bir ayetteki benzerine dikkat cekilir. Buna ¢rnek
olarak “Yeryiiziinde yolculuga ciktigimzda, eger kdfirlerin size zarar ver-
mesinden korkarsamz, namaz kisaltmamzin bir sakincast yoktur.” aye-
tinde gecen “sakincast yoktur” ifadesinin yolculuk halinde namaz1 kisalt-
manin vicubu ile celismediginin beyan ve bunu uzak sayan gortusin
iptali icin “Siiphesiz Safa ile Merve, Allah'in (koydugu ibadet) alametle-
rindendir. Kim hac icin Beytullah ziyaret eder ve umre yaparsa, onlar
tavaf etmesinin (say yapmasinin) kendisine sakincasi yoktur”'®! ayetinin
sahit olarak getirilmesi gosterilebilir. (Cuinki Safa ile Merve arasim say
etmek vacip oldugu halde ayette “sakincast yoktur” ifadesi gecmistir).'*

Mense, Sebep ve Hikmetin Kesfi

Bazen bir ayette beyan edilmis olan konunun mense, sebep ve hikme-
tini elde etmek icin bagka bir ayetten destek almak gerekmektedir. Orne-
gin “Allah, onlarin kalplerini miihiirlemistir...”'* ayetinde Allah'n, neden
onlarm kalplerini muhurledigi ve kalplerin muhtirlenmesinden maksadin
ne oldugunu anlamak icin “Gercekte inkar etmelerine karsilik Allah kalp-

9 Rahman/41.

100 By gruba bir diger 6rnek ise Hz. Adenin (a.s) yaratihs: hakkindaki ayetlerdir. Kuran-1
Kerim, Al-i Imran suresinin 159. ayetinde Adem’in (a.s) asil mayasinmn “toprak” ol-
dugunu, Rahman suresi 14. ayetinde “pismis camura benzer balcik” Saffat suresi 11.
ayetinde “yapiskan bir camur” ve Hicr suresi 26. ayetinde ise “bicimlendirilmis kara
balcik” oldugunu ifade etmistir. Her ne kadar Adem’in (a.s) viicudunun asil mayasi
hakkinda cesitli tabirler kullanmissa da hepsinin cevheri ve 6z tek bir seydir; yani
topraktir. Bkz. El-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.2, s.54.

101 Bakara/158.

102 Bkz. Nur'us-Sakaleyn, c.1, 5.542, hadis.527.

103 Bakara/7.
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lerini mithiirledi. Artik az bir grup disinda onlar iman etmezler”'** aye-
tinden destek alinmistir.'®

Aym sekilde “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi)
kendi ogullarim tamdiklar gibi tamrlar...”'* ayetinde onlarin Peygam-
beri (s.a.a) nereden kendi ogullar1 gibi tanidiklarii anlamak icin “Mu-
hammed, Allah’in el¢isidir. Beraberinde bulunanlar, kafirlere karst sert,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlan riikii ve secde halinde goriir-
stin. Allah’in liituf ve hosnutlugunu elde etmek isterler. Secde izinden ala-
metleri yiizlerindedir. Bu, onlarin Tevrat'taki vasiflandir. Incil'deki ornek-
leri ise...”""" ayetinden istifade edilmistir'® ve bu konuda “Yanlarindaki
Tevrat'ta ve Incil de yazih bulduklan iimmi elci ve peygambere uyanlar...”'®
ayetinden de destek alinabilir.

Ayetten Cikan Sorunun Cevabina Ulasmak

Bazen bir ayetin mazmunundan ortaya ¢ikan sorunun cevabinda
baska bir ayetten istifade edilmektedir. Ornegin; “Rabbimiz! Bizi dogru
yola ilettikten sonra, kalplerimizi egrilige kaydirma...”"'° ayetinde su
soru ortaya ctkmaktadir: Acaba Allah'in kalpleri saptirmasi ve onlar ba-
tila kaydirmast mimkun mudur? Fakat “Onlar egrilip sapinca, Allah da

»111

kalplerini egriltti. Allah, yoldan ¢ikan toplumu hidayete erdirmez.”"!! aye-

tinde bu sorunun cevabi acgik sekilde verilmistir. Ay sekilde “Senden
once gonderdigimiz peygamberlere sor; Rahman’dan baska tapilan ilah-
lar m1 var ettik?”''? ayetinin zahirinde Resul-i Ekrem (s.a.a), kendisin-
den onceki peygamberlere bir soru sormakla memur kilmiyor. Oysaki o
Hazret (s.a.a) onlarn asrinda yasamiyordu ve onlarin sonuncusuyla (Hz.
[sa ile) arasindaki zaman fasilasi bes yiiz y1l olarak rivayet edilmistir. Bu-
rada su soru karsimiza ¢ikmaktadir: Peygamberin (s.a.a), onlara sorma-
10% Nisa/155.

105 Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.33, hadis.16.

106 En'am/20.

107 Fetih/29.

108 Bkz. Nur'us-Sakaleyn, c.1, s.708, hadis 37.

109" Araf/157.

110 Al-i imran/8.

UL gaf/5.,
12 7uhruf/45s.
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siin keyfiyeti ne sekilde olmustur? Eger bu sorunun cevabi verilmezse
ayetin zahirinden anlasilan mananin dogrulugu ipham ve stiphe icinde
kalacaktr. Bir rivayete gore “Ayetlerimizden bir kismim kendisine goste-
relim diye kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan cevresini kutlu kildigi-
miz Mescid-i Aksa’ya gotiiren (Allah), her eksiklikten uzaktir...”"" aye-
tinde gosterilen ayetlerden birisi de onceki peygamberlerin Peygamber
Efendimizin (s.a.a) yaninda toplanmalaridir ki boylece yukaridaki soru-

nun cevabu verilmis olmaktadir.!'*

Kuran'in kaynak olmasi bahsinin sonunda iki noktanin zikredilme-
sinin zaruri olacagini dustintiyoruz: Birincisi: Kuran ayetlerinin tefsirinde
diger ayetlerden faydalanmak sadece zikri gecen sekillerle sinirli degildir
ve biz bu alanda timsel bir sayim sadedinde degiliz. Ikincisi de: Kuran'in,
ayetleri anlamada kaynak olusu, onun vahye dayali iceriginin mulahaza-
styladir. Zaten bu bahiste anlatmaya calistigimiz sekilde ayetlerin mufes-
siri olabilmektedir. Bazen Kuran-1 Kerim'den eski bir metin olmas1 hase-
biyle ntizul zamaninda sozctklerin kullanildig 6zel anlamlan elde etme
kaynagy olarak istifade etmek de mimkundur. Bu yontiyle de Kuran, li-
gat kaynaklarindan biri sayilmaktadr. Ileride lugat kaynaklarindan bah-
sedecegimiz bolimde bu konuya deginecegiz.

Dogru Olmayan Istifadeler

Kuran'in Kuran’la tefsiri ve ayetlerin tefsirinde diger ayetlerden des-
tek almanim luzumu inkar edilemez bir gercektir. Ama tefsire konu olan
ayeti aciklamada diger ayetlerden istifade ederken bunu, akil adamlar
nezdinde kabul gormiis konusma usulu 6l¢tistine gore yapmak gerekir;
bundan daha fazlasini, zan ve giimana dayal 6zel istifadeleri ayetlere
yuklememek gerekir. Dolayisiyla eger bazi ayetler konusma orfundeki
kaidelere gore tefsire konu olan ayetin manasin tayin edemiyorsa zan ve
gumana dayanarak onlar soz konusu ayetin manasinin belirleyicisi kil-
mamaliyiz. Ornegin; mufessirlerden bazilan “Sonra Adem, Rabbinden bir-
takim kelimeler aldi...”'" ayetinin tefsirinde “Dediler ki: “Rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik. Bizi bagislamaz ve bize acimazsan, mutlaka ziyan
U3 fora/1.

114 Nur'us-Sakaleyn, c.4, s.606.
U5 Bakara/37.
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edenlerden oluruz.”"'° ayet-i kerimesinden istifade etmislerdir.''” Onlara
gore Adem'in, Rabbinden aldig1 “kelimeler”den maksat Adem ve esinden
nakledilen “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik...” sozudur. Fakat bu isti-
fade dogru degildir. Ctuinki onlar her ne kadar murtekip olduklari isyanin
ardindan tovbe makaminda bu sozleri soylemislerse de, hangi delile da-
yanarak Hz. Adem’in, Rabbinden aldig1 kelimelerin bunlardan ibaret ol-
dugunu iddia ediyorlar? Bu sadece zanna dayanan bir sozdur. Hakkinda
acik ve kesin bir delil bulunmamakla birlikte aksi yonde sahitler vardur.
Bu sahitlerden biri sudur: Araf suresinin 23 ve 24. ayetlerinden anlasil-
dig1 iizere Adem’le Havva, “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik...” keli-
melerini, Yuce Allah'in “Birbirinize diisman olarak (yere) inin. Size yer-
yiigiinde bir siire icin yerlesme ve yararlanma imkdn vardir.” sdziinden
once soylemislerdir. Bakara suresinin 36 ve 37. ayetleri ise kelimelerin
almsimin, Yuce Allah’in, “Birbirinize diisman olarak (yere) inin...” sozi-
nun ardindan gerceklestigine delalet etmektedir. Bakara suresindeki ayet-
lerle Araf suresindeki ayetler birlikte miilahaza edildiginde su sonug elde
edilmektedir: Adem’le esi yasaklanmis meyveden yediklerinde Allah on-
lara soyle buyurdu: “Sizi bu agactan men etmedim mi ve seytan sizin icin
apacik bir diismandir demedim mi?” Onlar 6ztr dileme makaminda de-
diler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik...” Bunun tizerine Ytice Al-
lah soyle buyurdu: “Birbirinize diisman olarak (yere) inin...” Daha sonra
Adem, Allah’tan birtakim kelimeler aldi ve bunun etkisiyle Allah, onun
tovbesini kabul etti. Sonra da soyle buyurdu: “Hepiniz oradan inin. Eger
benden size bir hidayet gelirse, benim hidayetime uyanlara ne bir korku
vardir, ne de tiziileceklerdir onlar.” Bu manaya delalet eden bir diger sa-
hit ise Sia ve Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gecen ve s6z konusu kelime-
leri “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik...” soztinden farkl sekilde tani-
tan rivayetlerdir.''®

Aym sekilde bazilan “Kiifre sapanlar, goklerle yer birbirine bitisik
iken, onlan aywdigimiza gormediler mi...”'" ayetinde gecen “onlart ayir-
dik” ifadesinden maksadin gogiin yagmur vesilesiyle ve yerin ise bitkilerin
10 Araf/23.

N7 Bkz. Tefsir-i Taberi, Beyzavi, Ibn-i Kesir, el-Menar, Bakara/37. ayet-i kerimede.

118 BLkz. El-Burhan fi Tefsiril-Kuran ve ed-Dur'ul-Mensur, Bakara suresi 37. ayeti.
19 Enbiya/30.
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yesermesiyle yarilmasi oldugu seklinde tefsir etmislerdir. Bu tefsiri ise

“Yagmurla doniisii olan goge ve yarilan yere andolsun ki”'*

ayetlerine
dayandirmislardir.'* Fakat gogun ve yerin ayrilmasindan maksadin bi-
rinci ayette gecen “a=- S/doniis” (yagmur) ve ikinci ayette gecen “&L’o/ya—
nlan” (bitkilerin yesermesiyle yarilma) olduguna dair acik bir delil bu-
lunmamaktadir.

Tefsirlerde bu tir 6rneklerden cokca gorulmektedir. Biz konuyu
uzatmamak icin bu iki drnekle yetindik.

2- Masumlarin Rivayetleri

Kuran ayetlerinden sonra Masumlarin (a.s) rivayetleri, en 6nemli
tefsir kaynag sayilmaktadir. Bu bolimde bu kaynaktan bahsedip, ince-
leyerek onu tanitmaya calisacagiz. Masumun sozinin Allah'n kitabina
aciklama ve beyan kaynag1 olmasi, Kuran'in nazil olmasiyla birlikte giin-
deme gelen bir konudur. Yiice Allah Kuran-1 Kerim'de bundan soz et-
mis, Peygamber Efendimizi de, Kuran'n serh edici ve aciklayicisi ola-
rak tanitmistir:

“Insanlara, kendilerine indirilmis olam aciklayasin diye sana Zikr’i
(Kuran) indirdik.”'** Bu yuzden Peygamberle (s.a.a) ayni asirda yasamis
olanlar, o Hazretin Kuran'm serh ve tefsirindeki veya ayetlerdeki icmali
gideren veyahut ayetleri takyit ve tahsiste bulunan aciklamalarini, en ufak
bir kusku duymaksizin kabul ediyorlardi. Daha sonralari sahabe, ayetlerin
aciklama ve tefsirinde Peygamberin (s.a.a) sozlerine istishad ediyor, on-

lar1 referans olarak aliyordu.'” Sonraki donemlerde gelen mufessirler ve

Kuran arastirmacilarn da rivayetleri tefsir kaynaklan arasmda saymuislardir.'**

120 Tank/11-12.

21 Taheri, Cami’ul-Beyan'da (c.17, s.15) Ikrime’den nakletmistir.

122 Nahl/44.

123 ot Tefsir vel-Miifessirun, c.1, s.37.

124 Gecmiste rivayetlerin Kuran tefsirinde basvurulmas: gereken kaynaklardan biri ol -
rak sayanlardan bazilan sunlardir: Seyh Tusi Tibyan'da c.1, s.6 ve 7; Taberi Cami'ul-
Beyan'da c.1, s25, 26 ve 32; Tabersi Mecme’ul-Beyan'in mukaddimesinde (el-Fenn’us-
Salis); Sehristani Mefatih'ul-Esrar'da c.1, s.18; Tufi el-Tksir fi Ilm'it-Tefsirde, s.11 ve
12; 1bn-i Teymiye Mukaddimetun fi Usul'it-Tefsir'de s.39; ibn-i Teymiye'nin 6gren-
cisi olan Ibn-i Kesir Tefsirul-Kuran’il-Azim'in mukaddimesinde; Zerkesi el-Burhan’da,
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Baz1 Misliman alimlerin soztnun zahirine gore, tefsirde giivenilecek tek
kaynak rivayetlerdir ve bu alimler kendi tefsirlerinde sadece ayetlerin tef-
siri hakkindaki rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir.'»

Tefsir Rivayetlerinin Tasnifi

Tefsir rivayetleri, Masumlardan (a.s) gelen diger rivayetler gibi muhte-
lif sartlarda beyan edilmistir. Ehl-i Beyt (a.s), bazen bir sorunun cevabinda
hadis buyurmus, bazen bir konuya delil getirme ve istidlal makaminda
Kuran'dan bir ayet zikretmis, kimi zaman Kuran'daki muskul sozcukler-
den birinin manasmnin beyaninda bir s6z soylemis veya Kuran'm batmni
manasina iliskin aciklamada bulunmuslardir. Bu ytizden ayetin tefsir ve
anlasilmasinda hataya dusmemek icin tefsir rivayetlerinin muhtelif bo-
ltimlerini dikkatlice tammak gerekir. Bu konu su acidan da ehemmiyete
haizdir; rivayet kitaplarinin, ozellikle de rivayete dayali tefsirlerin sahip-
leri, sozii gecen rivayetleri hicbir sekilde birbirinden ayirmamis ve bazen
rivayetin muhtevasi hakkinda hicbir s6z soylememislerdir.

Birinci bolumde (Tefsir Kaideleri) rivayetlerin bazi kisimlarindan
ve Kuran tefsirindeki roliinden, rivayetlerin niizul sani ve niizul sebebi
gibi aciklayic1 ozelliklerinden soz etmistik. Bu bolumde de baska bir ba-
kis acistyla rivayetlerden soz edecegiz.

Rivayetlerin Mana ve Sozctiklerin Misdaklarmin Aciklayicist
Olmas1

Onceki bolumde de ifade edildigi gibi her kelamin, ezctumle Kuran'in
anlasilmasi ve tefsirinde atilacak ilk adim, Kurani sozcuklerin vahyin in-
digi zamandaki manalarina ulasmaktir. Bu hususta Kuran'n indigi za-
manda veya o zamana yakin bir donemde sadir olan rivayetlere ait soz-
ciklerin manasmi anlamada kilit rolt vardir. Rivayetlerin bir bolumi
(asagidaki rivayetler gibi) bu rolu ifa edici ozellige sahiptir.

c.2, 5.156-161; Suyuti el-itkan’da, c.2, 5.1197; Kuran'in Kuran’la tefsir edilmesini en
ustin tefsir yontemi sayan Allame Tabatabai bile miifessiri, rivayetlere miiracaat et-
mekten miistagni saymamistir. Bkz. Kuran der Islam, s.63. Sunu hatirlatmakta da ya-
rar var; bu alimler, hangi tur ayetlerde rivayetlerden faydalamlmas: gerektigi konu-
sunda ayni goriste olmayip, farkh goruslere sahiptirler.

125 Seyyid Hasim Behrani’nin el-Burhan tefsirinde yapug: gibi.
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a) Abdulazim Hasani'nin Imam Cevad’dan (a.s) naklettigi rivayette I
Hazret, Maide suresinin tictincii ayet-i kerimesinde kullanilmis olan @5&

3.3..;:..2 " “3 j;j.a z, :7\%.5 747 ve ;:;.:ja.a ” sozcuklerini su sekilde acikla-
mustr: “Munhanika” bogularak 6lmiis hayvandir. “Mevkuze”, hastalik sonucu
olmiis hayvandir. “Mutereddiye” yiiksek bir yerden asag: duismiis veya dag-
dan asag1 yuvarlanmis veya kuyuya diiserek olmiis hayvandir. “Netihe” ise

baska bir hayvan tarafindan boynuzlanarak éldiiriilmiis olan hayvandir.'*

b) “Suht/haram” sozcuginun misdaklart hakkinda muteaddit riva-
yetler nakledilmistir. Ezctimle Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) soyle nakle-
dilmistir: Emir'ul Muminin (a.s) buyurdu: “Murdar olmus bir hayvan ve
kopege karsihik alinan para, zina eden kadina verilen para, yargicin aldigy
riisvet ve kahinin aldig: ticret “suht” kelimesinin misdaklarindandir.”*’

0) “0 4&5.2% La3/Ve Ona yalvarmiyorlar”™ ayetinde gecen “tazarru”
kelimesi hakkinda Imam Sadik’tan (a.s) gelen bir rivayete gore maksat
“elleri (goge) kaldirnp yalvarmaktir.”** O Hazretten gelen bir diger riva-
yete gore ayn1 ayette gecen “istikanet “ten maksat dua etmek, “tazarru”dan
maksat ise namazda elleri (goge) kaldirmakur.'*

d) Bir rivayette Imam Cafer-i Sadik (a.s), Kuran'da gecen “kiifr” soz-
caguniun kullanim alanlarini detayh sekilde soyle aciklamistir:

1- Inkar manasina gelen kiifr. Bu iki kisimdir:

a) Rububiyeti inkar etmek. Bakara suresinin altinci ayetinde sozt
edilen kufr bu kabildendir.

“Inkar edenleri korkutsan da, korkutmasan da, onlar icin birdir;
inanmaglar.”'3!

b) Bilinen bir gercegi inkar etmek.

“Onceden bilip tamdiklan sey gelince, onu inkar ettiler.”'> ayetin-
deki inkar bu kabildendir.

126 Bihar'ul-Envar, .65, s.147. Sj&
L7 A ge, c.103, s.42.

128 \Muminun/76.

129 Biharul-Envar, ¢.93, s.337.

130 Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn, c.3, s.549.

1B Bakara/6.

132 Bakara/89.
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2- Nimete nankorluk manasima gelen kifr.

“Bu, Rabbimin bir litfudur; siikiir mii edecegim, yoksa nankorlitk mii
edecegim diye beni ssnamak istiyor.”'>* ayeti ve

“Artik beni amin ki (ben de) sizi anayim. Bana siikredin ve nankorliik

2134

etmeyin.”* ayetinde gecen “kiifr” sozctugii bu anlamda kullanilmistr.

3- Allah'm emrine amel etmemek manasina gelen kufr.

“...Yoksa siz kitabin bir kismina inamp bir kismum inkar m
ediyorsunuz?...”"> ayetinde “kiifr” kelimesi bu manada kullanilmistir.

4- Uzak durmak ve nefret etmek anlamia gelen kufr.

“Sizi tammiyoruz. Bir tek Allah’a iman edinceye kadar bizimle sizin

2136

aramzda kalc bir diismanlik ve nefret belirmistir.”'>® ayeti ve

“...kiyamet gimii birbirinizi reddedecek ve birbirinize lanet okuya-

»137

caksiniz.”" ayetinde gecen “kiifr” sozcugti bu manada kullanilmistir.

Ayetlerin Mefhumunu Aciklayic1 Rivayetler

Bu tur rivayetlerde, ayetin daha iyi anlasilmasina yardimc olacak
ayetlerin tefsiri ve bazen de daha fazla aciklamalar gindeme gelmekte-
dir. Bu rivayetlerden t¢ 6rnege dikkat edin:

a) Abdullah b. Sinan, Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) soyle rivayet et-
mistir:

“Hazret, “Onlar, ayakta iken tizerlerine Allah'm adim amin. Yanlan
iizere yere diistiiklerinde. .. ayeti hakkinda séyle buyurmustur: Bu (Allah'in
isminin kesilen develer tizerine anilmast) develerin kesim icin saf halinde di-

zildigi ve on ayaklarmn dizlere kadar baglandigi zamandir. “Yanlan tizerine
dustiikleri” ifadesinden maksat onlarn yere yigildiklart zamandir.”>°
133 Neml/40.

13* Bakara/152.

135 Bakara/85.

136 Miimtehine/4.

137 Ankebut/25.

3% Hac/36.

139 Bihar'ul-Envar, ¢.65, s.301.
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b) Imam Sadik (a.s), JJ.J\ \.Lg., J.> Edly .,\.LJl \.Lé; ﬁ..,ﬁ N 7140 ayeti-
nin tefsirinde soyle buyurmustur: “Kureysliler Mekke’yi tazim ediyorlardi
ve Peygamberin sayginhginm ise cigniyorlardi. Bunun tizerine Allah soyle
buyurdu: Icinde senin saygmhginn cignendigi bu sehre yemin etmiyorum.
Allah’in maksadi sudur: Senin bu sehirde hiirmetin yok; zira seni yalanlayip,
sana sovmiislerdir. Halbuki onlar, kendi babalarmin katiline bile haremde
serzeniste bulunmazlardi. Haremin agacimn kabugunu boyunlarina gecir-
diklerinde onun vesilesiyle giivende olurlardi. Fakat Peygambere karst hic
kimseye reva gormedikleri hakaretleri reva gordiiler. Bu yiizden Yiice Allah
onlart bu sekilde kinadi.”**

©) Rivayet edilir ki Amr b. Ubeyd, Imam Muhammed Bakir (a.s)

birtakim sorularla stnamak icin o Hazretin huzuruna vardi. Hazrete soyle
dedi:

- Size feda olayim! “Inkar edenler goklerle yer bitisik halde iken bi-
zim, onlan birbirinden kopardigimizi gorip diisimmediler mi?” ayetinin
manast nedir? Bu bitisme ve kopma nedir? Imam Bakir (a.s) buyurdu:

- Gokyiizii kapali idi, yagmur yagdirmazdi ve yeryiizii kapali idi, ot ye-
sertmezdi. Amr b. Ubeyd Baska bir soru sordu ve dedi:

- Size feda olayim! Yiice Allah'in “Gazabim kime inerse, siiphe yok ki,
0 mahvolur.”** soziinde Allahin gazabi nedir? Imam Bakir (a.s) buyurdu:

- Allah’n gazabi, O'nun azabidir. Ey Amr! Herhangi bir seyin, Allah’t
degistirecegini zanneden kimse, gercekte kafir olmustur.”*

Batin ve Tevili Beyan Edici Rivayetler

Bu rivayetlerde ayetler icin birtakim mana ve misdaklardan soz edil-
mistir ve bu manalarin ayetten istifade edilmesi veya ayetin bu misdak-
lara intibaki acik degildir veyahut bunlar birtakim msdaklardir ki riva-
yetlerde beyan edildigi zaman hentuz vuku bulmamis oldugundan gizli
kalmistir. Gerci bunlarla ayet arasinda bir tur irtibat vardir ve Masumun
140 Beled/1-2.

141 Biharul-Envar, c.4, s.67.

142 Taha/8l.
143 Bihar'ul-Envar, c.4, s.67.
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(a.s) beyanmin dikkate alinmasiyla onu, ayetin maksadi olarak bilmek
mumkundur. Elbette bu mana ve misdaklan zikretmek, zahiri misdak
ve manay1 reddetmek anlamina gelmez. Bu yuzden rivayetlerde bazen
batini mana ve misdaklar zikredildigi gibi bazen de zahiri mana ve mis-
daklar zikredilmektedir.

Burada bu tir rivayetlerden yalmzca t¢ 6rnek vermekle yetinecegiz:

a) Abdullah b. Sinan, Zureyh Mubharibi'den soyle nakletmektedir:
Imam Cafer-i Sadik’a (a.s) dedim ki:

- Allah, kitabinda bana bir emir vermis ve ben onu (tefsirini) bilmek is-
tiyorum. Imam buyurdu:

- O nedir?

- Yiice Allah soyle buyurmustur: “Sonra kirlerini gidersinler ve adak-
larin yerine getirsinler...”'* Imam buyurdu:

- Biyigt kisaltmak, tirnaklar kesmek vb.

- Size feda olayim! Zureyh Muharibi sizden naklettigine gore ona soyle
buyurmussunuz: “Kirlerini gidersinler” soziinden maksat Imamla goris-
stinler ve “adaklarim yerine getirsinler” soziiyle de o ibadetleri yapmalar
kastedilmistir.

- Zureyh dogru soylemistir ve sen de dogru soylemektesin. Kuran'in bir
zahiri ve bir de batim vardir; Zureyh'in tahammiil edip, kaldirabilecegini
kim kaldirabilecek?*+

b) Davud Cessas'tan nakledildigine gore o soyle dedi: Imam Sadik'in
(a.s) “Ve diger nice alametler de (var etti). Onlar yildizla yolu bulurlar.”*
ayeti hakkinda soyle buyurdugunu duydum: “Yildiz” Resulullah’tir (s.a.a)

ve “alametler” ise Imamlardir.**’

Belli ki burada Hazretin maksad ayetin batini manasimin beyanidir.
Yani Peygamber-i Ekrem (s.a.a), insanlar karanlk ve sapkinhk girdap-
larinda ilahi yola yonlendirecek bir yildizdir. Ctnki ayetin zahiri, sahra
"** Hac/29.

145 Bihar'ul-Envar, ¢.89, s.83.

46 Nahl/16.
7 Age, c16,s.88.
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ve denizlerde insanlarn yonlerini bulmalarina yardimer olan yildizdir
ve bu manay1 ifade eden baska bir rivayet de vardir. Imam Cafer-i Sa-
dik (a.s), babasindan ve o da babalar kanaliyla imam Ali'den (a.s) nak-
leder; Peygamber (s.a.a) soyle buyurmustur: “Yildizla yolu bulurlar” aye-
tindeki yildizdan maksat kutup yildizidir. Ciinkii o, batmayan bir yildizdir,
kible onunla ayarlamr ve onun vesilesiyle karadakiler ve denizdekiler yon-
lerini bulurlar.”'*

¢) “Biz ise, o topraklarda ezilmis olanlara litfederek onlan onder-
ler yapmay1 ve onlar mirascilar kilmayr istiyoruz. O topraklarda onlara
egemenlik vermeyi; Firavun’a, Haman'a ve askerlerine onlar tarafindan
korktuklan seyi gostermeyi istiyoruz.”** ayetinde Ben-i Israil'in Firavun
taraftarlarina kars: galibiyeti ve yerytiziine varis olmalarindan soz edil-
mistir. Ayetin zahiri maksadi ve inis konusu, Israil ogullarmin Firavun
ile Haman ve onlarn ordularina karsi savaslar1 ve Yiice Allah'in miimin-
lere olan yardimidir ve nihayetinde mustazaflara buyik bir nimet ver-
mis, Firavun ve taraftarlari helak edip, Israil ogullarimi Misir toprakla-
rina onder ve varisler kilmistir. Fakat bazi rivayetlerde bu ayetin tevilinde
mustazaflardan maksadin Muhammed (s.a.a) hanedan (Ehl-i Beyt) oldu-
gudur. Yuce Allah cektikleri onca mesakkat ve sitkintinin ardindan on-
larin Mehdi’sini gonderecek. Boylece onlari aziz kilacak ve diismanlarim
ise zelil edecektir.! Baska rivayetlerde de bu ayetin tenzilinin Ben-i Is-
rail hakkinda, tevilinin ise Ehl-i Beyt (a.s) hususunda oldugu konusuna
aciklamalar gelmistir."!

Tefsir Rivayetlerinin Metnine Bakis

Kuran ayetleri ile ilgili olan rivayetler (tefsir, tevil veya batin ma-

nasini iceren rivayetlerin timit), dagimnik halde Sii ve Stunni hadis kay-

152

naklarinda gelmistir."”* Kuran arastirmacist imkan dahilinde zikri gecen

rivayetlere ulasmak icin tim hadis kaynaklarm taramahdir. Hadis kay-

148 Biharul-Envar, c.84, s.66.

149 Kasas/5-6, Biharul-Envar, ¢.51, s.54.

150 A.ge, c5l,s.54.

151 A ge, ¢.53,5.26.

152 Ehl-i Stinnetin alti sahih hadis kaynagi, Kenzul-Ummal ve el-Miistedrek ala’s-Sahiheyn
gibi ve Sia kaynaklarindan Kuttb-i Erbaa, Bihar'ul-Envar vb.
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naklarmin yam sira bazi muellifler tefsir rivayetlerini toplama pesinde ol-
mus ve onlardan bazilarinin kitaplart da mevcuttur. Ehl-i Stinnetin ri-
vayetlere dayali en meshur tefsiri Celalettin Suyuti'ye ait ed-Durr'ul Men-
sur fit-Tefsir-i bil Mesur kitabidir. Ondan daha 6nce Muhammed b. Cerir
Taberi tefsir rivayetlerini Cami’ul-Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran kitabinda
getirmistir. Sia'nin rivayete dayali tefsitleri arasindan Tefsir-i Ali b. Ibra-
him Kummi, Tefsir-i Ayyasi (halihazirda bu tefsirin yarisi mevcuttur),
Tefsir-i Furat Kufi, Tefsir-i Numani, Tefsir-i Nur'us-Sakaleyn ve el-Burhan
fi Tefsiril-Kuran eserleri en meshur olanlandir.

Hatrlaulmasi gereken onemli bir konu da sudur; mufessir bu tir
tefsirlere muracaat ettiginde bu tefsirlerin asil kaynaklarim gozden gecir-
mekten de gaflet etmemelidir. Ctinki bu tefsirlerin kaynaklarmdan bir-
cogu tashih ve tenkih edilmis sekilde mevcuttur.

Bu bahiste hatirlatilmasi gereken son bir nokta daha vardir: onceki
bolimde de belirttigimiz gibi ayetlerin tefsirinde dikkate alinacak olan ri-
vayetlerin Masumlara (a.s) olan isnadi kesin olmalidir. Tam ayetlerin al-
tinda onlar1 beyan edecek rivayetler bulunmadig gibi mevcut olan riva-
yetlerin bircogu da senedinin muteber olmamasi sebebiyle tefsir kaynag
olamamaktadir. Dolayisiyla tefsirin sadece rivayetlere dayandirilmas: ge-
rektigi inanci ve Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarm beyan olma-
dan Kuran tefsirinin caiz veya mimkun olmayacag gorusu curuk bir
tevehhiimun o6tesinde bir sey degildir. Ay sekilde Sahabe ve Tabiin’in
sozunu rivayetler ve stnnetten sayip onlari rivayet kaynag unvaniyla
dikkate almak dogru degildir. Gerci onceki bolimde de ifade edildigi
gibi rivayetler baska bir bashk altinda tefsirde istifade edilen kaynaklar-
dan sayilmaktadir.

3- Liigat Kaynaklari

Tefsir ilminde kullanilan t¢tinct memba, lugat kaynaklaridir. Lugat
kaynaklarindan maksat da, Kuran sozctklerinin vahyin indigi zamanda
ne anlama geldigi konusunda bize yardima olacak her tarla kaynaktir.
Bu esasa gore Kuran-1 Kerim, rivayetler, sahabenin sozleri ve vahyin in-
digi donemde halkin genel kulturi tefsirde muracaat edilmesi gereken
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lugat kaynaklarindan sayilmaktadir. Bu kaynaklara muracaat etmek su-
retiyle Kuran'da gecen sozcuklerin vahyin indigi zamandaki kullamim
alanlan agiklik kazanir. Ayrica sunu ifade etmekte de yarar var; Kuran,
rivayetler ve sahabenin sozlerinden bazen Kuran-1 Kerim'in maksatlarim
anlamada bazen de Kuran sozciklerini anlamada faydalanmaktayiz. Bu-
rada maksadimiz ikinci bolumdeki istifade tarzidir.

Kuran Sozciiklerinin Manasini Elde Etme Yollari

a) Kurana Kerim

Kuran-1 Kerim, ayetlerin ciddi maksadin1 anlamada faydalamilan tef-
sir kaynaklarindan biri olmakla birlikte ayn1 zamanda Kuran mufreda-
tin1 anlamada miiracaat edilecek ligat kaynaklarindan da biridir. Zira
Kuran'daki sozctiklerin manalarmi anlamanin yollarindan birisi, bu s6z-
ciklerin Kuran-1 Kerimde kullanildigz yerleri incelemektir. Ctinki bircok
yerde karineler, siyak vb. hususlarin dikkate alinmasiyla birlikte bu soz-
ctklerin hangi anlamda kullanildiklar1 anlasilmaktadir. Buradan yola ¢1-
karak bir sozctigun hangi manalarda kullamldig anlasilabilir. Hatta bazi
yerlerde bir sozctigtin belirli bir manada cokca kullanilmis olduguna bi-
naen o sozctgun hakiki ve reel anlammnin o mana oldugunu anlayabili-
riz. Fakat suna da dikkat etmek gerekir ki bir sozcugin, bir veya birkac
manada kullanilmis olmasi Kuran'in her tarafinda ayn1 manada kullanil-
digimin delili olamaz. Kullanim alanlarim arastirmak bizi yalnizca sozctk-
lerin kullanildiklar1 manalar ve sozctklerin kullanilmasimnin mémkun ola-
bilecegi anlamlara asina etmektedir. Fakat tefsire konu olan ayette gecen
sozcuklerin hangi manaya geldiginin tayin edilmesi, muttasil ve munfa-
sil karinelere baghdur.

b) Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) Gelen Rivayetler

Peygamberden Efendimizden (s.a.a) gelen rivayetler, iki acidan tefsi-
rin lugat kaynaklarindan sayihr. Birincisi; o Hazretin sozleri, vahyin indigi
donemde yasayan halkin kulttiirinden sayilir. Sozctiklerin onun sozlerinde
kullanildig1 manalar elde etmekle, kelimelerin o donemin orfundeki an-
lamlarina ulasmus oluruz. Cahiliye donemi veya Islam’m ilk yillarindaki
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Arap siirleri hususunda giindeme getirilen sozciikler ve Kuran'in da kendi
maksadini beyan ederken bu sozctikleri kullanmasinin dikkate alinmasi
hususundan yola ¢ikarak sunu soylemek mumkiin olur: Peygamber de
(s.a.a) o donemde yasamus biri olarak bu kelimelerden istifade etmistir.
Dolayistyla onun kullandig sozctiklerin kullanim alanlanmin dikkate ahn-
mastyla Kurani sozctiklerin de hangi manalarda kullamldig: elde edilebi-
lir veya karinelerin dikkate almmasiyla Kuran'm kastettigi 6zel manaya
ulagilabilir. Tkincisi de sudur: Kuran-1 Kerim ayetlerinin beyanina gore
Peygamber (s.a.a), Kuran'in miibeyyini ve aciklayicisi, muallimi ve 6gret-
menidir. Dolayistyla Kuran sozctiklerinin anlamlarina ulasmanin yollarm-
dan birisi, o Hazretin sozciiklerin tefsiri konusundaki aciklamalarindan
istifade etmektir. Yani Kuran sozciikleri hakkinda Peygamberden (s.a.a)
nakledilen her muteber rivayet, Kuran kelimelerini anlamak icin miina-
sip bir kaynaktir. Elbette birinci boltiimde belirttigimiz gibi rivayetlerden
istifade edisimiz birinci bakis acisiyla olursa, bu durumda rivayetlerin se-
nedinin itibarim ispata gerek yoktur. Fakat ikinci bakis acisiyla rivayet-
lerden istifade etmek, onlarn senedinin itibarina baghdir.

Fakat muteber olmayan rivayetler sadece muhtemel bir manay1 be-
yan eder ve onunla ilgili arastirma yapmak gerekir; eger teyit edici bir
delili varsa, onun manasim ayetlerde gecen sozciiklerin anlaminda mu-
dahil olarak kullanmak mumkan olur.

Peygamber Efendimizin (s.a.a) ilminin varisleri olan Ehl-i Beyt (a.s),
[slam'in ilk yillarindan sonraki donemlerde beyanatta bulunmuslardr.
Onlardan gelen rivayetlerden iki acidan istifade edilebilir: Birincisi, Pey-
gamberden (s.a.a) bir kelimenin acitklamasi ve tefsirini naklettiklerinde
veya o kelimenin vahyin indigi donemdeki manasina isaret ettikleri za-
man, ikincisi ise, onlarin Kuran'm muallim ve mubeyyini olmalar1 hase-
biyle sozlerinin delil sayilmasidir. Her iki durumda da ancak senedi ke-
sin olan rivayetlere itimat edilebilir. Senedi muteber olmayan rivayetler
ise sirf ayetten elde edilen bir anlamin teyidine kullanilabilir. Bu tur ri-
vayetlerin 6rnegi tefsirin ikinci kaynag: olan Masumlarn rivayetleri bah-

sinde gecti.'”

153 Kuran sozctklerini aciklayan rivayetlerden iki ornege dikkat ediniz:
a) Peygamber Efendimizden (s.a.a), Tevbe suresinin 112. ayetinde gecen “es-saihun”
sozcugunden maksadin “orug tutanlar” oldugu rivayet edilmistir. (Kenz'ul-Ummal,



TEFSIR KAYNAKLARI

¢) Kuran'm Nazil Oldugu Cagdaki Araplarin Sozleri
(Niizul Zamanindaki Halk Kualtiri)

Nuzul cagindaki Araplar, ozellikle de cahiliye donemini idrak et-
mis olan grup, Kuranlla aym dili paylasan kitlelerdir; Kuran, anlasila-
bilmesi icin onlarn diliyle konusmustur. Dolayisiyla Kuran'da kulla-
nilmis olan sozcuklerin manalarimi anlamanin yollarindan birisi de bu
kelimelerin niizul ¢caginda yasamis olan Araplarn sozlerindeki manala-
rin1 arastirmaktir, >

Araplarin sozleri nesir ve diz yazi, nazim ve siir olmak tuzere iki
bolumde 6zetlenebilir. Nesir alaninda tarih kitaplarinda baz1 olaylarin
zimninda nakledilenler veya halk kulttrtinde mevcut olan deyimler ve
sahabenin bazi kavramlarm ardindan anladiklarim ifade ettikleri ctimle-
lerin disinda pek fazla bir sey yoktur.'> Bu bile cok azdir. Fakat o done-
min sairlerinden' bircok siir nakledilmistir ve bunlar, o0 dénemin Arap-
casinda kelimelerin hangi anlama geldigi hususunda cok guizel ve acik
sahitlerdir."”” Bu yuzden ligat ve tefsir kaynaklarinda sozctklerin acikla-

.2, s.7). Fakat lugat kaynaklarnda bu kelimenin koku olan “seyehe” sdzcugu “ak-
mak” ve “gitmek” manasina gelmistir. Aym sekilde “sahe ez-zill” cimlesini “golge
dondii” seklinde anlamlandirmuslardir. (bkz. Mucem-u Mekayis'il-Liigat, es-Sihah
vel-Misbah'ul-Munir, bu kelimenin altinda). Bazilar1 “siyahet” kelimesinin, “ibadet
ve ruhbaniyet icin 6zel bir mekana dogru yolculuk.” manasma geldigini soylemislerdir.
(bkz. Ezheri, et-Tehzib). Hicbir lugat kitabinda bu kelime icin “oruc tutmak ve oruc¢
tutan” manasi zikredilmemistir.
b) Imam Cafer-i Sadik (a.s), “rafes, fusuk ve cidal” kelimelerini sirasiyla “cinsel iliski,
yalan ve “yok vallahi ve evet vallahi” seklinde yemin etmek ve birbirine sovmek” sek-
linde mana etmistir (Seyh Saduk, Muhammed b. Ali, Meani'l-Ahbar, 5.294) ve Mu-
minun suresinin 76. ayetinde gecen “tazarru” kelimesini, elleri kaldirmak seklinde
mana etmistir. (A.g.e, s.369).
Fakat metinde de ifade ettigimiz gibi Kuran sozctiklerinin manasini beyan eden ri-
vayetlerin senedi sahih olmalidir. Oyleyse zikri gecen rivayetler muteber olmadiklar
icin tek basina referans olamazlar.
154 Bkz. Muhammed Cevad Belagi, Ala'ur-Rahman, c.1, s.32.
Mesela; Ibn-i Abbas’tan Faur suresinin birinci ayetinde gecen “fatir” sézctugiiniin ve
Araf suresinin 89. ayetinde gecen “ Ca 38 5,555 it &fé‘ (557 ibaresinde gecen “feth”
sozcugunun beyanina iliskin nakledilen sozler. (Bkz. El-itkan, c.1, s.354 ve 355).
156 jmruwul-Kays, Nabiga Zebyani, Alkame b. Abduh, Zuheyr b. Ebu Selma, Tarfe b. El-
Abd, Antere, Hunesa, Lubeyd ve... bu sairlerdendir.
ibn-i Abbas’'tan naklettiklerine gore o soyle der: “Kuran’in miiskiil sozciikleri hakkinda
bana soru sormak istediginizde Arap siirini inceleyin; zira siir, Arabin divamdir.” Ona
Kuran’'dan bir sey sorduklarinda o konuda bir siir okurdu (yani siiri sahit ve referans
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masinda cogunlukla Arap siirlerini referans aldiklarina sahit olmaktayiz.'*®

Daha once de isaret edildigi gibi bir sozctigun o donemde nesir veya si-
irde kullanmlmis olmasi tek basma Kuran'in maksadin: belirleyici degildir.
Cunku bu, sadece sozctiklerin kullanildiklar alanlarn aydihga kavustur-
maya yarar. Fakat Kuran'da kullanildig: yer ve gercek maksadin anlasil-
masl icin ona birtakim karineler de eklenmelidir. Her haltukarda niizul
cagindaki Araplann sozleri, ntizul donemine ait sozctuklerin manalarim
anlamada etkili olup, bu alanda mufessire destek saglayabilir; bu yuzden
de Kuran tefsirindeki ligat kaynaklarindan biri sayilmaktadir.

d) Sahabenin Sozleri

Sahabenin sozleri, Kuran sozctiklerinin manasi hakkinda mufessire,
vahyin indigi donemde yaygin olan manaya ulasmasi noktasinda yardim
edecek kaynaklardan birisidir."*® Hatta eger sahabenin sozlerinin, Kuran
ayetlerinden Allah'in gercek muradim ve Kuran'da kullamlmis sozctikleri
anlama hususundaki roliinde stiphe etsek bile ancak sahabenin soztuntun
bizi, sozctklerin niizul cagindaki kullanilan manalarina gotardaga konu-
sunda hicbir siphe bulunmamaktadir. Elbette bu sozlerin muteber yol-
larla sahabeden geldigi ispat edilmelidir. Bu hususta sahabenin (6zellikle
de Arap yarimadasimda ikamet etmis, hususen Mekke ve Medine’de uzun
yillar vahyin indigi ortamda yasamus olanlarin) sozu, diger sahitlerden ve
ezctimle cahiliye siirlerinden daha faydaldir. Ctnki onlarin kaltara, kis-
men ve buyuk ol¢tde Kuran kulttradur. Kuran'n onlarin yasamindaki
merkezi konumu ve ehemmiyeti dikkate almirsa, onlarm Kuran'm di-
liyle konustuklarini; ntizul caginda miuteaddit Kuran sozctiklerinin ma-
nalan arasindan Kuran'in kastettigi veya ona yakin olan manalar1 daha

olarak getirirdi) ve bu, onun genel yontemiydi. Bkz. El-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.1,
$.369; el-Itkan, c.1, s.382.
Cahiliye donemine ait nesir ve siir hakkindaki arastirma kaynaklarindan bazilari sun-
lardir: Abdulcelil’e ait ve Azernus tarafindan Farsca'ya terctiime edilmis olan Tarih-i
Edebiyat-i Arab, Hena Fahuri'nin kaleme aldig1 ve Ayeti tarafindan Farsca'ya terciime
edilen Tarih-i Edebiyat-i Zeban-i Arabi, Mustafa Sadik Rafiinin eseri olan Tarih-u
Adab’il-Arab, Amr Ferruh'un yazdigi Tarih'ul-Edeb’il-Arabi, c.1, Sevki Dayfin yazdig
ve Alinza Zekaveti tarafindan Farsca’ya cevrilmis Tarih-i Edebi-yi Arab-i Asr-i Ca-
hili, Nasiruddin Esed’e ait Mesadir'us-Siir'il-Cahili; Cevad Alinin yazdig1 el-Mufassal
fi Tarih'il-Arab Kabl'el-islam, Mucem’ul-Udeba, Kesfuz-Zinun ve...

18 Ornek Mecme'ul-Beyan tefsirinde “el-liigat” bolimlerine bakabilirsiniz.

159 Bkz. el-Menar, c.1, s.7.
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cok kullandiklarim goriraz. Bu sozler baslangicta sineden sineye inti-

kal etmis!®°

ve daha sonralan soylem kulturt yaziya donasmistur. Yani
Tabiin’den sonraki zamanda bir grup kimse Kuran'm muskul sozctkleri-
nin serhi hakkinda sahabenin sozlerinden bir kismin ihtiva eden kitap-
lar yazma cabasi icinde olmustur ve bu tir calismaya literattirde “Garib’ul

Kuran™®! ismi verilmistir.

e) Arapca Kelime Sozlukleri

Kuran sozcuklerinin kokenini bulmak i¢in kelimeleri her yonuyle ve
kullanmim alanlariyla incelemis saglam sozltklere ihtiyacimiz oldugu hu-
susunda hi¢ bir kusku yoktur. Arapca sozlikler, islam’m zuhur etmesi ve
Kuran'm inisinden sonra yazilmis oldugu icin dogal olarak Kuran sozlii-
gunden etkilenmistir. Hatta baz1 dilbilimciler, Kuran ayetlerine isaret ve
istishatta bulunmuslar veya incelemeye konu olan sozctigii mana eder-

162

ken onun Kurani kullanimmi da hatirlatmislardir.®> Bu ytuzden mute-

ber olan Arapca sozlikler Kuran sozctikleri icin gerekli lugat kaynakla-
rindan biri sayilmaktadir.

Lugat sozluklerindeki cesitlilik ve Arapca sozcuklerin isim, fiil ve
harf olmak tizere ti¢ kisma ayrilmis olmas: liigat kaynaklarinin sekillen-
mesi ve taksiminde etkili olmustur. Bu taksimde harflerin manalarindan
veya fiillerin yapisindan soz eden nahiv ve sarf kitaplarmin bir bolimu
de lagat kaynaklarindan sayilmaktadir. Dolayisiyla harflerin manalar ve
fiillerin yapilar1 hakkindaki bilgiye ulasmak icin sarf ve nahiv kitaplarina
muracaat etmek gerekmektedir.!® Isim ve fiiller hakkinda ozel kitaplar

160 Gahabe arasindan, Kuran'm zor sozcuklerinin tefsirinde ibn-i Abbas'tan bircok soz

nakledilmistir ve bu sozlerinde nesir veya siire istishat etmistir. Suyuti, zikri gecen

sozlerden 60 sayfasimi en sahih senetle (kendi inancina gore) el-itkan kitabinda ge-

tirmistir. Bu, saglam olmayan senetle ondan bir¢cok konunun nakledildigi anlamina

gelmektedir. (Bkz. El-itkan, c.1, 5.355-416).

Bazen “Mean’il-Kuran” ve “Mecazul-Kurdan” ismiyle de zikredilmistir. Bkz. Seyyid

Ahmet Sagar, Tevil-u Miigkil'il-Kuran kitabinin énsoziinde, Ibn-i Kuteybe, s. “cim

harfi”.

Mesela Halil b. Ahmet Ferahidi (6. 175 Hicri), el-Ayn kitabinda ayetlere cokca isaret

etmistir.

163 Bkz. Ebu Heyyan, el-Bahr'ul-Muhit, c.1, s.14; el-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.1, s.394.
Bazi alimler de harflerin manalar1 konusunda miistakil eserler yazmslardur.
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» yazmuslardir.'** Fakat lagat ilmi dalinda yazilmis kitaplarn cogu isim, fiil
Z?“ ve harfi icerdiginden dolay1 isim veya fiil hakkinda yazilmis 6zel kitap-

6)? lara muiracaat etmeye gerek yoktur. Bazi dilbilimcileri birbirine yakin an-
lamli veya esanlamh kelimelerin birbiriyle olan farkini beyan eden kitap-
lar yazmuslardir ve bu kitaplara muracaat etmek de zaruridir.'®

) Kuran Kelimelerine Ozgii Sozlikler

“Garibul-Kuran™'® ismiyle bilinen Kuran-1 Kerim’e has sozluklerin
7

Mesela Tbn-i Kutiye, Thn-i Tureyf, Serkanti (Serkisti) ve ibn-i Kita gibi edebiyatcilar

fiiller hakkinda kitap yazmslardir. Bkz. El-Bahr'ul-Mubhit, c.1, s.14 ve el-Burhan fi
Ulum’il-Kuran, c.1, s.395.

Ebu Hilal Askeri'ye (6. 395 Hicri) ait el-Furuk'ul-Lugaviyye ve Nureddin b. Nim -
tullah Huseyni Cezairi'ye (6. 1158 Hicri) ait Furuk'ul-Ltigat kitabr gibi.
“Garib’ul-Kuran” kitab1 yazan ilk kisi Imam Seccad, imam Bakir ve imam Sadik'm
(a.s) yarenlerinden olan ve Hicri 141 yilinda vefat eden Eban b. Teglib'dir. (Bkz. Sey-
yid Ebu’l-Kasim Hoi, Mucem-i Rical'il-Hadis, c.1, s.143 ve sonras1). Onun ardindan
Muhammed b. Saib Kelbi Kufi (6. 146 Hicri), Ebu Feyd Muerric Amr Sedusi Basri
(6. 174 Hicri), Ali b. Hamza Kisai (6. 182 Hicri) ve digerleri bu alanda kitaplar yaz-
muslardir. Daha sonralar1 Yahya b. Ziyad Ferra (6. 207 Hicri), Kuran sozcuklerini
Meani’l-Kuran kitabinda agiklamistir. Tbn-i Kuteybe ve Zeccac da bu alanda birer
kitap yazmuslardir. “Garib’ul-Kuran” kitabmn yazihs siireci Ibn-i Dureydle (6. 321
Hicri) devam etmis, sonra Ibn-i Aziz veya el-Uzeyzi, iistadi Thn-i Enbarinin yardi-
muyla kendi meshur kitabim yayma hazir hale getirmistir. Daha sonralar1 “Garibul-
Kuran” konusu daha genis bir bakisla giindeme getirildi ve Ragib Isfehani (6. 502
Hicri) Kurani kullanim ve ayetlerin siyakini dikkate alarak el-Miifredat kitabini ted-
vin etti. Zerkesi ve onun ardindan Suyuti, bu kitab1 “Garib’ul-Kuran” konusundaki
en iyi kitap saymustir. Son yillarda Tureyhi (6. 1085 Hicri) Tefsir-i Garib'il-Kuran ki-
tabini1 yazmistir. O, Mecme’ul-Bahreyn kitabinda da Kuran sozcuklerine isaret etmis-
tir. Bu alanda yazilmis en yeni eser, Ustat Hasan Mustafavi tarafindan kaleme alinmis
“et-Tahkik fi Kelimat'il-Kuran’il-Kerim” kitabidir. Bu kitapta Arapca sozliuikler, edebiyat
ve tarih kitaplari, Arapca ve Ibranice karsilasurmal sozlikler dikkate ahnmak sure-
tiyle sozctiklerin kokeni bulunmus, Kuran'daki kullamldig: manalar ispat edilmistir.
“Garib’ul-Kuran” ve yazarlan hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin bkz. Hac1 Ha-
life Mustafa b. Abdullah, Kesfuz-Ziinun an Esami’l-Kiitubi vel-Finun, c.2, s.1203-
1208; genel Arapca sozlukler icin bkz. A.g.e, s.1557, Ismail Pasa, Izah'ul-Meknun ve
Hediyyetul-Arifin ve Asar'ul-Musannifin (ki Kesfuz-Ziinun ile birlikte yaymlanms-
tr), Beyyinat dergisi, ikinci y1l, 3 ve 4. say1, Ferecullah Gulami'ye ait Kitap Sinasi-yi
Garib’ul-Kuran, el-Burhan fi Ulunvil-Kuran, c.1, s.288, el-itkan, c.1, s.353.
Mufessirler arasinda da “Garib’ul-Kurdn” bahsi gindemde olmus, onlardan bazilar1 bu
alanla ilgili konulan ozel bir dikkat gostererek kendi tefsir kitaplarmda getirmisler-
dir. Mesela Tabersi, Mecme'ul-Beyan tefsirindeki “el-higat” bolumlerinde bunu yap-
mus; Zamehseri, el-Kessaf tefsirinde edebiyat ilimlerinin cesitli yonlerini dikkate ala-
rak sozciikleri incelemistir.
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kaynak olusu, istidlale gerek duyulmayan bir konudur. Cinka bunlarn
telif edenlerin esas amaci, Kuran sozciiklerinin manasim asikar etmektir.
Onlar, kitaplarinda eger son sozit sdylememis olsalar bile ancak konuyu
cesitli yonleriyle aciklamis olduklarindan sahih manaya ulasmada iyi bir
destektir. Fakat onlarin sozlerinin bircogunun kendi ictihat ve istinbat-
larina dayandig gercegi de goz ontnde bulundurulmahdir ki bu durum,
bazen kendi sozlerinden acik sekilde anlasilmaktadir. Bu yuzden tahkik
ve arastirma yapmadan onlarin soziini kabullenmek dogru degildir.

Sozliiklerin itibar Olciisii

Kuran sozciiklerinin kékenini bulmadaki asil amac, bu kelimelerin
Kuran'm indigi donemde yaygin olan manalarima ulasmaktir. Dolayisiyla
bu ama¢ dogrultusunda bize yardimei olabilecek en iyi kitap en eski ola-
nidir. Zira bunlarin miellifleri zaman agisindan niizul ¢agina daha ya-
kin olduklart i¢in o donemde kavramlar degisim ve dontstmden daha
az etkilenmislerdir. Dikkate alinmasi gereken diger kriterler ise sunlar-
dir: Belgeye dayali soz soylemek, dakik mana etmek, hakiki manalarla
mecazi manalar1 ayirt etme cabasi icinde bulunmak, kamil ve kapsamh
olmasi gibi. Tam bunlar olsa dahi arastirmada bulunmadan onlarn s6z-
lerine teslim olmak dogru degildir. Cunkiti onlar bazen kendi gortusle-
rine dayanmakta, sozctiklerin kullanim alanlarimi incelerken hakiki ma-
nayla mecazi manay1 karistirabilmekte ve Kurani kullanimi goz ardi
edebilmektedirler.'%®

4) Tarih Kaynaklar

Kuran ayetlerinden bazilar1 gecmis tarihteki olaylarla ve ozellikle
nuzul cagindaki gelismelerle ilgili oldugundan, ayetleri anlamada tarih
hakkindaki bilginin zarureti de inkar edilemez bir gercektir.'® Bu ytiz-

168 Bkz. Muhammed Cevad Belagi, Ala'ur-Rahman, c.1, s.32 (Mess ve lems kelimeler -
nin manalarmn karistirilmast).

169 Birinci bolimde, ayetin konusunun disinda bulunan ozellikler tefsirde dikkate ali -
mast gerekli karinelerden sayilmisti. Bu yiizden dinler, kavimler ve olaylarla ilgili ayet-
lerin tefsirinde bunlar hakkindaki tarihi ozellikleri bilmek faydali ve hatta zaruridir.
Suyuti s6yle yazmustir: “Niizul sebebiyle, ayetin manasimn hakkinda indigi sey, o seyle
anlasihr.” (el-Itkan, c.2, s.1211). es-Sadi de soyle der: “Resulullah’in (s.a.a), Kuran'in
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den ayetlerin nazil oldugu ilk gtinlerde nuzul sebebi de onlarla birlikte
agizdan agza nakledilirdi. Zaten nuzul sebebi, nazil olan ayetlerin tarihi
kosullarindan baska bir sey degildir. Resulullah'in (s.a.a) yarenlerinden
bir grup kimse bunlari iyi bilmekteydi ve hi¢ stiphesiz onlarn en astunt
Hz. Ali'dir.'™ Digerleri ise sahip olduklar1 her seyi onun engin ilim der-
yasindan istifade ederek elde etmislerdir. Diger bir grup da ge¢cmis um-
metler hakkindaki ayetler konusunda Kitap Ehline muracaat etmisler ve

Kuran'da isaret edilmis mevzularin detaym onlardan almislardir'™

ve
bunu, Kuran tefsirine Israiliyat denilen hurafelerin girme etkenlerinden

biri sayabiliriz.

Tarih Nakillerinden Faydalanilan Yerler

Ayetlerin anlasilmasi ve tefsirinde tarih kaynaklarindan istifade et-
mek, onlar1 anlamadaki muskulleri giderecek ve ayetlerin gercek maksa-
din1 anlatacak olctide olmahdir. Zira ayrinti ve detaylara girmek mufes-
siri, ayetlerin tefsiri olan asil isinden uzaklastirir ve hikaye anlaticiigina
yoneltir. Tarihle ilgili olan ayetleri birka¢ boliime ayirabiliriz:

1- Islam’dan 6nce mevcut olan hitkiim ve yasalarm neshi ve yurr-
lukten kaldinlmas: hakkindaki ayetler.

2- Ge¢mis tarihteki peygamberler, tmmetler ve sahsiyetlerin akibeti
hakkindaki ayetler.

3- Cahiliye toplumunda yerlesik olan yanlis gelenekleri yok sayan
veya dogru gelenekleri ihya eden veyahut tahrif edilmis gelenekleri tas-
hih edip duzelten ayetler.

4- Islam’m zuhuru ve onunla birlikte Kuran'in indigi yillarda ortaya
cikan degisimler hakkindaki ayetler.

niizul vaktinde ashab ve diismanlarina karst davramsindaki hal ve hareketleri ayetin
anlastlmasinda ve maksadimn bilinmesine en bityiik yardimcadir.” (Teysirul-Kerim'ir-
Rahman, c.1, s.13).

170 Ubeydullah b. Abdullah Hakim Hesekani, Sevahid’ut-Tenzil, c.1, 5.40, 44 ve 45, M -
hammed b. Ali Seyh Saduk, Uyun-i Ahbar’ir-Riza, c.1, s.67.

171 By yolla Islam kiltiirtine bircok efsane girmistir. Hatta Hz. Davud (a.s), ve Hz. S -
leyman (a.s) gibi baz1 peygamberlere reva olmayan bircok isnatlarda bulunmuslar-
dir. Bunlar, Israiliyat ve Nasraniyat olarak nitelendirilen konulardir ve rivayet kay-
naklar1 bahsinde bunlarm inceleme ve elestirisini de yapmistik.
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Zikri gecen ayetlerin tefsirinde muhtelif tarihi kaynaklara ihtiyac duy-
maktay1z. Mesela; Peygamberler ve onlarm timmetlerinin tarihi, semavi
kitaplarm tarihi, Islam’dan énce ve sonraki cahiliye toplumunun tarihi,
Peygamberin siyret ve sahsiyeti ile 0 Hazrete muvafik ve muhalif olanla-
rin durumu, Peygamberle (s.a.a) Islam dismanlan arasindaki kilturel ve
askeri catismalar. Tam bunlar su ti¢ ana bashk altinda 6zetleyebiliriz:

a) Ge¢mis Peygamberler ve Onceki Ummetler
b) islamdan Onceki Cahiliye Toplumu

c) Islam Peygamberi ve Islam Toplumu

a) Gecmis Peygamberler ve Onceki Ummetler

Kuran'n bircok suresinde peygamberler ve gecmis tmmetler hak-
kinda davet, savas, rehberlik, yonetim, hukiim vermek, sanat, ibadet,
mucize vb. muhtelif tiirde bir cok konu zikredilmistir. Gerci Kuran-
Kerim'in peygamberlerle ilgili ve diger konulardaki kissalar anlatirken
izledigi yontem, (olaylar1 rapor etmekten baska hedefi olmadigindan tam
ayrmtlan getiren) hikayecilerden farkhdir. Kuran, anlatug kissalarda belli
bir hedef takip etmektedir; insanlarn dogru yola sevk etmek ve Allah’a
yaklastirmay1 ama¢ edinmistir. Bu ytizden kissalarin sadece ogretici ve
yol gosterici olan boltimleri ayetlere yansimus, hidayet yoni bulunmayan
noktalarin zikredilmesinden kacimlmistir.!”?

Fakat her halukarda eger guvenilir tarihi kaynaklara ulasabilirsek
ayetleri daha iyi ve daha fazla anlama imkani bulmus oluruz. Bu, hatta
manalar1 cok acik olan ve methumunda hicbir ipham bulunmayan ayet-
ler icin de gecerlidir. Ciinkii ayetlerin olmasi gereken en kamil sekilde
anlasilmasi, ancak onlar hakkinda bilinen noktalarin fazla olmasi duru-
munda yerini bulacaktir.

Kuran'da isimleri ve kissalar1 gecen peygamberlerin yam sira 6n
plana cikmis diger fertlerden de soz edilmistir. Bunlardan bazilar1 iman

172 By esasa dayali olarak Kuran kissalarmda kaybolmus halkalar meveuttur. Bunlar bu -
mak isteyenler tarih kaynaklarma muracaat etmelidirler. Ama bu, tarihcilerin sozle-
rini tastamam kabul etmesi gerektigi anlamima da gelmez. Ancak acikladigimiz ko-
sullar dikkate alarak tarihcilerin sozlerinden istifade etmelidir.
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ehli iyi kimseler oldugu gibi bazilan ise kot ve asi kimselerdir. Me-
sela; Lokman, Zulkarneyn, Ashab-1 Kehf, Firavun hanedaninin miimini,
Firavun'un esi, Sebe kralicesi, Buht'un-Nasr (ki vasfindan soz edilmistir),
Hz. Musa ile muasir olan Firavun, Misir azizinin karsi ve Ashab-1 Fil.
Kuran-1 Kerim'de bu kisiler hakkinda gecen kissalarda onlarla ilgili sa-
dece kucuk bir boliime yer verildigi icin bircok soru isareti mevcuttur.
Dolaysiyla tarihi kaynaklarin dikkate alinmasi ve onlardan istifade edil-
mesi durumunda ayetin manasi ve bizim ondan algiladigimiz anlam de-
gisebilmektedir. Her ne kadar tarihi kaynak, asil referans kabul edilmese
de ancak tarihle ilgili zanna dayah bu bilgiler ayet hakkinda mevcut olan
muhtelif ihtimallerin beyaninda faydali olmaktadir. Zira tarihi nakillerin
dikkate alinmasiyla bu konuda gelmis olan tabirlerin ayetlerdeki muh-
temel manalardan hangisine uyumlu oldugu hususunda bir kaniya vari-
labilir ve bu tarihi nakilin muteber olmas1 durumunda ise onunla ortu-

sen ihtimal secilir.}”

173 Bkz. el-Mizan, ¢.13, 5.397 ve 398. Zillkarneyn seddi hakkinda farkl gorisler beyan
edilmistir. Bazilar1 soyle demislerdir: Yectic ve Meciic Kuzey Asya’da biytuk bir im-
metti. Onlar, tilkeleri talan edip, insanlar1 katletmek i¢in muhtelif bolgelere akinlar
duzenliyorlardi. Zilkarneyn’in seddi onlar1 kendi bolgelerine hapsetti. Hatta bu sed
sayesinde artik diger bolgelerdeki insanlar onlarin serrinden kurtuldular. Bazilar
da soyle demislerdir: Onlar, Tatar ve Mogollardir ve hicretin VII. asrimin ilk yari-
sinda Asya'nin batisina, sonra da Rusya ve Roma'ya saldirida bulundular ve bircok
cinayetler islediler. Fakat bu iddiay1 kabul etmek bir hayli zordur. Cunka Kuran
soyle buyuruyor: “O seddi ne asabildiler ve ne de delebildiler.” Hem nasil olur da
onlar boylesine buytk bir seddi asmis olsunlar? Merhum Allame Tabatabai bu so-
runu ¢ozimlemek icin “Rabbimin vaadi geldiginde onu yerle bir eder.” (Keh{/98)
ayetinin orijinalinde gecen “dekk” sozcugtne [dikkate alinmayacak ve faydalanila-
mayacak kadar]| bayagilasmak ve degersizlesmek anlamimi vermistir. Zira insanin
teknolojik alanda ilerleme kaydetmesi, denizde, karada ve havada cesitli ulasim
araclarinin gelistirilmesiyle artik boyle bir seddin islevselligi ortadan kalkar. As-
Iinda Ytice Allah'in bu vaadi, beseriyetin medeniyet acisindan gelisim ve tekamu-
ludur. Fakat “Rabbinin vaadi geldiginde...” ayetinde gecen “dekk” sozcugtine bu
manay1 vermek, ayette sozti edilen vaadin kiyamet olmamasi sartina baghdir. Al-
lame Tabatabai soyle buyurmustur: “Dekk” kelimesi icin baska bir mana da zikret-
mislerdir. O da “topraga gommek” manasidir. Bu durumda da Zulkarneyn seddi ilahi
vaadin gelmesiyle birlikte siddetli firtinalar veya denizlerin yer degismesi sonucu yere
gomiilmiis, Yeciic ve Meciic de onu asmuslardir.” Dikkat edilecek olunursa tarihi ve
insani konular hakkinda bilgi sahibi olmak bu ayetin anlasilmasinda temel rol oy-
namaktadir. Dolayisiyla tarih kaynaklar bu alanda muifessire hatir1 sayihir olctide
yardimci olabilir.
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b) Islam’dan Onceki Cahiliye Toplumu

Kuran-1 Kerim’deki ayetlerden bir boliumii, Islam’dan ve Peygam-
berin (s.a.a) zuhurundan onceki cahiliye toplumunda mevcut olan
sartlarla ilgilidir. Ayetlerde konu edilen o doneme ait kultursizluk,
vahsilik, gelenek ve gorenekler, tahrif edilmis bazi faziletler ve di-
ger birtakim meselelerin tarihi bir inceleme ve analize ihtiyac1 var-
dir. Eger boyle bir inceleme ve tahlil yapilmazsa bu tur ayetlerin an-
lasilmas eksik kalacakur. Ornegin; “Ertelemek, sadece kdfirlikte ileri

gitmektir...”'"™

ayetinin tefsirinde cahiliye donemindeki Araplarin Ka-
meri aylara karsi tutumlarim bilmek bir zarurettir. Aym sekilde “Iyi-
lik, evlere arkalarindan girmek degildir...”'” ayetinin tefsirinde ca-
hiliye toplumundaki insanlarin yasam ve muaseret adabini bilmenin

onemli rolu vardir.

c) Islam Peygamberi ve Islam Toplumu

Tarihin bu bolimunu, Hicretten dnceki donem ve Hicretten son-
raki donem olmak tzere iki alt boliime ayirmak mumkundir. Misrik-
lerle miicadele ve Musliimanlarin mukavemetinden soz edip, Hz. Pey-
gamberin (s.a.a) cagrisinin seyrini anlatan ayetler, 6rnegin; gizli davet ve
akrabalara ¢agn, asikar davet, sabir ve tahammul, nizami savastan kagin-
mak, takiyye, gercek muminle munafig1 birbirinden ayristiran imtihan-
lar ve Peygamberle Mislumanlarin Mekke’den Medine’ye hicret etmeleri
ile sonuclanan olaylar ihtiva eden ayetler Hicretten 6nceki donemi an-
latmaktadir. Dolayistyla bu donemle ilgili olaylar iceren tarihi nakiller,
bu ayetlerin anlasilmasinda etkilidir. Hicretten sonraki donem, Mekke
musrikleriyle askeri savas, Muhacirler ve Ensarmn durumu, Evs ve Haz-
rec kabileleri arasindaki savasin sona ermesi, Medine etrafindaki Yahudi-
lerin tutumu ve akibetleri, miinafiklar ve onlarn Islam’m ilerlemesi yo-
lunda cikardiklari sorunlar ihtiva eden ayetleri icerir. Bu ayetlere 6rnek
olarak “ifk” ayetini gosterebiliriz ki munafiklardan bazilarinin Peygam-
berin (s.a.a) zevcelerinden birisine iftira etmesi olayu ile ilgilidir; tarihten

174 Tovbe/37.
175 Bakara/189.
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faydalanilmazsa bu olayin boyutlart mtaphem kalacag gibi onu anlamak

da bir hayli mugskul olacaktr.'"

Tarih Kaynaklarinin itibar Sartlari

Tarih metinlerinden faydalanmada dikkate alinmas1 gereken nokta-
lardan birisi, istifade edilen metnin ehl-i fen arasinda muteber sayilmasi
ve tarihi vakalarn nakledilmesinde riayet edilmesi gerekli hususlardir. Bu,
s6z konusu tarih metninin meshur ve revacta olmasindan kat kat daha
onemlidir. Nice tarih kitaplar1 vardir ki eski olmasi veya naklindeki kes-
reti ve yaygin olusu hasebiyle bir grup kimsenin tevecctthint kazanmus-
tir ama onun tarihi verileri arasinda basit ve uydurma konular vardir. Bu
yizden tarih kaynaginin sohret ve makbuliyetine iktifa etmemek, soyle-
digi her seyi gozu kapali kabullenmemek gerekir. Aksine tarihteki me-
tinler ve konularin itibar1 hususunda birtakim kriterleri dikkate almak ve
ona gore hukum vermek gerekir. Bu kriterlerden bazilan sunlardur:

Tarih Kaynaklarmin Eski Olusu

Dogal olarak ayetlerin ntizul doneminden uzaklasildik¢a o doneme
ait olaylar hakkindaki bilinenler yavas yavas Musluman neslin hafiza-
sindan silinmis veya buytik olctide farkli anlatimlarla nakledilmistir. Hal
boyle olunca da tarihi acidan sabikasi en eski olan metinler kadim ol-
mas1 hasebiyle daha dakik ve hata pay1 daha azdir.

Kuran’a Uygun Olmas1

Tarih olaylarini nakleden bazi kimselerin olaylar1 uydurma veya tah-
rif etmede bircok amaclar1 olmustur. Bu yuzden bircok yalanlar ortaya
ctkmus; daha sonralart bunlar tarih ve tefsir kitaplarna girmistir. Tefsir
kaynaklarinda genellikle Hz. Peygamberden (s.a.a) ve o Hazretin saha-
besinden rivayet olarak nakledilen bu tur haberlere iki acidan, yani hem
tarihi hem de rivai yontyle bakilabilir. Fakat burada tarihten soz etme-
sine binaen onlarn tarihi yoni dikkate almmaktadir. Peygamber-i Ekrem

176 Bkz. Cafer Murtaza Amili, Hadis'ul-ifk. Bu kitapta ifk ayetleri ile ilgili gelmis olan t -
rihi rivayetler ciddi sekilde elestirilip, bircok yalam da ortaya ¢ikmustir.
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(s.a.a), bu tur tehlikeye kars1 uyarmis ve rivayetlerin Kuran'a sunulma-
sim emrederek soyle buyurmustur: “Allah’in kitabina uygun olani alin ve
ona ayhkirt olam reddedin.”’

Peygamberin (s.a.a) Sahsiyeti ve Yontemine Uygun Olmas1

Kuran'la ilgili tarihi rivayetlerden bir bolumii, Peygamberin (s.a.a)
yasantisl, siret ve yontemi hakkindadir. Akli, Kurani ve rivai deliller dik-
kate alindiginda Resulullah’in (s.a.a), ilahi vahyin emanetcisi olmasi ha-
sebiyle birtakim ozelliklere sahip olmasi gerekir. Ezctimle onun, ismet
makamu tabiriyle ifade edilen her alanda hata ve stir¢meden korunmus
olmasi gerekir ki insanlar icin yol gosterici bir érnek olabilsin.'”™ Binae-
naleyh eger tarih kaynaklarinda, kabul gormus bu ilkelere aykir1 birtakim
konularla karsilasilirsa hic tereddut etmeksizin onlan reddetmek gerekir
ve bunlar, ayetlerin tefsirinde kesinlikle dayanak kabul edilmemelidir.
Tefsir disindaki bahislerde de bunlan dikkate almamak gerekir.

Kesin Olan AKkli Donelere Uygun Olmas:

Ayetlerle ilgili gelen tarihi nakiller arasinda akhin bedihi doneleri ve
onun vasitasiz istilzamlarina aykir bir nokta olur da akilci bir sekilde tev-
cih veya tevili mumkiin olmazsa kabul edilemez.

Ravilerin Siyasi ve Mezhebi Egilimlerinin Dikkate Almmasi

Mezhebi-siyasi egilimler eskiden beri hadis ve havadisi nakletme
seklinde acik sekilde etkisini gosteren konulardan biri olagelmistir. Ra-
vilerden bazilart mensubu oldugu firka veya siyasi gorustn temaytlune
uygun olacak sekilde olaylan nakletmis ya da kendi inanci1 ve siyasi mak-
sadin teyit edecek veya en azindan muhaliflerinin dustince ve siyasetine
yaramayacak sekilde bu rivayetler tizerinde oynamalar yapip, kismen de
olsa tasarrufta bulunmustur. Tefsir hakkindaki rivayetlerin bir bolumu
de ravilerin siyasi ve mezhebi egilimlerinin etkisinden kurtulamamistir.
mar, c.2,s.242 ve 244.

178 «Kyskusuz, Resulullah’ta sizin icin (icinizden) Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1
uman ve Allah’t cok anan kimse icin giizel bir 6rnek vardir.” (Ahzab/21).

oo

4

365



366

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

Dolaysiyla ravilerin bu ozelliklerini dikkate almadan onlarin nakillerine
istinat edilemez.

“Ifk” ayetlerinin'™ tefsirindeki rivayetlerden bazilar1 bu kabildendir.
Bu rivayetlerin senedi zayif olmakla birlikte baska rivayetlerle de celismek-
tedir. Hatta onlardan bazilarinda deruni tenakuz olmakla birlikte kendi-

siyle celismekte'®

ve Kuran ayetlerine de aykir1 dismektedir.'® Bu riva-
yetler, 6zel siyasi amaci olan Kkisiler tarafindan nakledilmistir. Ezctumle
ifk olaymin ash Resulullah’n (s.a.a) esi Ayse’den nakledilmistir. Onun
bu hikayeden istifadesi oldukea fazladir. Zira bu konuda gelen rivayet-
lere gore birkag ayet Ayse’yi ovmek icin nazil olmustur. Oyle ki Ibn-i Esir
soyle der: “Eger Ayse’nin faziletlerine dair ifk hadisesinden baska bir sey bu-
lunmasaydi, sadece bu bile onun yiceligi ve fazileti icin yeterli olurdu. Zira
Kuran’in bir boliimii onun hakkinda nazil olmus ve kiyamete kadar da tila-
vet edilecektir.”'®* Bu, Emir'ul Maminin Ali (a.s) ve Ehl-i Beyt karsisinda
Ayse’nin tevessiil edecegi buytik bir iftihar kaynag: olmakla birlikte Tah-
rim suresinin ilk ayetlerinde onu yeren ayetlerin etkisini de ortadan kaldir-
maktadir. Bu rivayette Ali (a.s) kottlenmistir. Onun, Resulullah’a (s.a.a);
Ayse’yi bosamasim onerdiginden soz edilmis, bazen de iftira olayina ka-
risan Kisilerden biri olarak sunulmus veya en azindan Ayse’ye karsi sui-
zanda bulundugundan bahsedilmistir. Ayse’nin Resulullah'n (s.a.a) za-
maninda, o Hazretin vefatindan sonra ve ozellikle de Cemel harbindeki
tutumlan dikkate alindiginda bu tur rivayetlerin siyasi oldugu acikca go-
rulebilir. Bu tir rivayetleri nakleden ravilerden bazilarinin siyasi bir du-
rusu vardir. Mesela Imam Ali (a.s) hakkinda cirkin haberler uyduran
Urve b. Zubeyr bunlardan biridir.'® Bu rivayetler mecmuasinda, ravile-
rinin, siyasi amaclarmin etkisi altinda kalmalarmin disinda hicbir eksik-
lik olmasayd bile tefsirde bunlardan faydalamlamazdi. Zira Allah'mn kita-
bindaki ayetleri belirli bir siyasi-mezhebi gortisun taraftarlarmin kuruntu

179 Nur/11-36.

180 jfk olay1 hakkinda nakledilen hikayelerden bazilarinin hem kendisiyle ve hem de d -

ger rivayetlerle celiskileri vardir.

Bkz. Hadis'ul-ifk, s.51 ve sonrasi, 5.77 ve 5.84 (Ayse’nin rivayetinin deruni celiskisi)
ve s.138-154.

182 {hn-i Esir, Ali b. Ebul-Kerem, Usd’ul-Gabe fi Marifetis-Sahabe, c.5, s.504.
Hadis'ul-ifk, s.57. hadisin senedinde bulunan diger fertler de bu eksiklige sahiptirler
ve soziin uzamamast icin onlar zikretmiyoruz.

181
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ve heveslerine gore tefsir etmek ve onu Ytice Allah'n maksadiymus gibi
sunmak asla dogru degildir.

Metnin Edebi Yoniniin Dogrulugu

Rivayetlerin bir bolumunde tarihle ilgili nakledilen ibarelerde, soz
sahibinin (Masumlar, sahabeler, tabiin) sanina yakismayan nakis ifade ve

184

cumlelerin yer aldigy goralmektedir.'®* Bu tiir uygunsuz ibare ve nakiller

itibarsizdir veya itibar1 azdir.

Zikri gecen kriterlerin yam sira baska olctler de vardir. Ezctimle;
deruni celiskiden uzak olmasi, tarihi kaynagin mtiellife isnadinin mute-
ber olmasi ve tarih metninin duzeltilip tashih edilmis ntshasmimn dikkate
almmas: gibi konular da tarihi nakillerin tefsir kaynag olarak kabul edi-
lip, edilmemesinde kriter sayilan hususlardandir.

Burada kesin akli verilere ve Kuran beyanlarina aykir olusuna rag-
men tefsir kitaplarina girmis muteber olmayan ve tamamen uydurulmus

bazi tarihi nakilleri 6rnek olarak zikrediyoruz:

Suyuti, ed-Dur'ul Mensur kitabinda “Allah’in farz kildig: seyde Pey-
gambere bir giinah yoktur. Bu Allah’'in gelip gecen (peygamber)ler hakkin-
daki kurahdir. Allah’m emri, belirli bir 6lcii iizeredir”® ayetinin tefsirinde
Katade’den soyle nakletmistir: “Davud peygamber nasil o kadina bakinca
astk olduysa ve onu kendisine kadin ettiyse aym seyi Yiice Allah Hz. Muham-
med (s.a.a) icin de kararlastirdi ve o Zeyneb’le evlendi. Nitekim Allahin Da-
vud hakkindaki siinneti de onun, o kadinla evlenmesi yoniinde idi.”*%

Bu tefsir, dogru olmayan iki tarihi nakle dayandirilmak suretiyle onii-
muze konulmustur: Biri, Kitap Ehlinin Davud peygamber hakkinda soy-
ledikleri sozdiir. Digeri ise Peygamberimizin (s.a.a) Zeyneb Bint-i Cahs
ile evliligi hakkinda bazilarinin dile getirdigi konudur. Davud peygamber
hakkinda soylenenlerin 6zeti sundan ibarettir: “Bir giin Hz. Davud mihra-
184 By konuyla ilgili daha fazla miitalaa i¢cin bkz. Muhammed Hadi Yusufi Garevi,
Mevsuetut-Tarih'il-Islami, ctiz-i evvel, mukaddime ve Cafer Murtaza Amili, Hadis'ul-
ifk.

185 Ahzab/38.

186 Bkz. Celaleddin Suyuti, ed-Dur'ul-Mensur, c.5, s.384.
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binda ibadetle mesgul iken altin bir giivercin onun dikkatini cekti. Davud onu
tutmak istedi. Fakat giivercin uctu ve bir duvara (veya duvarin catlagina)
kondu. Davud giivercini takip ederek oraya ciktiginda, bir anda gozii evinde
dus alan bir kadina carpti. Davud, o kadimin, komutanlarindan Uriyamn
esi oldugunu ogrendiginde ordu komutanina bir mektup yazdi ve ondan,
Uriya’y1 savasin en ondeki hattina gondermesini istedi. Derken bir miiddet
sonra Uriya oldurildii ve Davud, Uriya'mn esini kendisine zevce kildi. Bu
olayn ardindan iki melek, birbiriyle davali iki insan suretinde Davud’un ya-
mna geldi. Onlardan biri soyle dedi: “Bu kardesimin 99 koyunu var, benimse
sadece bir koyunum var ve o, benim bu koyunumu da almak istiyor...” Da-
vud hatasim anladi ve secdeye kapanip tovbe etti...”

Yukandaki Israiliyat hikayesi Islami kitaplardan bircoguna girmistir;
ezctmle Taberi, Cami'ul Beyan Tefsirinde Sad suresinin 21-25. ayetleri-
nin alunda bu mazmunda birkag rivayet getirmistir.'*” Elbette Ibn-i Kesir
gibi baz1 mufessirler kendi tefsirlerinde bu tir hatalar karsisinda uyarnda
bulunarak soyle demislerdir: “Miifessirler burada, cogu Israiliyattan alint
yaptlmis bir hikaye anlatmislardir ve bu konuda masumdan tek bir soz sabit
degildir ki ona uymak vacip olsun. Ibn-i Ebu Hatem, burada bir hadis nak-
letmistir ama onun da senedi sahih degildir.”'®® Ehl-i Beyt (a.s), sozt gecen
uydurma hikayeyi siddetle inkar etmistir. Bir rivayette bu hikayeyi an-
latanlara iki had vurulmas: gerektigi zikredilmistir; birisi nubtuvvet ma-
kamina saygisizliktan dolayi, digeri ise ginahsiz bir insana iftira edildigi
icin.'® Bir baska rivayette ise soyle gelmistir: imam Riza (a.s), bu hikayeyi
duydugunda (oyle bir rahatsiz oldu ki) eliyle mibarek alnina vurdu ve
soyle dedi: “Inna lillah ve inna ileyhi raciun/Kuskusuz biz Allah’tanz ve
kuskusuz biz, O'na donecegiz.”**® Daha sonra soyle buyurdu: “Sizler ilahi
187 Bkz. Muhammed b. Cerir Taberi, Camji’ul-Beyan an Tevil-i Ayel-Kuran, c.10, s.567-
188 1551;11 ibn-i Kesir, Tefsirul-Kuran’il-Azim, c.4, s.34. O soyle demistir: “En iyisi bu
ayetlerin bilgisinin Allah’a havale edilmesi ve suf tilavetiyle yetinilmesidir.” (Yani onun
tefsirine girilmemesidir)

189 fmam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyurur: “Davudun o kadina el koydugunu iddia eden
birisi elime gecerse ona iki had vururum: Bir haddi Niibiivvet [makamina saygisizligi]

icin, digerini de ona iftira ettigi icin.” (Bkz. Bihar'ul-Envar, c.14, s.26).
190 Bakara/156.



TEFSIR KAYNAKLARI

peygamberlerden birine (namaz halinde iken bir kusun pesine takilmastyla)
namazi hdfife almay1 ve cirkin bir giinaht isnat ediyorsunuz.”"

Hz. Nebi (s.a.a) hakkinda naklettikleri hikaye ise soyledir: “Bir giin Pey-
gamber (s.a.a), (evlathg: ve Zeynep Bint-i Cahs’in kocast olan) Zeyd b. Harise’yi
bulmak icin onun evine gitti. Zeyd evde yoktu. O sirada bir riizgar esti ve oda-
mn perdesini kaldird. Peygamber (s.a.a), odanin bir kosesinde tesettiirsiiz se-
kilde oturmus olan Zeyneb'i gordii ve onu begendi. .. Bir siire sonra Zeyd, esi
Zeyneb'le gecinemedi ve onu terk etmeye karar verdi. Fakat Peygamber (s.a.a),
ona “Esini yaninda tut ve Allah’tan kork!”'** buyurarak Zeyneb’i bosamaktan
alikoyuyordu; oysa icinde baska bir seyi sakh tutuyordu. Bilahere Zeyd Zeyneb'i
bosadi ve bir miiddet sonra Peygamber (s.a.a), onunla evlendi.”*

Bu tarihi nakilde Allah Resulii (s.a.a) hakkinda gecen nispetlerin
dogru olmadigini beyan etmeye gerek bile yoktur.'”* Binaenaleyh tarih
kaynaklarnm itibar sartlart hakkinda soylediklerimizle baglantih olarak
zikri gecen tefsirdeki en onemli sorun; onun, (akli, Kurani ve rivai de-
lillerle ispatlanmis olan) dini temellere gore peygamberlikle celiskili ri-
vayetlere dayanmasidir.

“Hani sizden iki topluluk yenilgiye/gevseklige egilim gosterdiler. Oysa

Allah onlarin sahibi ve koruyucusu idi. Muminler, ancak Allah’a tevek-

kiil etsinler.”'”

Bu ayette gevseklik gosteren ve savasa katilmamayi kasteden iki grup-
tan soz edilmektedir. Fakat daha sonra onlar bu kararlarindan vazgectiler
ve diger Muslumanlarla birlikte Uhud savasinda hazir bulundular. Ayette
ustt kapali sekilde belirtilmis olan bu iki taifeden maksadin acikliga ka-
vusmasl icin tarihle ilgili rivayet kaynaklarina miiracaat etmek gerekir.
Sianin en eski rivayete dayal tefsirlerinden biri olan Tefsir-i Kummi'de
burada sozt gecen gruplardan maksadin (taninmis meshur miinafik) Ab-
dullah b. Ubey ve onun yandaslarindan bir grup kimse oldugudur. Onlar,
1 Uyun-i Ahbarir-Riza, 5.107-108.

192 Ahzab/37.

193 Bkz. Ed-Durrul-Mensur, .5, s.382. (ed-Durrul-Mensur'da gecen rivayetin, metinde
zikrettigimiz rivayetle birtakim farkhliklar: da vardir). Cami'ul-Beyan, c.10, ctiz 22,
s.302, Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahiheyn, c.4, s.23 ve 24.

194 Cami’ul-Beyan, c.10, s.302.
195 Al-i imran/122.
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Abdullah b. Ubey’i dinleyerek savasa (Uhud harbine) katilmaktan imtina
etmislerdi.'”® Bu soz kabul edilemez. Cinku ayetin zahirine muhaliftir.
Ayette iki gtiruh anlamina gelen “taifetan” ifadesi gecmistir. Fakat bu ri-
vayette ayet icin gosterilen misdak bir gruptan ibarettir. Ayetin zahirin-
den anlasilan o ki, onlar siddetli 6lctide yenilgi korkusu ve gevseklige ka-
pilmislardi. Fakat kararlarim uygulamaya koymadilar ve Uhud savasina
katildilar. Bu ytzden ayetin onlar hakkindaki lisani, ovgi icermektedir:
“Allah onlarin sahibi ve koruyucusu idi. Miiminler, ancak Allah’a tevek-
kiil etsinler.” Oysaki Abdullah b. Ubey ve yandaslarn asla Uhud savasina
gelmediler. Nitekim Al-i Imran suresinin 167 ve 168. ayetleri apacik se-
kilde buna delalet etmektedir.'”’

Bunun yani sira s6zt gecen iki giiruhun ismini aciklayan rivayetler de
vardir. Tabersi, Imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Cafer-i Sadik’tan
(a.s) naklettigi bir rivayette bu iki grubun Ben-i Seleme ve Ben-i Harise
kabileleri oldugundan soz etmistir.!*® Taberi ve Ibn-i Kesir, her ikisi de
kendi tefsirlerinde bu sozt1 Ibn-i Abbas’tan, Cabir b. Abdullah’tan ve...
nakletmislerdir.'*

“Onlar, Stilleyman’m htukimranhg doneminde seytanlarm okuduklar bu-
yiilere uydular. Siileyman kiifre sapmadi (ve asla biiyit yapmad), oysa
seytanlar kifre saptilar. Onlar, halka buyiiyu ve Babil’de iki melek olan
Harut ve Marut’a indirileni ogretiyorlardi...”*®

Taberi, “iki melek olan Harut ve Marut'a indirilen” ifadesinin tefsirinde
Harut ve Marutun iki ilahi melek oldugunu kabul ettikten sonra ibn-i Ab-
bas, ibn-i Mesud, Ka’b’ul-Ahbar, Ibn-i Omer, Suddi, Rabi ve Mticahid'den
naklettigi bir rivayeti buna referans almistir. O rivayetin ozeti soyledir:
Melekler, insanlarin gunahlan karsisinda Allah’a itiraz ettiler (nasil bu

196 Ali b. Ibrahim Kummi (6. 307), Tefsir-i Kummi, c.1, s.138-139.

197 “Ve yine boylece miinafiklan ortaya cikarsm. Onlara, “Gelin, Allah yolunda savasm
veya savunma yapin” denildi. Onlar, “Savas bilseydik, siiphesiz size katthrdik” dedi-
ler. O giin onlar, imandan ¢ok kiifre yakin idiler. Kalplerinde olmayam, dilleriyle soy-
lityorlar. Allah, onlarn gizlediklerini (herkesten) daha iyi bilir. Onlar, evlerinde otu-
rup kardesleri hakkinda, “Eger bizi dinleselerdi, oldiiriilmezlerdi” diyenlerdir. De ki:
“Dogru soylityorsamz, oliimii kendinizden uzaklastirm.”

198 Mecme'ul-Beyan, c.2 (mezkur ayetin beyaninda).

199 Cami’ul-Beyan, c.4, s.418-419, Tefsir'ul-Kuran'il-Azim, c.1, s.409.

200 Bakara/102.
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tir varliklar meleklerin secdesine mazhar olmuslar ve neden cezalan-
dirlmiyorlar). Allah buyurdu: Eger sizler de onlarin yerinde olsaydimz
(sehvet ve seytanin hileleri ile) onlar gibi yapardimz. Bunun tizerine me-
lekler Allah'n emriyle kendi aralarindan yerytuzune gondermek tizere
iki melek (Harut ve Marut'u) sectiler. Harut ve Maruz yeryuzune indi.
Allah’a sirk kosmak, hirsizlik, zina, sarap icmek ve gtinahsiz insanlar 61-
durmek haricinde her sey onlara helaldi. Hentiz bir giinti tamamlama-
muslardi ki, sozu gecen giinahlar islediler ve ilahi azaba ducar oldular.*®*

Taberi’nin bu bahiste istinat ettigi rivayetlerin tumu Israiliyat deni-
len hurafelerden ibaret olup, istidlal etme ve referans alinma liyakatin-
den yoksundur; zira tim bunlar Kuran-1 Kerim’e aykiridir. Halbuki riva-
yet edilen konularin degerlendirilme olctlerinden birisi, Kuran’a aykir
olmamasidir. Kuran melekler hakkinda soyle buyurmaktadir:

“...Onlar, degerli kullardir. O’'ndan énce soz soylemezler ve strekli O'nun
emri ile hareket ederler... Allah’n kendilerine verdigi emirlere kars: gel-
mezler ve kendilerine emredileni yaparlar... Hi¢ usanmadan gece ve giin-

diiz O’nu tenzih ederler.”*%

Fakat bu rivayetlerde en biiytik giinahlar meleklere isnat edilmis ve
onlar musrik olarak tamtilmistir. Binaenaleyh bu tur rivayetlerin Allah'in
kitabini anlamada hicbir zarureti olmamakla bilakis zarar vardir.

5- Akil

Aklin Tefsirdeki Cesitli Rolleri

Akl hakkinda muhtelif tammlar yapilmistir. Bu yazida sozii gecen
akildan maksat her insanda bulunan bir gti¢ kaynagidir ki bilgi ve degeri
tanimanin genel kurallar mecmuasini ve onlar arasindaki bedihi veya be-
dihiye yakin vasitasiz istilzamlari insana sunmaktadir.”®® Aklin bu manada
kaynak olusu, Tefsir Kaideleri bahsinde soylenenler dikkate alindiginda
201 Bkz, Cami'ul-Beyan, c.1, 5.501-503. Bu rivayetlerden bazilarmda soyle gecmistir: M -

leklerin zina ettigi kadimnin ismi Zithre idi. O kadin bir yildiza dontserek mesh oldu.
(Halihazirda “Ziihre” y1ldiz1 ismi ile bilinen yildiz iste o kadindir!)
202 Bkz. Enbiya/26-27, Tahrim/6 ve Fussilet/38.

203 AKlim, tefsirdeki rolt konusunda bkz. el-Beyan fi Tefsiril-Kuran, s.13; Muhammed
Fazil Lenkerani, Medhel'ut-Tefsir, s.159-160.
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asikar olmaktadir. Tefsir Kaideleri bahsinde sunu da hatrlatmistik; aklen
bedihi olan seyler ve onlardan elde edilen kesin deliller, ayetlere mutta-
sil olan karinelerden sayllmaktadir. S6zti gecen anlamdaki akil, bu kari-
neleri sundugu icin tefsir kaynaklarindan biri sayilmistir.

Bu manada aklin Kuran tefsirindeki roli dort eksende tasavvur edi-
lebilir:

a) Olumsuzlayic1 Rolu

Bazen ayetin zahiri, aklin kesin hitkmiine aykindir. Burada akil tek
basina (diger kaynaklardan sarf-1 nazar ederek) ayetin zahiri manasini
olumsuzlastirmaktadir. Bunun 6rnegini zahirinde Yuce Allah'n bir ci-
sim oldugunu zihne yansitan ayetlerdir. Mesela; “Allah’in eli onlarn el-

lerinin tistiindedir.”**

ayeti ve benzer ayetler. Aklin hukmu esasina gore
bu tir ayetlerin zahirinden anlasilan mana, murat degildir ve bu ayet-
leri Yiice Allah'in zatimin soyut olusuna uygun gelecek sekilde tefsir et-
mek gerekir. Zira Ytice Allah'm cismani olmadigy, akhn kesin hitktim-
lerinden biridir. Bu ytizden Allah’'m cisim oldugunu gerektirecek hicbir
soz ve yorum kabul edilemez.*” Binaenaleyh yukaridaki ayette gecen “el”
sozcuginden maksat “Allah’in kudreti” veya “Allah’'m yardimi” veyahut

Allah’la biat etme konusunun kinaye yoluyla anlatilmasidir.

b) Olumlayic1 Rolit

Bazen kesin olan akli deliller, ayeti teyit ve takviye etmektedir. Boyle
bir durumda ayetin zahiri manasindan vazgecmek ve onu dikkate almamak
dogru olmaz. Mesela; “Riba yiyenler, ancak Seytan'in carparak delirmesine
yol actigr kimsenin kalkmast gibi kalkarlar.”** ayeti suna delalet etmektedir;
bazi kimseler seytanla temas etmenin sonucu delilik illetine ducar olurlar
ve Ytice Allah riba ve faiz yiyenlerin durumunu onlara benzetmistir. Bazi
2% Fetib/10.

205 Allame Tabatabai el-Mizar’da (c.20, s.112) “Rablerine dogru bakarlar.” (Kiyamet/23)
ayetinin tefsirinde soyle yazmistir: “Rablerine bakmalarindan maksat his yoluyla ve fi-
ziki gozle bakmak degildir; zira kesin akli deliller bunun miimkiin olmadigina delalet et-

mektedir.”
206 Bakara/275.
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mufessirler ayette sozti gecen tesbihi, halkin geneli arasinda yaygm olan
“deli kimseler tizerinde cinlerin tasarruf ettigi inancina” paralel bir aciklama
seklinde algilamamn dogru olacagimi soylemislerdir. Cunkut burada sadece
bir benzetme sunulmus ve ona dayanarak gercege aykin bir hitktim de be-
yan edilmemistir. Fakat diger delillerden sarf-1 nazar edildiginde akil, soz
konusu benzetmeyi gercek gormektedir. Ctnku Yuce Allah insanlar hida-
yet etmek icin peygamberine vahiy gondermektedir ve bunu, gercek dist
konularla yapacagma inanmak mumkun degildir. Eger bu konu gercek
dis1 olsaydi, onun yanlhishgma isaret etmesi gerekirdi. Nitekim Ytice Allah
bircok yerde cahiliye donemindeki insanlarin ve Kitap Ehlinin bazi yanhs
islerini beyan ederken onlar1 reddetmistir. Dolayisiyla Allah, (halk: hida-
yet etmek icin indirdigi) Kuran ayetlerinde batila tevesstil etmekten mui-
nezzeh ve yticedir; hatta bu batil, insanlarn geneli tarafindan kabul gorse
bile Yiice Allah onu kullanmaz. Binaenaleyh ayetteki tesbih, zamanm kil-
tartne paralel olarak hareket etme kabilinden degil, bilakis dis alemde var
olan bir gercektir. Elbette “seytanin carpmasindan” maksadin ne oldugu ko-
nusunda Kuran ayetlerinin sundugu gercekgi zaviyeye dayali muhtelif go-
risler ifade edilmistir ama burada onlara deginmeyecegiz.

¢) Beyan Edici ve Aciklayic1 Rolu

Akhn tefsirde en 6nemli rolu, akil adamlarin kelami anlamada fayda-
landiklar yollan dikkate alarak Kuran ayetlerini tahlil ve incelemeye tabi
tutmasidir. Aslinda burada aklin ara¢ olma yonu 6ne ¢ikmaktadir; baska
bir ifadeyle akil, diger kaynaklarmn tamamlayicisidir.”” Aklin bu rolint,
“Kuran’da tedebbiiriin” bir misdak: sayabiliriz. Yani akil, ayet ve rivayet-
lerdeki luigatten (muttasil ve munfasil karineler) istifade ederek ayetler-
den kendisi icin mechul olan konular kesfetmeye calisir; arastirma ve
istidlalde bulunarak Yiice Allahn ayetteki maksadini elde eder. Akhn
elde ettigi kesin bulgular cok fazla degildir. Bu ytizden akhn en temel
rolu, diger kaynaklardaki verileri tahlil etmektir. Aklin, diger kaynaklar-
daki verileri rahatca kabul etmeyecegi besbelli olan bir durumdur. Yani
kiyasta istifade edilen mukaddimeler ya bedihi ve kesin olmahdir veya
kesin tecrtibeye dayanmalidir. Mukaddimeler her ne kadar alt derecede

207 Myhammed Hiiseyin Sagir, el-Mebadi'ul-Amme li Tefsiril-Kuran'il-Kerim, s.65.
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olursa ondan alacak netice ve hukmiin degeri de bir o kadar azalir. Bu
yuzden muhtelif bilimlerde ortaya atillan ve acik delili olmayan teoriler
aklin isine yaramaz. Burada beyan edilen nokta, Kuran bilgilerini anlama
ve ayetleri tefsir etmede akli ictihat ve arastirmay1 esas almaktir. Mufes-
sirlerin bircogu cok eskiden beri az-cok bunu uygulamis ve buna bagh
olduklarni gostermislerdir.

Aklin beyan edici rolunin bir diger sekli ise bazi ayetlerin methumu
hususunda dakik ve kamil bir aciklama sunmaktr. Bu aciklamanin bir
ornegini “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, mutlaka
onlar bozulurdu.”*®

butlarla alemin bozulmasi arasinda bir gereklilik kurulmustur. Fakat bu

ayetinde gormekteyiz. Bu ayette Allah’tan baska ma-

gereklilik hakkinda hicbir s6z soylenmemistir. Akil, kendi verilerinden
faydalanarak bu gereklilige, asagida belirtildigi gibi makul ve saglam bir
aciklama sunmakta ve boylece ayetin daha dakik ve kamil sekilde anla-
silmasmi saglamaktadur.

[lah, mabud anlamma gelir. Mabud ise ibadet edilmeye layik olan
varlik demektir. Ancak rab olan bir varlik ibadete layik olabilir. Rab, mer-
bubunun varhgim ve ihtiyaclarin temin eden varliktir. Rabbine ibadet
eden merbub, yaratilisiyla rabbine bagimhidir. Bunun anlami sudur: Her
rabbin merbubu, sadece kendi rabbine bagimhdir. Eger tum varhklar or-
tadan kalksa da o, kendi rabbine olan tam baglihg sebebiyle kalic1 olur.
Simdi tabiat alemine bir goz atalim. Bu alemdeki tim varliklar birbirine
tam manastyla bagimhdir. Oyle ki biri olmadan digeri varhgim devam et-
tirememekte ve bozulmaktadir. Yapilan aciklama dikkate almarak; eger
Allah disinda muteaddit ilahlar olsaydi, o zaman bu alemdeki varliklarin
her birinin digerlerinden bagimsiz olmast ve sadece kendi ilahina bagimh
olmasi gerekirdi. Fakat tim varliklarin birbirine bagimh oldugu mevcut
dizende, onlardan her birinin digerinden bagimsiz olmast, her biri ve di-
gerinin bozulmasim gerektirmektedir. Dolayisiyla bu dtizende muteaddit
ilahlar olamaz. Akildan faydalanilarak yapilmis olan bu makul ve saglam
aciklamaya®® rivayetlerde de “Ittisal’ut-Tedbir ve Temam’us-Sun/Tedbirdeki
Baglant1 ve Yaratilistaki Buituinliik” ismi ile dikkat cekilmistir.

208 Enbiya/22.

209 Ayetin tefsiri hakkinda diger aciklamalara aykiri olarak gelmis olan bu aciklama, hem
ayetin [ikna etmekten ziyade] istitlal yontinu temin etmekte, hem de ayetin zahirinde
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d) Istilzam ve Gereksinimleri Kesfetmek

Aklin en iyi ve ytikli mucibe rollerinden birisi, ayetlerin mefhumun-
daki istilzamlar kesfetmesidir. Birinci bolumde gectigi gibi ayetlerin za-
hiri mefhumunun yamni sira onlardaki akli istilzamlar da Yuce Allah'in
maksadidir ve onlar1 Kuran'm gortsleri olarak telakki edebiliriz. Bu esasa
gore Kuran ayetlerinin tefsirinden bir bolimunu ayetlerdeki akli istilzam-
lar olusturmaktadir ve miifessir bunlari ortaya cikarmalidir. Istilzamlart
ortaya ¢ikarmada akil, asli rolu ifa etmektedir. Istilzamlan ortaya cikar-
mada birtakim formullerden ve kaliplardan faydalanmak suretiyle bu
bilgilere ulasilabilir. Mesela; “Allah, 6litm zamamnda canlan tam olarak
alir.”?'° ve “De ki: “Sizinle gorevli olan 6liim melegi camniza tam olarak

ahlir, sonra Rabbinize dondiiriiliirsiiniiz”>"!

ayetleri gibi muteaddit ayet-
lerde oliitm aninda insanin “tam olarak alimmasindan” soz edilmektedir.
Bu tabirin zahiri manasi, insanin ¢liitm aminda tastamam olarak alinma-
sidir. Fakat bu zahiri mananin asagida serh edilen istilzamlar vardir ve

onlar da Allah’in maksadidir.

1- Insanin gercek huviyetini ruhu olusturur, cismi degil; zira 6lim
aninda tam olarak alinan sey cisim degil. Ctunk cisim 6limden once ve
sonra esit sartlarda ve muayyen bir mekanda bulunmaktadir. Ancak rubh,

olumden once ve sonra farkl sartlara haizdir.

2- Insamin gercek hitviyeti (yani ruhu) soyuttur; madde ve maddi-
yattan olusmamustir, maddeye ait etki ve htuiktimleri tasimaz. Bu ytuzden
cisim parcalanip dagildigi halde ruh baki kalir; tastamam olarak Ytice
Allah'in ve meleklerinin elindedir.

3- Insan, oliumle yok olmayan, aksine 6limden sonra devam eden

bir varlikur.?®?

gecen sozcuklerle uyusmaktadir.

210 Zimer/42.

21 Secde/11.

212 Secde suresi 10. ayet-i kerimede zikri gecen istilzamlan teyit etmektedir. Zira bu ayette
meadt inkar edenlerin, insan bedeninin ortadan kaybolmasiyla birlikte yeniden diril-
mesinin imkansiz sayildig1 gortlmektedir. Ayette sdyle buyurmustur: “Yeryiiziinde
kaybolduktan sonra yeni bir yaratihsta mi olacagiz?!” dediler. Dogrusu, onlar Rable-
riyle bulusmay: inkar ediyorlar.”
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Goruldagu gibi eger akildan faydalanmilmasaydi bu sonuclar alma-
mazd1 ve bu bilgiler zikri gecen ayetlerden ortaya cikarilamazdi.

6- Tecriibe Sonuclari

Birinci boliimde hatirlattigimmz gibi Kuran ayetlerinin tefsirinde dik-
kate alinmasi gereken karinelerden birisi soziin konusundaki ozellikler-
dir. Oradaki bahiste suna isaret ettik; bu kaidenin bir geregi olarak me-
sela dogal olaylar1 konu edinmis ayetlerde, bu dogal olaylara ait gercek
ozelliklerin dikkate almmasi gereklidir. Bu esasa gore bir insanimn dogal
olaylarla ilgili tecrtibe yoluyla elde ettigi genel sonuclar Kuran'in tefsir
kaynaklarindan biri sayllmaktadir. Kuran-1 Kerim'de dogal varliklarn ce-
sitlerinden soz acilmus, onlarin nitelik ve niceligine dair birtakim bilgiler
beyan edilmistir. Gokler ve yerytiziinden, onlarim nasil yaratldigindan
soz edilmistir. Yeryuzundeki dogal varliklardan; sular, denizler, bitkiler
ve hayvanlardan soz edilmistir. Ay, gtines ve yildizlar gibi gokteki varlik-
lardan bahsedilmistir. Bulut, yagmur ve ruzgar gibi hava ile ilgili oluslar-
dan soz edilmistir. Bunlar Kuran ayetlerinde sozi gecen cesitli dogal fe-
nomenlerdir. ilahi keramet ve hilafeti tastyan insandan seckin bir varhk
olarak Kuran'da soz edilmistir. Onun cismi boyutu, ruhani ve cismani
boyutlan arasindaki irtibat (ruh ile bedeni arasindaki etki-tepki), birey-
sel ve toplumsal boyutlan bircok ayete konu edilmistir.

Bu tur ayetlerde giindeme getirilen konular hakkinda, yeterli olctude
itibara sahip tecrtibe sonuclarindan, tefsir kaynaklarindan biri olarak, ayet-
leri anlama ve tefsir noktasinda istifade edilebilir.

Bu alanda suna dikkat etmekte fayda vardir; eger bu sonuclar hal-
kin genelinin anlayabilecegi tiirden olursa, bir kaynak olarak onun dik-
kate alinmasi zaruri olur ve onlarn dikkate alimmamasi durumunda tef-
sir gerekli itibara sahip olmaz. Fakat sonuclar ancak uzmanlar tarafindan
anlasilacak konular olursa, dogal fenomenler hakkinda yanhs bir tasvire
dayali aciklama ve tefsirleri reddetmek i¢in bunlar dikkate alinmalidir ve
bunlar her alanda miifessir tarafindan referans alinabilir.
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Miifessirlerin Ihtiyag Duydugu ilimler

B irinci bolumde tefsir ilminin de diger ilimler gibi birtakim kaidelere
tabi oldugu, bunlara riayet etmenin ilahi muradin sahih istinbatinda
ve tefsirdeki hatanin asgariye inmesinde zaruri oldugu aciklanmisti.

Zikri gecen kaidelerin riayet edilebilmesi icin mufessir Kuran tefsi-
rinde bilinmesi lazim olan ilimleri bilmelidir. Boylece bu kaidelere uyarak
Kuran tefsir etme guiciini elde eder. Bu esasa gore “miifessirlerin ihtiyac
duydugu ilimler” tefsirde ihtiya¢c duyulan konulardan sayilmaktadir.

Ihtiya¢ Duyulan ilimlerden Bahsetmenin Zarureti

Bu bolim, tefsirde ihtiya¢c duyulan ilimleri 6grenmenin zaruretini
cesitli ac1 ve yonlerden beyan etmeyi tstlenmistir. Ayrica bu ilimleri de
tanitmaktadir. Gerci bu ilimlerin beyam ve tefsirde ne sekilde faydalamil-
dig1 konusu icmalen bazi kimseler icin oldukea agiktir ama bunun de-
taylandirilmasi ve aciklanmasiyla mufessir icin olusacak basiret, tefsirde
cok onemli ve hayati bir etki birakir. Hatta bunlarn tim yonlerine da-
kik sekilde asina olmamak cogu yerde mufessiri hataya dustiriir. Bunun
yani sira ilimlerin roliine daha c¢ok asina olmak ve her birinin tefsirdeki
islevselligini bilmek, mufessirin o ilimleri 6grenme yolundaki azmini giic-
lendirir. Onlara ulasmasiyla da mufessirin, Kuran ayetlerindeki mana ve
maksatlar1 anlama kabiliyeti artms olur.

Bu bahsin Kuran ilimleriyle ilgilenen alimler icin de zaruri oldugu
asikardir ve onlar kendi eserlerinde muhtelif ibarelerle buna tasrihte bu-
lunup, deginmislerdir. Onlardan bazilari, tefsir metodolojisi ve onun
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gereksinimlerinden sz ederken bu konu icin de 6zel bir bolam a¢cmis-
lar, onu tefsirin ash veya esas sart1 olarak ele almislardir ve bu hususta
el-Itkan'm muellifi Suyuti ve el-Burhan'in yazarn Zerkesi'yi 6rnek olarak
gostermemiz mumkundur.!

Onlardan bazilar ise bu konuya reye dayal tefsir bahsinde dikkat
cekmislerdir. Onlar “reye dayali tefsiri” “oviilmiis” ve “yerilmis” olmak
tzere ikiye ayirmuslar, ihtiyac duyulan ilimleri, reye dayah ovilmus tef-

sirin esas sart1 olarak tanimlamslardir.?

Kuran ilimleri ile ilgilenen alimlerin yam sira mufessirlerin cogu,
kendi tefsirlerinin mukaddimesinde bu konuya deginmis, her biri kendi
derinligi ve ihtisas1 6lctsiinde ilimlere vakif olmanin zaruretinden soz
ederek bunlardan her birinin nicelik ve roli tizerinde bahsetmistir.>

Su noktay1 hatirlatmakta da miifit olacakur; tefsirin ilimlere olan ih-
tiyacindan maksat; Kuran ayetlerini anlama ve aciklamada gerekli olan
kaynak ve kaidelerden faydalanma kabiliyeti kazanmak icin ilimlerdeki
kaide ve kurallardan istifade edilmesidir. Binaenaleyh tefsirin ilimlere
olan ihtiyaci, Kuran'm beyan tarzindaki noksanlhktan dolayr olmayip
aksine Kuran'n gercek anlamlar tzerindeki perdeyi kaldirmak ve onu
Ytuice Allal’a isnat etmek isteyen mufessir icin uygun bir zihinsel ve du-
stince zeminini saglamak icindir. Hi¢ kuskusuz Kuran'in ytice manala-
rin1 ve ayetlerindeki lafzi-manevi 6zellikleri anlamak uygun bir dustinsel
ve akli kapasite gerektirmektedir. Bu da ancak ilmi kifayetler kazanmakla
mumkun olmaktadir.

1 Zerkesi soyle der: “Allah’in kitabi derin bir denizdir ve mefhumu dakiktir; onun me -

humuna ancak ilimlerde denizlesmis ve derinlesmis olanlar ulasabilir.” (el-Burhan fi
Ulum'il-Kuran, ¢.2, s.289). Suyuti, bu konuyu “Miifessirin Sartlar ve Adabimi Tanima”
bashg altinda ele almistir. (Bkz. el-itkan, c.2, 5.1209). Muhammed b. Liitfi Sabbag,
kendi eseri olan Buhusun fi Usul'it-Tefsir kitabinda (s.52) soyle der: “Tefsir metodolo-
jisi ile ilgili konulardan biri de, tefsir ilminin ihtiyac duydugu ilimleri zikretmektir.” Ra-
gib, bu konuyu “Miifessirin Ihtiyac Duydugu Araclar” baghg alanda getirmistir. (Bkz.
Mukaddimet-u Cami’ut-Tefasir, s.93-97).
Bu konuda su kaynaklara muracaat edilebilir: Menahil'ul-irfan, .2, s.51; Zehebi, et-
Tefsir vel-Miifessirun, c.1, s.265; Fahd b. Abdurrahman, Buhusun fi Usul'it-Tefsir ve
Menahicuh, s.79; Tayyar Misaid b. Stleyman, Fusul fi Usul'it-Tefsir, s.49.
3 ibn-i Ceziy, et-Teshil, c.1, s.10-12; el-Bahr'ul-Muhit, c.1, s.14-16; Muhammed K -
simi, Mehasin'ut-Tevil, c.1, s.142; el-Menar, s.21-24; Ruh’'ul-Meani, c.1, s.5-6; Tib-
yan, c.1, s.16-17.
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“ihtiya¢ Duyulan ilimler” ile “Tefsir Kaynaklari”
Arasindaki Fark

Yukarida soylenenler dogrultusunda “ihtiya¢ duyulan ilimlerin” tef-
sirdeki roluntun, arag¢ rol oldugu anlasilmaktadir. Yani yalmzca mufessi-
rin Kuran ayetlerini actklamadaki diistnce giictini arttinr. Fakat tefsir
kaynaklarmim (daha once de isaret edildigi gibi) etkisi muhteva ile ilgili
olup ayetlerin manasim aydinlatmada istifade edilen verilerdir. Dolay1-
styla tefsir kaynaklarinin rolit muhteva ile ilgilidir. Ilimlerde derinlesmis
olan mufessir, tefsir kaynaklarinda (ayetler, masumlarn rivayetleri, ta-
rih, tabii, insani ve toplumsal tecrtibeye dayali ilimlerden elde edilen ve-
riler) gecen ve ayetlerdeki maksadi asikar etmede etkili olan bilgiler mec-
muasindan her birini kurallarina uygun sekilde kullanmay1 bildigi icin
kendi tefsirinde bunlardan faydalanir ve bunlara istinad eder. Bu esasa
gore gerci bu iki makulenin ayetlerin tefsiri ve aciklamasinda etkili roli
vardir. Fakat bunlar arasindaki fark hiviyetlerindeki cesitlilik ve tefsirde
istifade edilme nevine doniktiir. Ornegin; edebiyat ilimlerinin (sarf, na-
hiv ve meani beyan) ara¢ rolt oldugundan, bunlar ihtiya¢ duyulan ilim-
lerdendir. Rivayetler ve Kuran muhteva ile ilgili role sahip olduklar icin
kaynak sayllmaktadir. Bazen iki gruptaki bilgiler bir isimle tefsirde rol
almakta, bunlardan biri kaynak digeri ilim sayilabilmektedir. Mesela;
“rivayet ilimleri” ve “rivayet kaynaklari” bu konuda bir 6rnektir. Birinci
isim, hadis ve rical ilmini ihtiva eden kaideleri icermektedir. Bu kaide-
leri dikkate alarak ayetlerin tefsirinde gelmis olan rivayetler hakkinda
hukum verilebilir. Fakat ikincisi (rivayet kaynaklar), tefsir rivayetlerini
iceren metinlerdir. Velhasil ihtiya¢ duyulan ilimleri 6grenmek, kaynak-
lardan dogru ve en guzel sekilde faydalanma zemini olusturmakta, kay-
naklar arasindaki tearuzun ¢ozimu ve onlar itibar 6l¢tisinti anlamaya
yardimc1 olmaktadir.
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Ihtiya¢ Duyulan ilimlerin
Ortaya Cikis Neden ve Delilleri

efsir tarihi, mufessirlerin sirekli olarak Kuran ayetlerinin tefsirinde
T gerekli olan 6n bilgileri 6grendiklerine sahit olmustur. Oziinde tef-
sirin, gerekli on bilgilerle birlikteligini ifade eden bu nokta, tefsirle ilgili
tim donemleri ezcimle niizul donemini de kapsayan bir gercegi ortaya
koymaktadir ve bu mutlaka incelenmelidir.

Her olgu ortaya ciktigh ilk zamanda dogal olarak basit ve sadedir;
tedricen artis gosterir. Tefsir icin gerekli olan 6n bilgiler de bu minvalde
cereyan etmis, baslangicta dogal ve fitri olarak niizul asrinda insanlarn
zihinlerinde olusan bilgilerle simirl olmustur. Bunlardan istifade edildi-
ginde “tefsirde ihtiyac duyulan ilimler” bashgim almamis ve bunun ted-
vin edilmesine gerek duyulmamistir.

Zaman gectikee cesitli faktorlerin ortaya ¢ikmast, tefsirde cesitli ilim-
lerden ve bilgilerden faydalanilmas: egilimine yol acmis, bunu bir zaru-
rete donustirmus ve bu ilimlerden bazilariin mustakil olarak tedvin
edilmesi ve tefsirde faydalanilmas1 geregini dogurmustur.

Bu bahiste zikri gecen faktorler incelenecek ve mumkun mertebe
bunlarin tarihsel stirecinden soz edilmeye cahsilacakur.

a) Niizul Zamanindaki Karinelerin Taninip
Kaydedilmesinin Lizumu

Incelenmesi gereken ilk husus, ayetlerin indigi zamana yakin do-
nemde gerceklesmis olan karinelerin tammip kaydedilmesinin ne sekilde
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oldugu konusudur. Daha once de gectigi gibi Peygamber (s.a.a) zama-
ninda Kuran'm anlasilmasimda, Miuslumanlar icin dogal sekilde olusan
konulardan faydalanilmasi ayetlerin manalarimin kavranmasinda esas rolt
ifa etmekteydi. Ayetlerin tedrici olarak inmesi, olaylarla birlikteligi, Mtus-
limanlarin karsilastiklan cesitli hadiselerde onlara yoldashk etmesi, ca-
hiliye geleneklerinin bilinmesinin yam sira bazi ayetlerde bunlara isaret
edilmesi, Arap yarimadasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin durum-
larinm bilinmesi ve genel olarak vahyin indigi ortama hakim olan kosul-
larmn timu, Mislimanlarin, sonraki zamanlarda gelecek olanlara nazaran

ayetler hakkinda daha acik bir tasviri yakalamalarina olanak saglyordu.

Aym sekilde Mitslumanlarnn Hz. Peygambere (s.a.a) ulasabilme ola-
naklarmin bulunmasi ve ayetler hakkinda kafalarna takilan iphamlarn o
Hazrete (s.a.a) sorarak giderebilmelerinin s6z konusu olmasi da Kuran
kavram ve mefhumlarim daha iyi anlayabilmeleri i¢cin zemin olusturmak-
taydi. Peygamberden (s.a.a) Kuran'm ibadet ve siyasetle ilgili hukuamleri-
nin tefsir ve serhinde nakledilmis olan rivayetler bunun ornekleridir.

Bu konular ashap ve tabiin doneminde sineden sineye intikal ederek
surduginden onlar bu alanlarda bilgiye sahiptiler. Fakat zamanin gecmesi
ve niizul asrindan uzaklasilmasi bu karineleri tamnmaz hale getirdi. Ote
yandan Muslimanlarm bunlar hakkinda genel bilgisi de bulunmadigy icin
Kuran'mn anlasilmasma yardimei olacak dahili ve harici karinelerin tedvin
edilmesi geregi ortaya ¢ikmus oldu. Bu karinelerden yararlamlmasi, gele-

cekteki insanlarin zihinlerini niizul asrina yaklastirmis olacakt.

Bu mevzu; esbab-1 niizul, islam ve cahiliye Araplarinin tarihi, ha-
dis ilmi ve ona bagl ilimler gibi ilimleri 6grenmeyi tefsir icin bir zaru-

ret haline getirdi.

b) Miisliimanlarin Yabancilarla irtibati

Arap tarihi, bu kavmin en ¢nemli sermayesinin, sozinin safhg ile
beyanindaki fesahat ve belagat oldugunu cok net bir sekilde gostermek-
tedir. Arap kavmi, gerek cahiliye zamaninda gerek Islam sonrasinda az
bir zaman olmak tizere Arap olmayan tulkelere uzak kaldig1 ve diger ka-
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vimlerle fazla irtibat kurup karismadig icin* dilindeki saflik ve orijinal-
ligi korumustu. Fakat islami fetihlerle birlikte topraklar genisleyince Arap
kavmi diger kavimlerle karisti ve bunun sonucunda Arap dilinin so6zciik-
lerinde ve yapisinda degisiklikler olustu; tedricen cesitli yonleriyle diger
dillerden etkilenmis oldu.

Bu irtibatin ilk etkisi giincel Arapcada kullanilan kelimelerin telaffu-
zunda birtakim hatalarin meydana gelmesiydi ve git gide bu hatalar arta-
rak misamaha gosterilen yanls telaffuzlara dontstu ve hatta Kuran ki-
raatine bile girdi.

Kuran-1 Kerim ayetleri hususunda goriilen bu hatalar, Kuran'da bir
tr lafzi tahrif olma tehlikesine ilave olarak onun manasinda da degisik-
lik endisesini beraberinde getirmistir ve bu, Kuran-1 Kerim’e oldukca fazla
ehemmiyet veren Mislimanlar acisindan tahammdil edilecek bir durum
degildi.> Bu ytizden bu tur hatalarin 6ntnua almak icin sarf ve nahiv kai-
delerini tedvin etmek icin calistilar.® Edebiyatcilarin ¢cogu, nahiv ilminin
ortaya cikisinda soz konusu sebebi zikretmis ve bu ilmin kurucusunun
Emir'ul Maminin Ali b. Ebu Talib (a.s) oldugunu kabul etmislerdir.”

Elbette bu kaideler tedvin edilmemis haliyle o donemin halkinm zih-
ninde mevcuttu ve pratikteki konusmalarinda uygulanmaktaydi. Kuran
da onlar arasinda mevcut olan bu kaideler esasina uygun sekilde nazil
oldu. Fakat bu tur olaylarin cereyan etmesiyle birlikte tedrici olarak na-
hiv kaideleri tedvin edildi ve daha sonra da bu ilim, tefsir icin gerekli
olan ilimler zimresinde yerini ald1.

Fakat bu bahisteki maksadimiz, kendi arastirmalar veya digerlerinin
arastirmalarina dayanarak Kuran kelimelerinin Arapcadaki manalarns;

*  Bkz. Abdurrahman b. Muhammed ibn-i Haldun, Mukaddimetul-iber, c¢.2, s.756 ve

765, Sevki Dayf, el-Asr'ul-Cahili, Aliriza Zekaveti Karakizl'nin terciimesi, c.1, s.91.

Mesela; “ennellahe beriun minel musrikiyle ve resuluh.” (Tevbe/3) ayetindeki “res -

luh” kelimesini yanhshkla birisinin, kesreli, yani “resulih” seklinde okudugunu du-

yan Ebul-Esved Duali soyle dedi: “Imamin artisindan sonra azalmasindan Allah’a sigi-

mng...” (Tesis'us-Sia Li-Ulum'il-Islam, s.57).

6 {brahim Abdullah Rufeyde, en-Nahiv ve Kutub'ut-Tefsir, c.1, s.41.

7 Mukaddime-i Ibn-i Haldun, s.754; Tesis'us-Sia, s.57; Ibrahim Abdullah Rufeyde,
en-Nahiv ve Kutub'ut-Tefsir, s.44; Hena Fahuri, Tarih-i Edebiyat-i Arab, Terctime-i
Abdul-Muhammed Ayeti, 5.264.
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onlarin Kuran'da, hadiste, Arapca metinlerde, siirlerde ve Arap halkinin
guncel konusmalarmda kullanim yerlerini elde etmis olan, ozellikle de
arastirmalarmin sonucunu tedvin ederek bir kitap seklinde sunan kim-
selerdir.

Ikinci kaidede beyan edildigi gibi ayetlerin maksadim anlamak igin,
Kuran'daki kelimelerin, vahyin indigi zamanki alisilmis olan manalarim
bilmek gerekir. Burada so6z sunun tuzerindedir: Acaba Kuran kelimele-
rinin manalarinin beyaninda dilbilimcilerin sozleri, giivenip tefsirimize
dayanak kilabilecegimiz ilim veya ilmi misdaklardan midir? Yoksa hak-
kinda hicbir muteber delil bulunmayan ve bu yiizden tefsirde dayanak
olamayacak bir zandan mu ibarettir?

Elbette dilbilimcilerin sozleri tizerinde yapilan arastirma sonucu, ke-
limelerin, vahyin ntizul zamanindaki 6rf ve alisilmis manalar hakkinda
ilim veya itminan hasil olursa bunun itibar ve tefsirde referans alimma-
sinin cevazi konusunda hicbir ihtilaf yoktur. Zira ilmin huccet olusu za-
tidir ve inkar edilemez. Itminanin hiccet olusu ve akil adamlarin yon-
teminde kabul gordugi de bir gercektir. Bu yontem tarih boyunca hep
var olmus, Resulullah (s.a.a) ve Ehl-i Beyt Imamlar (a.s) zamamnda da
mevcut olmakla birlikte bu konuda o Hazretlerden hicbir yasaklama ne
gorulmus, ne de isitilmistir. Bundan anhyoruz ki bu yontem onlar tara-
findan da teyit edilmistir. Bu ilim ve itminanin, dilbilimcilerin coklugu,
gorus birligi ve mananin onlarin yaninda belli olusu vasitastiyla elde edil-
mesi veya onlarm sozlerinin kati karinelerle desteklenmesiyle olusmasi
arasinda hicbir fark yoktur. Binaenaleyh burada incelenmesi gereken hu-
sus, dilbilimcilerin ilim ve itminan getirmeyen sozleridir. Acaba bu tir
yerlerde dilbilimci olmalarina dayanarak sozlerine itimat edebilir miyiz
ve bu sozleri tefsire dayanak kilabilir miyiz?

Bu tur yerlerde muhakkikler ve gortis sahipleri arasinda ihtilaf vardir
ve onlarn her biri kendi iddiast icin birtakim deliller zikretmislerdir.

¢) Kuran’i Tanimanin Liizumu

Kuran, kendi ayetlerinin sahitligiyle birtakim hususiyet ve 6zelliklere
sahiptir ve onlan bilmeden ayetleri actklamak mtumkuin olamaz. Ayetlerin
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inis sekli, muhkem ve miitesabih, nasih ve mensuh olarak taksim edil-
mesi, tahriften korunmus olmasi vb. konular bu kabildendir. Dolayisiyla
bunlar1 bilmeden yapilacak bir tefsir eksik ve hatali olacaktir.

Bu sadece Kuran'a 6zgt bir durum degildir. Ashnda her kitapta ge-
cen kavramlar aciklamak icin oncelikle o kitabi iyi tammak ve ozellik-
lerini bilmek gerekir. Zira bu taniys, kitaptaki mefhumlan elde etmede
etkili olacagi gibi bu bilgiden yoksun olmak ise birtakim zorluk ve ek-
siklikleri beraberinde getirecektir.

Bu mevzuyu dikkate almak, tedrici olarak asil hedefi Kuran ve
onun Ozelliklerini tanimak olan birtakim bahisleri ortaya ¢ikarmistir. Bu
esasa gore tefsirde bunlardan faydalanilmis ve ona bagh konulardan sa-
yilmustir.

Bugiin “Kuran Ilimleri” olarak meshur olan bu bahisler, tefsir icin
onbilgiler niteligindedir ve her miufessirin, tefsire baslamadan 6nce bu
bilgilere vakif olmasi zaruridir.

d) Reye Dayali Tefsirden Kaginmak

Mufessirleri ilmi acidan birtakim yeterlilikleri kazanmak zorunda bi-
rakan dorduncti husus ise reye dayal tefsir ve onun hatalarindan uzak-
lasmakur. Reye dayal tefsir (daha once de ifade edildigi gibi) mufessirin,
ayetlerin mana ve maksatlarini anlamada kesin ve ilmi sahitleri referans
almaksizin tamamen kendi sahsi gortisine dayanmasi ve onu, istinba-
timin mihveri kilmak suretiyle kendi goruslerini Kuran’a ytiklemesidir.
Bu tir tefsirler ayiplanmis ve Masum Onderlerin (a.s) sozlerinde sid-
detle kinanmistir.®

Bu yontem hakkinda yapilan siddetli kinamalar, miifessirde boyle bir
hataya duisme korkusu olusturdugu icin onlardan bir kismi sadece nakle
ve rivayete dayali yontemle yetinmis, ayetler hakkinda her turla ictihat-
tan kacinmustir.” Fakat Kuran tefsirinde istinbatin zaruri oldugunu his-
8 imam Muhammed Bakir (as) soyle buyurdu: “Yaziklar olsun sana ey Kutade! Eger
Kuran kendince tefsir edecek olursan helak olur ve helak edersin!” (Mukaddime-i Tefsir-i
Burhan, s.18).

Ragib isfahani, Mukaddime-i Camiut-Tefasir, 5.93.
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seden bir kesim ise tefsir i¢in birtakim kaideler tedvin etme cabasina gir-
misler, Kuran ayetleri konusunda her turlu goris ve ictihadi da bu da-
ire icinde siirlamuslardir.

Begenilmis bir tefsiri reye dayal tefsirden ayirt eden en onemli kai-
delerden birisi, mifessirin tefsirde gerekli olan onbilgilere yeterli olctide
sahip olmasi ve tefsirinde bunlardan faydalanmasidir. Kuran alimlerinin
cogunlugunun gortsiine gore tefsir icin gerekli ilimlerden nasipsiz ol-
dugu veya bu ilimlerde kemal haddine ulasmadig halde zan ve tahmin
ile tefsir yapan Kkisi, reye dayah tefsirin misdak ve 6rneklerinden birisi-
dir. Ama eger bu ilimlerde kemal haddine ulasir veya en azindan bu ilim-
lerde uzmanlasmis olanlardan destek alirsa ve Kuran1 dogru anlamada
etkili olan diger hususlar da dikkate alip, bunlardan faydalanarak ayet-
leri tefsir edecek olursa reye dayah tefsir dairesinin disinda kalacak ve
onun afetlerinden korunmus olacaktr.'® Bu mevzuya riayet etmek, tef-
sirde diger ilimlerden faydalanma ideali icin zemin hazirladi ve bir ayeti
aciklamak isteyen miifessirin, onun cesitli boyutlarin1 miinasebetine gore
beyan eden cesitli ilim dallarindan faydalanma noktasina getirdi. Tefsir
kitaplarma ve sozti gecen ilimlere dayandirilan tefsir semerelerine bakil-
diginda, bu gercek net olarak gorulur.!!

19 Ragib bu konuda soyle der: “Her kim bu ilimlerde kemal haddine ulasirsa “Kuran
reyine gore tefsir eden” olmaktan cikar. Kuran tefsirinde bilinmesi vacip olamayan bazi
ilimlere sahip olmazsa ve o alanlarda da uzmanlarindan yardim alirsa ve onlardan
alint yapacak olursa Insaallah Kurani reyine gore tefsir edenlerden sayilmayacaktir.”
(Mukaddimet-i Cami'ut-Tefasir, s.97. Ayrica bkz. el-itkan, c.2, 5.192; Kesful-Esrar
Meybudi, c.10, s.79; Mukaddimet-i Tefsir-i Safi, s.32; Sadreddin Sirazi, Mefatih'ul-
Gayb, s.512).

Elbette tefsirle ilgili cesitli ilimleri 6grenmenin ve zihni bunlarla doldurmanin da
Kuran'a gorus yuklemek ve bir nevi reye dayah tefsir oldugu tasavvur edilmemeli-
dir. Sonucta bos bir zihinle Kurana gidilmeli ve onu anlamak sadedinde bulunmak
gerekir. Bu ilimleri tasimak ise Kuran'’dan daha fazla ve daha iyi istinbatta bulunmak
icin zemin hazirlamaktadir.

Seckin ustatlardan birisinin tabiriyle; “Ger¢i Kurdan, muhteva acistndan diger ilimlere
muhtac olmadigy gibi delalet yoniinden de baskalarimin coziim cabasindan miistagnidir
ama bu Kuran-1 Kerim’e karst insanin, vakif oldugu ilimleri goz ardh ederek ve ayni hic-
bir egitim almamus cahil birisi gibi bilgisizce ona yaklasmasini gerektirmez. Zira tahmille
(yiiklemekle) tahammiil (tasimak) arasinda fark vardir. Dogru olan, insamn kendi beseri
diisiincelerini llahi vahye tahmil etmemesidir. Cesitli ilimleri 6grenmek ilmi kapasiteyi ge-
nisleteceginden Kuran bilgileri dogru sekilde tahammiil etme (tastyabilme) zeminini olus-
turmaktadir.” (Abdullah Cevadi Amuli, Tefsir-i Mevzu-i Kuran, c.1, s.74).
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e) Tefsirde ictihat ve Akilcilik

Tefsirde ve tefsir metodolojisinin seyrinde akilciligin gelismesiyle
nakle dayah tefsirden ictihada dayali tefsire gecis stireci, cesitli ilimlere
yonelmeyi etkili kilan bir diger sebep olmustur. Tefsir tarihinin de gos-
terdigi gibi sahabe doneminde nakle dayal tefsir Peygamber (s.a.a) asrin-
daki birikimlere dayaniyordu, ictihat ve istinbat ise ender gorulurdu.'

Bu yontemin secilmesinin sebebi, sahabenin, tefsirle ilgili karsila-
rina ¢tkan miskulleri cozmede en kolay ve guvenilir yolun Resulullah’'m
(s.a.a) kendisine sormak oldugunu bilmeleriydi. Ayrica ntzul asrindan
sonra ortaya ¢ikan ilimlere ihtiya¢ duyulmadigy gibi boyle seyler mevzu
bahis de degildi.

Tabiin de direkt olarak sahabeyle temasta olduklar i¢in onlarn yo-
luyla ve bir vasitayla Peygamberin (s.a.a) aciklamalarim elde edebiliyor-
lard1. Bu ytizden onlar da ayni yontemin etkisi altinda kalmuslardir. Gerci
Peygamberin (s.a.a) aciklamalarn arasinda beyan edilmemis veya Tabiine
ulasmamis yeni birtakim sorular ve iphamlarin ortaya ¢ikmasi az da olsa
tefsirde ictihat ve istinbat yolunu acti ama cogunlukla nakle ve rivayete
dayal tefsir yontemi tercih edilmekteydi ve hatta bu, Tabiinden sonra
bir siire daha devam etti."”?

Zamanin gecmesi ve Islami toplumda cesitli degisimlerin meydana
gelmesi, tedrici olarak tefsirde akilciliktan daha fazla faydalanmay1 gun-
deme getirdi. Hatta belli bir stire sonra tefsirde bir yontem olarak nakle
dayali tefsirin yerini aldi ve daha sonrasinda da Kuran tefsirinde cogun-
lukla istifade edilen bir yontem oldu.

Muhakkiklerin soylediklerine gore niizul asrindan uzaklasmak ve
zikri gecen noktaya ilave olarak bu alanda iki faktorin de onemli etkisi
olmustur. Bunlardan birisi “mezhep ihtilaflan”, bir digeri ise “Islam hav-
zasina yeni ilimlerin girmesidir”.!* Zira ihtilaflarin ortaya ¢ikmasiyla bir-
likte bu gruplardan her biri kendi dustince ve inancini savunma yoluna
12" Bkz. Muhammed Bakir Hiicceti, Se Mekale der Tarih-i Tefsir ve Nahiv, s.38 ve 39;

Muhammed Huseyin Zehebi, et-Tefsir vel-Mifessirun, c.1, s.97.
13 Age,s.69-70, yine A.ge, c.1,5.140.

4 Muhammed Huseyin Zehebi, et-Tefsir vel-Mufessirun, c.1, s.146; Abbas Ali Amid
Zencani, Mebani ve Revisha-yi Tefsir-i Kuran, s.54.
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girmistir. Dini metinler arasindan Kuran en tstiin ve muteber konumda
bulundugu icin her mezhep mensubu, kendi inancini desteklemek icin
onu referans almaya basladi. Bu ytuzden kendi distince ve ictihadiyla
ayetleri, mensubu oldugu mezhebin inan¢ temellerine mutabik olacak
sekilde tefsir ettiler.

Aym sekilde tedrici olarak muhtelif ilimler ve kultirlerin komsu
bolgelerden Muslumanlarn ilim mahfillerine intikal etmesiyle birlikte
yeni sorular ortaya cikti ve soz konusu sorulara Kuran'dan cevap bula-
bilmek i¢in, Mislimanlar arasinda genis caplh bir ilim hareketi viicuda
geldi. Gergi Islam kilturtinin asalet ve derinligi kisa sturede bu ilimleri
kendi icinde eritti ve az bir zamanda felsefe, riyaziyat, astronomi, tarih,
tip, cografya vb... cesitli ilim dallarinda cok kiymetli eserler ortaya cikti.'”
Fakat ister istemez Musltimanlarin dustincelerine kacinilmaz etkisini bi-
rakt ve beraberinde Islam ve Kuran tarafindan acik cevap verilmesi ve
muayyen bir durus sergilenmesini gerekli kilan birtakim sorular1 ve ip-

hamlar1 getirmisti.

Bu degisimler ve akabindeki duisunsel kosullar, nakle dayal tefsir
yonteminin artik konumunu kaybetmesine, onun yerini rey ve ictihada
dayali tefsirin almasina veya nakle dayah tefsirin yaninda bu yéntemin
de parlamasina neden oldu. Bu da tefsirde edebiyat ve Kurani ilimlerin
yan sira kelam, irfan, felsefe ve heyet gibi ilimlerden de istifade edilme-
sine sebep oldu.'®

Bu istifadeler genellikle cesitli hedeflere ulasmak icin gerceklesiyordu.
Kuran ayetlerini daha iyi anlamak, Kuran'da ifade edilmis dini inanclar
ispat etmek, diger dustince akimlar1 veya dinler tarafindan gindeme ge-
tirilen stpheleri gecersiz kilmak ve mezhep inanclarmi ispatlamak bu
hedeflerden bazilarii olusturmaktaydi. Elbette bazi durumlarda bu is-
tifadeler tefsire olan ihtiyactan oteye geciyor, birtakim ifrat ve asirilik-
lar beraberinde getiriyordu. Bu yuzden muiellifleri cesitli ilim dallarinda
usta olan bazi tefsirlerde onlarm bu ilimlerin zaviyesinden tefsire baktik-
15 Abbas Ali Amid Zencani, Mebani ve Revisha-yi Tefsir-i Kuran, s.160 ve 161.

16 Bkz. Muhyiddin Baltaci, Dirasat fit-Tefsir ve Usulih, s.118; Kasim Kaysi, Tarih'ut-
Tefsir, s.64.
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lar1 icin kitaplarni, bu ilimlere ait bir stri terimle doldurmus oldukla-
rim gormekteyiz. Oysaki buna hi¢ de gerek yoktu.

f) Yeni ilimlerle Karsilasmak

Bu hususta incelenecek son konu, yeni ilimlerin tefsire etkisi ve mu-
asir miifessirlerin buna yonelme sebepleridir. Son yuzyilda el-Menar, el-
Cevahir, Fi Zilal'il-Kuran, el-Mizan ve... gibi 6ne cikan tefsirler, bu mufes-
sirlerin tefsir yontemi ve bakis acisinin, gecmisteki mufessirlerin yontem
ve bakis acistyla buytik olcude farkh oldugunu gozler 6ntine sermistir.

Bu tefsirlerin en 6nemli ozelligi, Kuran ayetlerinin aciklamasinda po-
zitif ilimler ve sosyal bilimlerin yeni konularindan faydalanilmis olunmasi
ve bu ilimlerle ilgili giindeme gelmis sorulara Kuran'dan istifade ederek
cevap verilmesidir. Bu istifade gecmiste yazilmis olan tefsirlerde ya yok-
tur veya bu kadar baskin sekilde goze carpmamaktadir.'’

Gerci bu yontemin dogrulugu sonralart mufessirler arasinda gorus
catismasina sebep olmus, onlardan her biri bu yontemin reddine veya is-
patina dair birtakim deliller zikretmislerdir'® fakat sundan emin olmak
gerekir ki bu tur konularin gindeme getirilmesi tefsirde yepyeni bir ha-
reketlilik viicuda getirmis, Kuran'n gizli acilarimi anlamaya yonelik yeni
kapilar acnis ve Kuran tefsirinde ahisilmis olan ilimlerden istifade edil-
mesinin yani sira “pozitif ve insani ilimler” gibi diger bilimlerden de fay-
dalanilmasina sebep olmustur.

[slam dunyasinm bu ilimlerle karsilasmasi, baz1 Miisliiman alimlerinin
Kuran tefsirindeki bakis acis1 ve yonelisini degistirmistir. Zira beseri ilim-
lerin gelismesi ve buna paralel olarak insanin varhiklar hakkindaki bilgi-
sinin artisy; 6rnek olarak, bulut ve yagmurun olusmasi, rtizgarn bitkileri
astlamadaki rolu, nitfenin olusumu ve ceninin gecirdigi cesitli asamalar,
uzay ve gok cisimleri hakkinda edinilen yeni bilgiler ve daha bircok alan-
daki bilimsel gelismeler, mufessirin karsisina Kuran ayetlerinden yepyeni
7" Bu soz, el-Mizan Tefsirinin ¢ok kiymetli metodu olan “Kurant Kuranla Tefsir” yo -

temini gormedigimiz anlamina gelmez.

18 Bkz. Muhammed Ibrahim Serif, Itticahat-ut-Tecdid fi Tefsiril-Kuranil-Kerim fi Misr,
$.625 ve sonrasi; et-Tefsir vel-Miifessirun, c.2, s.474-491.
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bir sayfa agmis ve bu konulara isaret eden ayetlerin daha iyi sekilde in-
celenmesine sebep olmustur. Bu mevzu, Kuran bilgilerinin ortaya ¢tkan
yeni bilimsel konularla intibakim bildirmekle birlikte Kuran'in mucizevi
yonlerinden birisini de herkese acik bir sekilde gostermistir.'

Insani ilimlerdeki kazanimlarla onda olusan degisim ve sosyal, siya-
sal ve psikolojik alanlarda ortaya ¢ikan yeni gortislerin Islami topluma
girmesi ve Misluman alimlerin bunlara vakif olmas1 sonucunda dini
mevzularla ilintilenen bu konulan Islami temellerle tatbik etmek zaru-
reti dogdu ve hatta Kuran ayetlerinin acitklamasimda dahi bunlardan is-
tifade edildi. Muhakkiklerden bazilarmin ifadesine gore muasir tefsirler
icin sayilacak ozelliklerden birisi, ictimai ve sosyal meselelere deginmis
olmalaridir; oyle ki bunlara “mekteb-i ictimai” ismi verilmistir.*’

Aymu sekilde son asirlara ait Kuran tefsirleri, toplumsal kiyamlarla,
ozellikle tim Islam cografyasim dolasmus dini 1slahat hareketleri ile bir-
likte olmustur. Sozii gecen 1slah hareketleri, bati medeniyeti ve onun hizh
gelisimlerine karsi Islam milletlerinin gevseklik ve pisinkhgi, bunun neti-
cesinde yillarca Avrupa'nin Mislumanlar tizerinde kiiltirel, siyasi ve as-
keri sulta kurmasi karsisinda bazi Islam diistnurleri tarafindan bir tepki
olarak ortaya cikmist.

Bu dustincenin sahipleri, ancak din ve Islam’1 durgunluk ve inziva-
dan cikarip onu, akli ve yeni dustince temellerine intibak eden ahlaki,
siyasi ve sosyal alanlara hakim eksiksiz bir sisteme donusturtp aktifles-
tirmekle Islami haysiyet ve merkeziyetin geri getirilebilecegine inaniyor-
lardh. Ancak bu vesileyle Islam toplum 1slah edilebilirdi.

Yeni 1slah hareketlerinin temel ayrcahg, Kuran'a donusle Kurani de-
ger ve ogretileri ihya etmektir. Bunlar, Kuran’ toplumun metnine, halkin
ve aydinlarin arasina goturmek, yeni distince ve yasamla iliskilendirmek
icin caba sarf ediyorlardi. Kuran ayetlerine bu bakis acisiyla yaklastiklar
icin Kuran ayetleriyle yeni siyasi ve sosyal diistinceler arasinda ortak ya-
sam paydasini olusturmak pesindeydiler.*!

19 Abdulmecid Abdusselam el-Muhtesib, Itticahat'ut-Tefsir fil-Asrit-Rahin, s.129-130.
20 Hamid inayet, Endise-yi Siyasi der islam-i Muasir, Behauddin Hurremsahi Terciimesi,

s.242.
2l Daha fazla bilgi icin bkz. Behauddin Hurremsahi, Tefsir ve Tefasir-i Cedid, s.15-16.
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Bu tur meselelerin dikkate alinmasi gerci yeni ilimlerden faydalanma A
konusunu bizim icin zaruri kilmaktadir ancak bunun nicelik ve nitelik @éﬁ&
olcusit hakemlik gerektiren bir konu oldugundan konunun devaminda
bunu irdelemeye cahsacagiz. Ozellikle tecriibeye dayal ve insani ilimler
hususunda su noktay1 hatirlatmakta yarar vardir: Bu ilimlere ait teori ve
yontemler, ihtiya¢ duyulan ilimler ve bunlara dayal ongoriiler veya bu
yontemlerle elde edilen aciklamalarla sinirl olacak sekilde tefsir kaynak-
larindan sayilmaktadir. Tefsir kaynaklar1 bolumunde tekrardan kacinmak
icin insani ilimler kaynaklarma deginmedik. Fakat bu boliamde ilgili ko-
nularm zimninda bazen ondan da soz edecegiz.
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Miufessirler Acisindan
Ihtiyac Duyulan llimler

tfessir ve Kuran arastirmacilarinin cogu, tefsirlerinde veya Kuran
M ilimleri ile ilgili kitaplarinda “Tefsirde ihtiya¢ duyulan ilimler” ko-
nusu icin ozel bir bolum acmuslar ve kendi bakis acilarna gore tefsirde
zaruri olan ilimleri zikretmislerdir. Bu mevzu her ne kadar onlar agisin-
dan birtakim ilimlerin zaruretini gosterse de s6z konusu bolimler mu-
kayese edildiginde onlar arasinda bu ilimlerin sayis1 hususunda ihtilaf ol-
dugu gorulmektedir.

Kuran ilimleri arastirmacilarindan biri olan Kafici*? bu konuda soyle
der: “Tefsiri caiz bilenler, ihtiyac duyulan ilimlerin sayisinda ihtilaf etmis-
lerdir. Bazilar soz konusu ilimlerin muayyen bir saytyla simrl olmadigin-

dan soz etmistir. Bazilan ise bu ilimlerin 15 veya 24 ilimle stmirl oldugunu
soylemislerdir.””

Bu bolumlerde zikredilmis, muifessir ve arastirmacilarin neredeyse ge-
neline yakininin isaret ettigi ilimlerin en énemlileri sunlardan ibarettir:

- Edebi Ilimler (ligat, istikak, sarf ve nahiv)

- Belagat Ilimleri (meani, beyan ve bedi)**

22 Muhammed b. Stileyman b. Mesut Kafici, akli ve Kurani ilimlerde meshur olan b -

ytik alimlerdendir. O, aslen Rum’dur. Fakat Misir’da sohretin en tist derecesine ulasti.
Ibn-i Hacib’in “Kafiye” kitabiyla cok mesgul oldugu icin “Kafici” lakabiyla meshur
oldu. (Zerkuli, el-A’lam, .6, s.150).

“Tefsiri caiz bilenler, ihtiyac duyulan ilimlerin sayisinda ihtilaf etmislerdir. Bazilar so -
konusu ilimlerin muayyen bir saytyla sl olmadigindan soz etmisken, bazilart ise bu
ilimlerin 15 veya 24 ilimle suurl oldugunu soylemislerdir....” (Kafici, et-Teysir fi Kavaid-i
[In'it-Tefsir, s.145).

Bazilan belagat ilimlerini de edebi ilimlerden saymislar. Ancak bazi alimler belagat
ilimlerini edebi ilimlerin arzinda zikretmislerdir.

23

24
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- Kuran ilimleri (kiraatler, nasih ve mensuh, muhkem ve miitesa-
bih, esbab-1 ntizul vb.)

- Din Bilgisini Istinbat Etme Ilimleri (usul-u fikih ve fikih)
- Hadis ilimleri (diraye ve rical)
- Kelam ilmi, tarih ilmi ve muhibet ilmi.?

Elbette baz1 mufessir ve arastirmacilar zikri gecen ilimlere bagka ilim-
leri de eklemis ve onlara vakif olmay tefsirde etkili bilmislerdir. Mesela
Zerkesi el-Burhan fi Ulum’il Kuran kitabinda mufessire, Kuran'm hakikat-
lerine, sirlarina ve inceliklerine ulasmada yardim edecek ilimlerin sayisim
47 bilmektedir.® Suyuti el-Itkan kitabinda bu ilimlerin sayisii 80% ve
et-Tehbir fi Ilm’it-Tefsir kitabinda ise 102 olarak beyan etmistir.

Beyan Edilen ilimlerin Tefsirdeki Zaruret Ol¢iisii

“Acaba miifessirin bu ilimlerin tiimunii bilmesi gerekir mi? Yoksa bir-
kag ilimde derinlesmis olmast onu diger ilimlerden muistagni kilar mi?” so-
rusu irdelenip, tizerinde durulmas: gereken bir konudur.

Sunu soylemek gerekir ki Kuran'm kabugunu kirmak ve ilahi mu-
rada ulasmak icin tefsirde gerekli olan onbilgilere mutlaka ihtiyac var-
dir. Bu dogrultuda insanin muhtelif alanlardaki bilgisi ne kadar artarsa
Kuran ayetlerinden istifade olctisit de o denli artacaktir. Ancak tefsirde
zaruri olan ilimler, Kuran arastirmacilarinin bazilarnm zikrettigi kadar
cok sayida ve genis capta degildir. Zira defalarca isaret edildigi gibi 6n-
bilgileri kazanmak Kuran1 kulli ve mutlak olarak tanimak icin degil,
ayetlerin tefsir ve aciklamast icin zaruridir. Dolayisiyla buradaki ihtiyac,
Kuran lafizlan ve mefhumlarinin muhtelif boyutlarim tanimada ve aym
25 Suyuti el-Itkan, c.2, 5.1209; Ragib Isfahani, Mukaddeme-i Cami'ut-Tefasir, 5.94; Kesful-
Esrar, c.10, 5.679; Muhammed b. Lutfi Sabbag, Lemehat fi Ulum’il-Kuran, s.125 ve
128; Sabri Mutevelli, Minhec-i Ehl-i's-Sunnet fit-Tefsir, s.116-118; Suyuti, et-Tehbir
fi Thit-Tefsir, s.151; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir vel-Mfessirun, c.1,
s.265.

26 Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’il-Kuran, c.1, s.102.

*7 Suyuti, el-itkan, c.1, 5.17-20.
28 Suyuti, et-Tehbir fi [Im'it-Tefsir, s.8-13.
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zamanda ilahi kelama ait muttasil ve munfasil karinelere ulasmada etkili
olacak ilimlerle simirhdir.

Bu hedeflere ulasmanin, malum ve bilinen ilimlerden baska ilimlere
ihtiyact yoktur. Mesela; ayetlerdeki mana ve belagat inceliklerine ulas-
mak icin edebi ilimlere ihtiyac vardir. Kuran ilimlerinin umdesi, Kuran'm
ozelliklerini anlamada gereklidir. Kelam, tarih, fikih gibi ilimler ve aym
sekilde tecrubeye dayali baz1 tabii ve insani ilimler; akait, tarih, fikih ve
bilimsel konular iceren ayetlerdeki mana ve maksadin daha net anlasil-
masinda gereklidir.

Binaenaleyh tefsirde zaruri olmayan veya az bilgi saglayan ilimler,
ihtiya¢ duyulan ilimler dairesinin disinda kalmaktadir. Mesela; ayetlerin
hangisinin gece ve hangisinin gundiiz veya hangisinin yaz ve hangisinin
kis aylarinda nazil oldugunu bilmek mufessir icin cok da yarar sagla-
maz. Faydasi olsa bile bu ¢ok az olacaktir. Oysaki arastirmacilardan ba-
zilarnn bunu mustakil olarak zikretmis ve ihtiya¢ duyulan ilimlerden biri
saymuslardir.?

Bu ytizden Kuran ilimlerinin sayisim arttirma egiliminde olan Zer-
kesi, Suyuti ve digerleri, “miifessirin ihtiyact olan ilimler” bashginda ayr1
bir bolitm acmuslar ve orada bu ilimlerden bir kismim zaruri bilmislerdir.>°
Bu da sunu gosteriyor; mezkar ilimler disindaki ilimlere asina olmama-

nin tefsire her hangi bir zaran olmayacaktir.

Elbette zikri gecen olcu dikkate ahnarak tefsirde belirttigimiz hedefler
dogrultusunda bize yardimci olacak birtakim ilimler ortaya ¢ikacak olursa
kesinlikle onlar tefsirde ihtiya¢c duyulan ilimler kapsaminda degerlendir-
mek gerekir. Bu ytizden muasir mufessirler bilinen ilimlerle yetinmemis,

2% Bkz. Suyuti, el-itkan, c.1, tictincti: gece ve giindiiz, dérdticti: yaz ve kis, besinci: uy -
nikken ve uykuda. Elbette sunu belirtmek gerekir ki; eger ayetlerin indigi zamanin
ozelliginin dikkate alinmasi, onlarn anlasilmasinda aciklayici bir rol ustlenirse bu
baskadir ve onun zaruretinde suphe yoktur. Bizim buradaki maksadimiz, ayetlerin
surf yazda ve kista veya gece vakti ve giindiiz inen ayetler olarak taksim edilmesidir
ve bunlarn kendi basina ayetlerin anlasilmasinda hicbir rolu yoktur. Elbette eger bu
siiflandirma, ayetlerin inis zamanlari ve mekanlari tammak maksadiyla ve diger
karinelerin de dikkate alinmasiyla birlikte olursa faydali ve hatta bazi yerlerde zaruri
olabilir.

0 Age, cl,s.1209.
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aksine baska bilimlerin kesfi ve genislemesiyle birlikte tecriibi ve beseri
bilimler gibi yeni ortaya ctkan bazi ilimleri tefsir ilimlerine eklemisler*!
ve tefsirde bunlardan faydalanilmasimi tavsiye etmislerdir.

Intiya¢ Duyulan ilimlerin Tedahiilii

Su noktay1 belirtmekte oldukea yarar vardir; Kuran arastirmacilarmn
“tefsirde ihtiyac duyulan ilimler” bashg alinda mustakil olarak zikrettik-
leri ilimlerin bazilar baska basliklar aluinda da yer alabilmekte ve onlarla
tedahiil etmektedir. Muhtemelen Kuran ilimleri miiellifleri daha fazla dik-
kate alinmast icin bu ilimleri ayr1 ve mustakil olarak zikretmislerdir.

Mesela Zerkesi, Peygambere (s.a.a) farkh yerlerde nazil olmus Mekki
ve Medeni ayetleri, ayn sekilde gece ve ginduz, arz ve semada vb. nazil
olan ayetlerle aynmi kategoride serh ediyor.’* Fakat Suyuti bu konularn
her birini ayn sekilde nakletmektedir.*

Bu tefkik ve aynistrmalar, s6z konusu ilimlerin sayisimn el-Itkan’da
80%e ve et-Tehbirde 102’ye ulasmasina sebep olmustur. Halbuki onlarmn
bir kisminin diger bir kismimimn altnda toplanmasiyla ve bazi alt bashk-
larn ana bashklar altina donmesiyle bunlarin sayis1 bu miktarin epeyce
asagisina cekilmektedir.>*

Ayrica tefsirde zaruri olan ilimlere eklenmis ilimlerden bazilar1 zikri
gecen ilimlerle olan tenastibti mulahazasiyla onlarla birlesebilir nitelik-
tedir. Mesela “Beser Ahvalinden Haberdar Olmak™® veya “Biiyiik Dinleri
Bilmek™®, aym sekilde “Arap Yarnimadast Tarihi™", “Islam Tarihi” ve “Ne-
bevi Siyre” gibi bazilan tarafindan muistakil olarak zikredilen bu ilimler
“Tarih Ilmi” bashg alunda birlesebilirler. Canki tarih ilmi, gecmis do-

31 Muhammed Sabbag, Buhus fi Usul'it-Tefsir, s.61 ve 62; Salah Abdulfettah Halidi, Ta -
vibat fi Fehm-i Ba'dil-Ayat, s.25.

Zerkesi, el-Burhan fi Ulumvil-Kuran, c.1, dokuzuncu tiir, s.239.

Suyuti, el-itkan, c.1, birinci tirden alanc tire kadar, s.25-75.

Elbette Suyuti, Kuran ilimlerinin bundan ¢ok daha fazla oldugunu ve bunlan birle -
tirme sonucunda bu sayimin 80’e ulastig1, aksi halde 300°e vardig kanaatindedir. Bkz.
Mukaddeme-i el-itkan, c.1, s.20.

Muhammed Resit Riza, el-Menar, c.1, s.24.

36 Muslim Abdullah Ali Cafer, Eserut-Tatavvur'ul-Fikri fit-Tefsir, s.102.

3 Age,s.102.

32
33
34
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nemleri ve dinleri, peygamberler ve onlarn immetlerinin mazisini ve
hatta onlarin yasadiklar1 cografyay1 bile konu edinmis genis bir alandir.
Ozellikle de biz ihtiya¢ duyulan ilimlerden soz ederken metotlar ve na-
zariyat Uzerine vurguda bulunmaktayiz ctinkt zikri gecen bashklar bu
yonleriyle musterektirler. Zira bunlarn timunde tarihi ve nakli meto-
dun islevselligi vardur.

Miifessirin ihtiya¢ Duyulan ilimlere Bilgisinin Olciisii

Tefsir icin birtakim ilimleri 6grenmenin zaruri oldugu anlasildiktan
sonra su soru karsimiza ctkmaktadir: Miifessirin bu ilimleri ne 6lctide bil-
mesi gereklidir? Acaba tefsire girmesi icin bu ilimleri mucmel ve kendi-
sine yetecek kadar bilmesi yeterli midir? Yoksa mticmel bilginin 6tesinde
bu ilimlerde derinlesmis ve uzmanlasmis olmast mi gerekir?

Mufessir ve muhakkikler arasinda bu konuyu muistakil olarak ele
almis biri bulunmamaktadir. Miifessirin ilmi kapasitelerinden soz eden-
ler, mtcmel olarak bu konuyu ge¢mis olmalaria ragmen onlardan ba-
zilan bu ilimlerde derinlesme ve ihtisasin lazim oldugunu vurgulamis-
lardur. Tkinci gorisin teyidi ve kuvvetine delil olarak sunu soylemek
mumkundiir: Thtiya¢ duyulan ilimlerden faydalanmamn, Kuran ayetle-
rinin mana ve tefsirinde yeterlilik kazanmak icin gerekli oldugu gercegi
dikkate alindiginda, mufessirin bu ilimlere, ayetlerin lafzi ve kavramsal
cesitli yonlerini iyice elde edebilecek derecede hakim olmasinin bir zaru-
ret oldugu anlasilir. Mesela; sarf ilminin yardimiyla bir lafza ait heyet ve
istikaki dogru sekilde taniyabilmeli, lugat fikh1 kanunlarindan yararlana-
rak ve muteber ltigat kaynaklarina muracaat ederek soz konusu kelime-
nin kokenini bulabilmeli veya muteaddit manalar arasmndan en mtinasip
olan1 secebilmelidir. Aymi sekilde nahiv ilminden istifade ederek Kuran
ctimlelerindeki terkip bicimini taniyabilmeli ve kelimelerin her birinin
cumle icindeki konumunu teshis edebilmelidir. Aym sekilde meani, be-
yan ve bedi ilimlerinden yararlanarak Kuran ayetlerinin mucizevi yonunt
gosteren beyan ve belagat rumuzunu elde edebilmelidir.

Bu sekilde mifessir diger ilimlerden de faydalanabilme hususunda
ayetlerin tefsirine dair kavramlar anlama ve ictihatta basarli olabilmek
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icin soz konusu ilimlere yeterli 6lciide hakim olmalidir. Binaenaleyh tef-
sirde dogru ictihat yapabilmek (baska mufessirleri taklit etmemek), de-
rinlik ve uzmanhk gerektiren bir konu oldugundan bu alanda ihtiya¢
duyulan ilimleri mticmel olarak bilmek yeterli degildir. Baz1 Kuran aras-
tirmacilarinin bu husustaki isaretleri de bu gercegi ifade etmektedir. Zer-
kesi bu konuda soyle der: “Allah’in kitab1 derin bir deryadir ve manast da-
kiktir; onun manasina ancak ilimlerde derinlesmis olanlar ulasabilir.”*® Diger
miifessirlerden de sunu nakletmistir: “Edebi ilimlerde genis capta kudreti
olan kimsenin Kuran tefsiri yapmas caizdir.”

Rivayete gore Mucahid soyle der: “Allah’a ve kiyamet giiniine iman
eden birinin Allah’in kitab1 hakkinda bir soz soylemesi reva degildir. Ancak
Arap ligatini bilen (bundan) kisi miistesnadir.”

Muhakkiklerden bazilariin ifadesine gore ihtiyac duyulan ilimlerde
derinligi olmayan bir mufessirin ayetleri tefsir etmesi, reye dayah tefsi-
rin (ki siddetle men edilmistir) misdaklarindan biridir. Mesela; Ragib Is-
fahani ihtiya¢ duyulan ilimleri saydiktan sonra soyle der: “Sozii gecen bu
on ilimde kemal haddine ulasmis olan ve bunlardan istifade ederek tefsir ya-
pan biri, “reye dayali tefsir” unvanindan cikmis olacaktir.”*' Suyuti de el-
Itkan’da buna tasrihte bulunmustur.®

Binaenaleyh mufessirin bu ilimlerin her birine ait nazari bahislerde
kendisinin gortis sahibi olmasi ve kendisinin onun tim konularinda tah-
kikle veya en azindan tefsirde faydalandigi konular1 hususunda istidlale
dayali olarak goris elde etmesi gerekir. Aksi halde onun yapacag: tefsi-
rin sahih veya hatali olusu diger alimlerin gortslerine bagh kalacak ve o,
kelimenin gercek manasinda Kuran muifessiri olmayacaktir.

intiyag Duyulan ilimlerle Tefsir Yontemlerinin irtibati

Tefsir, tarih boyunca cesitli yontemlere tanik olmustur. Ezctimle; nakli
(rivai), ictihadi ve diger yontemlerin esas alindig1 tefsirler gorilmustir.

38 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumil-Kuran, c.2, s.289.

¥ Age, cl,s.306.

0 Age, cl,s.396.

# Ragib isfahani, Mukaddimet-u Cam{it-Tefasir, 5.96.
# Suyuti, el-itkan, ¢.2, 5.1214.
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Bu yontemler icinde asirlardir Kuran alimleri arasinda muitemadiyen go-
rulen ve en revacta olan yontem, ictihada dayah tefsir yontemidir.

Ictihadi yontemde Kuran1 anlama ve tedebbur etmek, ilmi mukad-
dimelerden yararlanmaya dayalidir ve dogal olarak bu yontemde ilimler-
den istifade etmeye ihtiyac vardir. Zira mufessir bu yontemde mecburen,
ayetlerin manalan ve ilahi maksatlar1 elde edebilmek yolundaki ictiha-
dmnda, tefsir kaide ve usultinu dikkate almaksizin yalnizca kendi reyiyle
yetinemez. Aksine bir kismi tefsirin zaruri mukaddimelerini olusturan
muteaddit ilimlerden istifade etmek zorundadir.

Bununla birlikte bu ilimlerden faydalanmak sadece bu yonteme miin-
hasir degildir. Diger yontemler de tefsirde ihtiya¢ duyulan ilimlerden mus-
tagni degildir. Mesela; ayetleri aciklamak icin rivayete dayal olan rivai
yontemi secen ve yalnizca Masumlardan (a.s) veya sahabeden gelen ri-
vayetler zaviyesinden ayetleri tefsir eden bir mufessir de gerekli ilimleri,
basta edebi, rical, diraye ve Kuran ilimlerini bilmek zorundadir. Cunkit
kendisinin Kuran'dan anladig) manay1 saglamlastirip, muteber kilmak icin
zikri gecen ilimlerden faydalanmaktan baska caresi yoktur.

Intiya¢ Duyulan ilimlerin Derecelerindeki Fark

Bahsedilecek ilimler iki kisma ayrlacaktr. Onlardan bir boliimtine
(edebi ilimler gibi) ayetlerde kullamilan kavramlarin manasim acikla-
mada ihtiyac¢ varken, diger bir bolimdeki ilimlerden ise (Kuran ilimleri
gibi) ayetlerden Yuce Allah'n gercek maksadini elde etme hususunda
faydalanilir.

“Mubhibet ilmi” disinda bu ilimlerin toplamu iktisabidir. Yani, mu-
fessir bu ilimleri ilmi gayret ve calismalaryla elde edebilir. Fakat “mu-
hibet ilmi”, diger ilimlere aykir olarak bir manada iktisabi degildir veya
onun iktisab1 ve kazanmm akli yontem ve zihnin intikali yoluyla degil-
dir. Bu ilim, ancak isaret edilecek konulara amel edilmesiyle hasil ola-
cak bir ilimdir.

Elbette miifessirin ihtiyaci ve bu ilimlerin Kuran kavramlarinin mana
ve maksadini aciklamadaki etkisinin dereceleri ayni olctide degildir. Yani
bu ilimlerden bazilarma olan ihtiyac, tahsil edilmemesi halinde Kuran
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bilgileri ve onun tefsirinin imkansiz veya itminansiz olmasina yol acacak
duzeyde onem arz etmektedir. Oysa bu ilimlerden bir kismu tahsil edil-
mezse yalnizca miifessirin ayetlerin manalarina ulasmadaki ve onlardan
Yiice Allah'in maksadini kesfetmedeki manevra alaninda bir azalma mey-
dana gelmis olur ve bunun neticesinde onun Kurani tefsir bilgisi azalmis
olur. Burada bu ilimlerin her birisinin derecesini ve ona duyulan ihtiya-
cin cihetini inceleyecegiz.



Miifessirin ihtiya¢c Duydugu ilimler

Edebi ilimler
I < uran ilahi hikmet esasma dayah olarak Arap kavminin dilinde in-

mistir. Bu ytizden onun beyan tslubu ve zahiri manalar1 anlatim
sekli, o giin yasayan Arap kavminin kendi maksatlarim anlatmak icin kul-
landiklan yonteme uygundur. Kuran'm mucize olusu ve edebi yontyle
one c¢ikmast, ayetlerde Arap dilinin ayricaliklarinin korunmus olmasiyla
birlikte belagat ve soztun incelikleri hususunda en tstin nuktelerin go-
rulmesi, istiare ve kinaye sanatinin gtizelliklerini kullanmis olmasi1 Arap
kavminin onun karsisinda boyun egip acze dusmesine yol acmustir.

Bu uslup ve onda gizli olan nukteleri derk etmek, edebiyatta guiclu
olmay1 ve edebi ilimleri 6grenmeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla Arap
dili edebi zarafet ve dakik niikteleri ihtiva eden bir dil olmakla birlikte,
Kuran-1 Kerim de bu dilde ve onun edebi kural ve kaideleri esasia uy-
gun sekilde nazil oldugundan, miifessirin, ayetlerin kullanildig mana-
lann derk etmek icin kesinlikle Arap edebiyat: ile ilgili ilim ve kurallar
ogrenmesi gereklidir.

Thtiya¢ duyulan ilimlerden maksat, bu havzada bilinen ilimlerin tiimu
degildir.” Sadece Kuran1 anlama ve onun tefsiri ile ilgili alanlarda islev-
selligi olacak ilimlerdir. Ornegin; sarf, nahiv, fikh’ul-liigat, meani, beyan
ve bedi ilmi gibi (muhteva ve manay1 degil de) lafizdaki giizellikleri konu
edinen ilimler miifessirin ihtiya¢ duyacag ilimlerin disindadur.

43 Edebi ilimlerin toplamu on tug ilimdir: Lugat, Tasrif, Meani, Beyan, Bed’i, Uruz, K -

fiye, Hat kanunlari, Kiraat kanunlar, Karz'us-siir ve Hitabe. (Lugatname-i Deh-Huda,
Kamus'ul-Liigat'ten naklen).

o
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Bazi mufessirler istikak ilmini de ihtiya¢c duyulan ilimler arasinda
saymuslardir.** Fakat bu ilim, bir kelimenin baska bir kelimeden tiretil-
mesinden soz eden konusu itibaryla lugat ve sarf ilmine yakin olup, ¢1-
kis noktast ve hedef acisindan bu iki ilimle seriktir.* Bunun yamni sira
istikak ilminin ¢ok da fazla kaideleri bulunmamaktadir. Bu ytizden mis-
takil bir ilim olarak tedvin ve telif edilmemistir. Onunla ilgili kaidelerin
bir kismu lugat ilminde, bir kismi da sarf ilminde zikredilmistir. Dolay1-
styla istikak ilminin mufessirin ihtiya¢c duydugu diger ilimlerin yaninda
mustakil bir ilim olarak dile getirilmesinin bir vechi bulunmamaktadir.
[ttifaka yakin cogu yerde sozcuklerin kokenini bulmada sarf ve liigat il-
mine muracaat etmek suretiyle bu ihtiyac giderilebilmektedir.

Liigat ilmi

Miifessirlerin Kuran lafizlarimi anlama ve arastirmada zaruri bildik-
leri edebi ilimlerden birincisi ltigat ilmidir. Lugat ilminin tanimimnda soyle
demislerdir: “Miifredatin yapisim tammaktan ibarettir veya miifredatin ko-
kenindeki mana ve ona ozel sekiller hakkinda hususi veya kiilli sekilde va-
zedilmis manalardan bahseden ilimdir.”*

Liigat ilmine Gereksinimin Delili

Kuran-1 Kerim, kendi maksatlarin1 beyan ederken son derece zen-
gin bir dil olan Arapcanin esanlamli, yakin anlaml ve ortak anlamh ke-
limelerinden faydalanmis, olaganiistt fesahat ve belagati ile mecaz, isti-
are ve kinayeden bolca istifade etmistir. Lugat metinleri, Fikh'ul-ligat ve

4 Ragib Isfahani, Mukaddimet-u Cami’it-Tefasir, s.94; Suyuti, el-Itkan, .2, 5.1210; R -
siduddin Meybudi, Kesful-Esrar, c.10, s.679.

Her ug ilim de, kelimelerin birbiriyle olan miinasebetlerinden soz etmektedir. Ama
sarf ilminde iki kelimenin heyet ve sekli arasindaki miinasebet konu edilirken, isti-
kak iliminde iki kelimenin kokeni ve maddesi arasindaki tenastip ve uyumluluk ele
ahmr. Lugat ilminde ise bunlarin manalarindan soz edilir.

Celebi istikak ilmini su sekilde tamimliyor: “Istikak ilmi, kelimelerin kokeninin me -
luliinden kiilli sekilde ve onlarin ozel sekillerinin manalan icin vaz edilmis ve aym za-
manda bu kelimelerin her birinin terkibinden ve ozel sekillerinden hususiyetle bahseden
ilimdir.” Celebi (Hac1 Halife) Mustafa, Kesfuz-Zunun, c.2, s.1556. “Istikak yani tii-
retmedir, ortak kokten gelen sozciikleri aym beyitte kullanmaya dayali soz sanatidir.”
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Furukul-ligat, Garib’ul-Kuran kitaplar1 bu manalarin hududunu belir-
leme yonunde yapilmis calismalardir.

Ote yandan Kuran ayetlerinin tefsirini anlamak, kelimelerin kulla-
nildiklar1 manay1 kesfetmeye; onlarin vahyin indigi zaman istifade edil-
digi hakiki, mecazi ve istiare anlamlarindan haberdar olmaya baghdir;
ta ki onlarin asikar olmasinin ardindan muttasil ve munfasil karinele-
rin de dikkate almmasiyla Allah'm maksad1 olan mana veya misdak be-
lirlenebilsin.

Lugat kaynaklan cogunlukla zikri gecen hususlarn birbirinden ayir-
mamus ve kelimelerin tiim manalarn ve kullanim alanlarim, onlarmn ttrint
belirlemeden zikretmislerdir. Onlarn tarant beyan ettikleri baz1 yerlerde
ise gorus farki oldugundan ise sahsi ictihat da karismistir. Bu ytizden mii-
fessirin, mezkur konulara ulasabilmesi icin dilbilimcilerin onlan kesfet-
mede esas aldig1 kaide ve kurallar ihtiva eden liigat kaynaklarindan ha-
berdar olmasi ve bunlar dakik bir sekilde uygulamaya koymas gerekir.
Daha once de isaret edildigi gibi bizim burada “lLigat ilminin bilinmesin-
den” kastettigimiz sey bu kaide ve kurallar bilmektir.*

Miifessirlerin Zaviyesinden Liigat [lmini Bilmenin Gereksinimi

Her ne kadar mufessirler ve Kuran ilimleri arastirmacilarmin cogu,
Kuran tefsirinde lugat ilminin zaruretine iliskin ligat kaynaklarm dik-
kate aliyor olsa da, bu zaruret icin ortaya atilan tahlil ve deliller sunu gos-
termektedir ki lagat ilmi, bizim dikkate aldigimiz manayla da intibak et-
mektedir. Kuran ilimleri arastirmacilarindan bazilari, Kuran kelimelerine
nazir olan lugat ilminden “Garaib’ul-Kurdan” tabirini kullanarak bahset-
misler, bu konuda bu unvan tastyan baz kitaplar telif etmislerdir. Ta-
nmmus dilbilimci olan Ragip Isfehani’ye ait “el-Miifredat fi Garib’il Kuran”
kitabt bunlardan biridir. Islam’m ilk yillarimn tamnms mifessiri Miica-
hid, mufessirin ligat ilmi bilmesinin zarureti hakkinda soyle demistir:
“Allah’a ve ahirete iman eden bir kisi, Arap liigatim bilmiyorsa, Allahin ki-
tabt hakkinda konusmast caiz degildir.”*
mp dilinde fazla kaleye alinmamis ve mustakil bir ilim olarak da tedvin

edilmemistir.
8 Suyuti, el-itkan, .2, 5.1209.
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4

405



406

KUR'AN TEFSIRI METODOLOJiSI

Zerkesi de bu hususta soyle demistir: “Bu fenni (Liigat ilmini) bilmek
miifessir icin zaruri bir istir. Aksi halde Allah’in kitabim tefsire tesebbiis et-
mesi caiz degildir. Miifessir, Arap liigatini kelimenin tam anlamiyla bilme-
lidir. Nakis veya naciz ve az bilgi sahibinin tefsir yapmast reva degildir.”*
Diger mifessirler de sdylenenin benzeri tarzda gorus bildirmislerdir.

Lugat ilminin ehemmiyeti, mufessirler ve Kuran arastirmacilarna,
mezkar vurgulamalarda bulunmalarinin yam sira onlari, bu alanda bilim-
sel calismaya sevk etmis ve Kuran sozctklerini tanimada yardime: olacak
Garib’ul-Kuran ve Mean’il-Kuran isminde veya Kuran muifredati hakkinda
mustakil bircok kiymetli eserleri tedvin etmelerine yol acnmstir.”® Ayrica
bu hususta muteaddit sozluklerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Liigat Ilminin Kuran Tefsirinde Islevsel Oldugu Yerler

Buraya kadar beyan edilenlerden de anlasildig: gibi ligat ilminin
Kuran tefsirindeki islevlerinden birisi sozctiklerin vahyin indigi donem-
deki dakik manalarina ulasmakur. Kuran, en tst duzeyde fesahat ve bela-
gate sahip bir kelam olmasi hasebiyle ondaki her sozctik (genel sozctikler
hari¢), diger sozcuklerden farkh sekilde 6zel bir anlamda kullanilmis ve
bu 6zel manaya mutlaka ulasmak gerekmektedir. Ote yandan lugat kay-
naklarinda sozcuklerin (hakiki ve mecazi manalarimi veya niizul zama-
ninda ve daha sonra ortaya ¢ikan manalarim kusatacak sekilde) miitead-
dit ve farkh manalar zikredilmistir. Mtifessir bu cesitli manalar arasindan
lugat ilminin kurallarm uygulayarak, vahyin indigi zamanda yaygin olan
mana veya manalari elde etmelidir. Bu sekilde diger karineleri de dikkate
alarak Allah’in o sozcukten neyi kastettigini anlayabilmis olsun.

Su nokta da dikkate sayandir; Kuran kelimelerinin ozel yerlerde ve
ozel anlamlarda kullanihsimi anlamada ltgat ilmine duyulan ihtiyac, yal-
nizca isim ve fiillere minhasir olmayip, harflerde de gecerlidir. Ayrica
lugatlarm kokenini ve onlarin birbiriyle irtibatim bulmak, ayni sekilde

4 Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’il-Kuran, c.1, 5.396 ve 399.

0 Mesela; thn-i Kuteybe'ye ait Garibul-Kuran, Ali b. Ebutalib’e ait el-Umde fi Garib’il-
Kuran, Secistani'ye ait Garib’ul-Kuran, Ferra’ya ait Meani'l-Kuran, Zeccac'in Mean'il-
Kuran kitabi, Ragip Isfahani’nin Mifredat kitabi, Tureyhinin Mecme’ul-Bahreyn’i ve
Ali Ekber Kuresinin Kamus-u Kuran kitaplan bunlardandir.

>l Muhammed Cafer Yahiki, Ferhengname-yi Kurani, Bonyad-i Pejuhesha-yi Islami.
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birbirine yakin sozctklerin fark ve ayricaliklarini anlamak, baz1 yerlerde
kelimenin yapisim aciklamak icin Kurani sozctkleri tanimak ve ayet-
lerde mevcut olan karinelerin dikkate alinmasi zaruridir. Tum bunlar na-
zara alindiginda Liigat ilminin burada énemli bir rolt oldugu ortaya cik-
maktadir. Kelimenin kokenini bulmak, ltgat ilminin kaideleri tizerinde
dikkatle gerceklesebilir. Lugat kaynaklarinda sozctiklerden her biri icin
zikredilmis cesitli manalarda kullanihslarindaki kokleri bulmak, onlarin
birbiriyle olan irtibatim1 kesfetmek ve bazi yerlerde onlarin ttimuntn bu
manalardan birine veya hepsi arasinda musterek olan bir manaya dondi-
gunu anlamak, tefsirde cok etkisi olan konulardandir. Buna ulasmanin en
azindan bircok yerde lugat ilmini bilmeye bagh oldugu asikardir.

Bunlara ilave olarak manalarin farklilasmasinda kelimelere izafe olan
baglar ve harflerin etkisinin dikkate almmasi da mufessirin, Kurani soz-
ctklerin manalarna ulasmak icin inayet etmesi gereken bir baska onemli
noktadir. Sunu ¢ok iyi bilmeliyiz ki Arapcada baz fiiller, muhtelif durum-
larda, farkh baglar ve tamlamalarla geldiginde, ozellikle de cer harfleriyle;
tamamen farkli manalara ve hatta bazen zit manalara gelebilmektedir.>
Mufessir ligat ilminin 1s131nda fiillerin muhtelif hallerdeki manalarim ve
ayn1 sekilde lugat kaynaklarinda onlar icin zikredilmis olan miiteaddit
ve muariz manalar hakkinda hakemlik ederek sahih gorist secmelidir.
Bu farklarin yeterli 6l¢tide dikkate alinmamasi sonucu alimlerden bazi-
lar1 birtakim hatalar yapmuslardir.>

Sarf itmi

Bazen “tasrif ilmi” unvam ile de amlan bu ilim, Kuran1 anlama ve
tefsir etmede onemli rolt olan edebi ilimlerden birisidir. Bu ytizden

52 Ornek olarak; vurmak manasina gelen “darebe” fiiline dikkat edelim. “Darebe es-seye

darben/Bir seyi hareket ettirdi.” “Darebehu/Onu vurdu.” “Darebe fil-ma/Suda yiizdii.”
“Darebe el-leyle/Gece uzad.” “Darebe es-salate/Namazi ikame etti.” “Darebehu lehu/
Ona ornek getirdi.” “Darebetut-Tayr/Kuslar gitti.” “Darebe a’'la yedeyhi/Onu goz altina
aldi.” “Darebe fil-arz/Ticaret i¢cin yolculuk etti.” (Bkz. El-Muncid ve Ekreb'ul-Mevarid,
“darb” kelimesi).

Mesela; “Ve men ya’su an zikr'ir-Rahman.” (Zuhruf/36) ayetinin tefsirinde “asevtu
ileyh” ctimlesi ile “asevtu anhu” ctimlesi arasindaki farkimn dikkate alinmamasi Tbn-i
Kuteybe'nin hataya duismesine yol acmstir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’il-Kuran,
c.1, s.398.
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muhakkik ve mufessirler onu tefsirde ihtiya¢c duyulan ilimlerden biri
olarak saymuslardir.

Sarf ve tasrif, lugatte degistirmek, baskalastirmak manasina gelir. Is-
tilahta ise; “Kastedilen manay: elde etmek maksadiyla kelimenin muhtelif

suretlere evrilip cevrilmesinden soz eden ilimdir.”*

Sarf ilminin faydasi ise; Arapca kelimelerinin yapisim ve manalarmi
bilmek, kastedilen manalar icin uygun sozctkler ttretebilmek ve Arapca
kelimelerde meydana gelmis degisimleri anlamaktan ibarettir.

Tefsirde Sarf Ilmine Miiracaat Ftmenin Zarureti

Kelimelerin yapisi ile manalar arasindaki irtibat dikkate alindiginda
su cok acik olarak anlasilmaktadir; ayetlerin tefsirinde ve Allah'in mak-
sadin1 anlamak icin Kuran lafizlariin beyaninda sarf ilmine ihtiyacimiz
vardir. Tefsir kaidelerinden bahsettigimizde su konuya isaret etmistik: Her
dilde oldugu gibi Arapcada da kelimelerin heyeti muayyen kaide ve ku-
rallara dayanmak suretiyle belli bir mana veya manalar icin vaz'edilmistir.
Binaenaleyh bir ayetin tefsirinde ve lafizlarin manasim bulmada, sozcik-
lerin kok manalarimin yamn sira kelimelerin yapisiyla da asina olmak bir
zarurettir. Tefsirde bu ilme ihtiya¢c duyulmasinin sebebi ise kelimelerin
yapilarindaki cesitlilikler ve bunlara uygun manalan anlamada muifessi-
rin elini giiclendirmesidir.

Ayetler hakkinda beyan edilmis gorusleri degerlendirme konusunda
da bu ilmin kaidelerinden yararlamlabilir. Baz1 tefsirlerde goriilen hatala-
rin bu ilimden nasipsizlik veya yeterli 6lctide derinlesmemis olmanin so-
nucu olarak ortaya ciktigr gozden kagmamustir ve bu ilmin kaideleri dik-
kate alindiginda yapilan hata oldukea asikardir. Mesela;

& s 2 °7 N o .

‘il Ul S 580 £55/0 gim insanlardan her toplulugu kendi
imamlanyla caginnz™ ayetinde gecen “imam” kelimesini “tim” keli-
mesinin ¢cogulu olarak mana etmislerdir. Halbuki “imam” kelimesi “tim”
sozcugunin cogulu olmamakla birlikte tekil bir kelimedir ve “onder”
>*  Resid Sertuni, Mebadi'ul-Arabiyye, c.2, 5.8 ve bkz. Cami'ul-Mukaddimat, Kitab-u Ta -

rif ve Sarf-i Sade, s.11.
3 fsra/71.
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anlamina gelir. Zamehserimin de naklettigi bu zan, sarf ilmini bilmemek-
ten kaynaklanmistir.>®

Gerek Olmadig Stiphesi

Kuran tefsirinde sarf ilminin 6nemine ragmen bazi mufessirler, tefsir-
deki zarureti hususunda stphe ortaya atmislar, mifessirin lugat ve nahiv
ilmi bilmesinin onu sarf ilminden mustagni kilacagim dastnmaslerdir.”’
Ancak bu ilimlerden her birinin gorevlerinin dikkate almmasi ve kulla-
nmim alanlarnim ayristirilmast ile cok net olarak anlasilmaktadir ki diger
edebi ilimlerden faydalanmak bizi sarf ilminden mustagni kilmaz. Zira
lugat ilmi sadece lafizlarin kok manasim, nahiv ilmiyse kelimelerin terkip
seklini ele almaktadir ve bu iki ilim hicbir zaman kelimenin istikaki ve
onda meydana gelen degisikliklerin incelenmesi acisimdan mufessire cevap
vermez. Bagka bir ifadeyle sarf ilmi ya sadece kelimelerin bir kokten nasil
turetildigini ve gecirdigi degisimleri veya aldigi muhtelif sekilleri incele-
mektedir ve sadece fiilden turetilmis fiili ve ismi kaliplar1 konu edinmis-
tir ve bu kaliplarin manalarim beyan etmek onun alani1 disindadir ya da
kaliplarin yapilis seklini beyan etmenin yani sira onlarin muhtelif mana-
larim da uhdesine almistir.”® Tkinci durumda sarf ilminden faydalanma-
nin zarureti, tefsirin ligat ilmine ihtiyacinda gecen ayni delille asikardir
ve bu alanda sarf ilmiyle liigat ilmi arasinda hicbir fark yoktur.

Birinci durum hakkinda ise sunu soylemek mumkuanduar: Kalipla-
rin manasini bilmek kaliplar bilmeye baghdir. Eger mifessir sarf ilmini
bilmezse muhtelif kaliplarn anlamada hataya diisecek ve kalibr yanhs an-
layacagindan onun manasini anlamada da hata yapacak, dolayisiyla da
ayetlerin mefhumunu yanhs algilayacagindan Ytice Allah'in maksadina
ulasamayacaktr. Binaenaleyh her haltikarda sarf ilmini bilmek tefsirin
mukaddimelerinin bir parcasidir. Sayet Alusi ve Suyuti gibi alimlerin

56
57

Mahmut Zamehseri, Kessaf, ¢.2, s.682.

Alusi Ruh'ul-Meani'de (c.1, s.6) soyle der: “Bence liigat, nahiv ve belagat ilimlerinde
maharet kazanacak olursak, sarf ilminin neticelerine ihtiyacuimiz kalmaz.” Aym sekilde
Suyuti et-Tehbir fi Ulumit-Tefsir'de (s.152) Sarf ilmi hakkinda soyle der: “Baz alimler
onu zikretmemistir ve bu daha dogrudur.”

Gercek su ki sarf ilmi hem kelimelerin birbirinden nasil turetildigini hem de tureti -
mis kelimelerin suret ve seklinin manasim beyan etmektedir.

58
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maksadi Kuran ayetlerinde kullanilmis olan kaliplarin ¢ok acik oldugu
ve onlarin manalarnin lugat kitaplarinda, 6zellikle de Kuran'a ozel lugat
kitaplarinda beyan edildigi, bu ytizden pratikte sarf ilmine ihtiyac hisse-
dilmemesidir. Fakat bu, sadece bir iddiadir ve ispatina dair acik bir de-
lil bulunmamaktadir. Lugat kitaplarinda getirilmis olan aciklamalar daha
once de gectigi gibi dilbilimcilerin ictihadindan uzak degildir ve onlarin
manalar tzerinde kesin bir ittifak saglanmamistir. Dolayisiyla bu bo-
lumde dogruyu teshis edebilmek ve ihtilafh yerlerde ise karar verip, se-
c¢im yapabilmek icin sarf ilmine ihtiyacimz vardir.

Sarf Ilminin Tefsirdeki Kullanim Yerleri

1- Yapilan aciklamalar dikkate ahindiginda sarf ilminin en 6nemli roly,
kelimelerin manalarm anlayabilmek icin onlarn heyet ve yapisim tammak-
tir. Sunu bilmekteyiz ki kelimeler icin éngorilmiis her bir yapida 6zel bir
mana dikkate alinmistir. Mesela; sifat-1 miisebbehe stibuta delalet etmekte-
dir; mubalaga vezinleri, vasiflandirmada buyuk ve cok gostermeye delalet et-
mektedir; tasgir, fert veya bir seyi kticuik gostermek ve bazen de (“buneyye/
ogulcugum!” kelimesinde oldugu gibi) mahabbet ve sevgi icin kullanilir.

Aymu sekilde vezinlerden her birinin 6zel bir manasi vardir. O halde
muifessir, Kuran lafizlarinin manalarini bulmanin pesinde olduguna gore
hem lugat ilminden faydalanarak kelimelerin kok manasini elde etmeli,
hem de sarf ilminden istifade ederek kaliplarin manasina ulasmalidur.

2- Diger dillerde oldugu gibi Arapcada da kelimeler birbirinden tiire-
tilmektedir. Binaenaleyh bir kelimenin asil manasina ulasabilmek, o keli-
menin kokenini tanimaya baghdir. Bazen bir kelimenin kokeni tzerindeki
ihtilaftan dolayr manasinda da ihtilaf meydana gelmektedir. Iste bu konu,
bazi kelimelerin tefsirinde ihtilaf ve tereddiidiin olusmasina yol acmis-
tir. Mesela; “Halil” sozcugtintin, mahabbet ve sevgi manasina gelen “hul-
leh” veya ihtiyac anlamina gelen “helleh” kokeninden turetildigini soyle-
miglerdir. Bu ihtilaf, “J..l:- ('.J:‘ J.,| eSS 3/Allah ibrahim’i kendisine dost
edindi”™’ ayetinin tefsirinde mufessirlerin ihtilafa diismesine sebep olmus-
tur. Mifessirlerin ¢ogu, ayette gecen “Halil” kelimesine “dost” manasini

 Nisa/125.
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vermislerdir.®® Allame Tabatabainin de aralarinda bulundugu baska bir
grup mufessir ise onu, “ihtiyac sahibi” olarak tefsir etmislerdir.®!

Aym sekilde “Mesih” kelimesi “siyahet” veya “mesh” kelimelerinin
birinden turetilmis olabilir ve her birine gore birbirinden ayr1 anlamlara
gelmektedir.®? Bu sekilde kelimenin kokenini bulmak sarfa dayali tah-
lil gerektirir ve Yalnizca sarf ilmindeki kaideler yoluyla kelimenin koki
ve manasina ulasilabilir.

Bu asinaligin yani sira Kuran'daki “5™ veya 5 3470 gibi baz1 ke-
limeler hususunda daha fazla zaruret dogmaktadir. Zira bu kelimelerde
vilcuda gelmis cesitli degisimler onlardaki durumu diger kelimelerden
biraz daha karmasik hale getirmistir. Binaenaleyh bu kelimelerin mastar
ve kokunt anlamak ve gecirdigi degisimleri tanimanin sarf ilmine dayali
tahlile ihtiyac1 vardir. Bu da sarf ilminden faydalanmak icin bu ilimde de-
rinlesmenin zaruretini ikiye katlamaktadir.

Elbette yukaridaki aciklamadan kelimenin kokenini bulmanin her
yerde etkili oldugu manasimi ¢ikarmamak gerekir. Ciinku bircok yerde
kelimelerin kokenini bulmanin Allah’'in maksadim anlamada hicbir roli
olmadig gibi bazen de asil maksattan saptirict olabilmektedir.

3- Daha once isaret edildigi gibi (ister isim olsun ister fiil) Arapca
kelimelerin yapisi 0zel vezinler tizerine bina edilmistir ve bunlardan her
birinde 6zel mana ve ntikteler vardir. Bunun yani sira bazi bablarin, ozel-
likle de mezid olan bablarnn muiteaddit manalar vardir ve bunlarin hepsine
asina olmak Kuran'da kastedilen manay1 bulmak icin bir zarurettir.”®

60 Bkz. Fazl b. Hasan Tabersi, Mecme'ul-Beyan, c.3, s.200.
61 Muhammed Hiiseyin Tabtabai, el-Mizan, c.6, s.88.

62 el-itkan, ¢.2, 5.1210.

63

-

Galfir/7. (.. r-;>=>’=3‘ u‘-kﬁ 243 3/onlart cehennem azabindan koru). “C 7, “vikaye” ma -

7

tarindan emir kipidir. Onun/rwnazi fiilia “veka”, sirpdiki zaman kipi “yeki”dir.

6 Kamer/17 « S gt R J-@-’ JS'LL! OT;&J‘ L:J-ig, mj/Kurdn’l ogiit alinsin diye kolayla -
tirdik; ogiit alan yok mu?” ayetinde gecen “muddekir” kelimesi, “iddekere” fiilinden
ism-i faildir. “Iddekere” fiili ise ashnda “iztekere” olup “zikr” maddesinden titretilmis-
tir. Sonra “ta” harfi “dal” harfine dontismiis ve “zal” harfi de “dal” harfine tebdil edil-
dikten sonra bu iki harf idgam edilip, birlestirilmistir. (Muhyiddin Dervis, I'rabul-
Kuran1l-Kerim, ¢.9, s.377).

Mesela “ifal babi”; seyruret, vaktin girmesi veya ulasmasi, sahip olma ve muvafakat
gibi manalan ihtiva etmektedir. “Tefil babi”; teksir, nispet, tedric, selb ve ... gibi ma-
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Kuran-1 Kerim'de bazi fiillerin muhtelif bablarda farkl anlam ve niik-
teler tasidigy bir gercektir. Mesela; “tefil” babinda gecen “nezzele” fiili ile
“ifal” babinda gecen “enzele” fiili iki farkli manaya gelmistir. Kokeni “ne-
zele” olan bu fiil, “tefil” babinda Kuranin tedrici olarak nazil olduguna,
“ifal” babinda ise Kuran'm bir defada indirildigine delalet etmistir.®

Aym sekilde bazen musahhas bir manasi olan bir lafiz muhtelif bablara
gittigi icin birbirine zit manalar verebilmektedir. Mesela; “kist” kokeninden
ism-i fail olan “kasit™ “zalim” anlamina gelirken baska bir heyetinde
(“eksitu™® kelimesinde oldugu gibi) “adalet” anlamina gelmektedir.*

4- Bir sozctigun kullanim seklini ve 6zel bir cer harfi ile muteaddi
olusunu bilmek; sozcugiun kendi asli harfleriyle mi yoksa basinda kul-
lanilan 6zel cer harfiyle mi tediye edildigini, ona yiiklenen manay anla-
mak; ikinci durumda hangi mananin ona israb edildigine ulasmak.

Sarf ilminde ifade edildigi gibi lazim (6zneyle tamamlanan) fiil birka¢
yolla™, basta cer harfleri ile muteaddi (timle¢ gerektiren) fiile donusur.
Burada her fiil kendisine mtinasip manadaki cer harflerinden biriyle bir-
liktedir ve cogunlukla da o fiilin muteaddi olusu bu harfle gerceklesir.™
Bazen bazi fiiller kendisine muinasip harflerle miiteaddi olmaz. Bu nokta
o fiilin, bir bagka fiilin manasin1 zimnina aldigina ve birinci zahiri an-
lammin kastedilmedigine karine olur. Iste bu yiizden de baska bir cer
harfiyle birliktedir. Binaenaleyh fiillerin miiteaddi olus seklini dikkate

nalar icerir. (Bkz. Muhammed Riza Tabatabai, Sarf-i Sade, s.87-109).
Zamehseri, Al-i Imran suresinin 3. ayetinde “nezzelel kitabe” ve “enzele’t tevrate vel
incile” ctumlelerinin farkina dair soyle demistir: “Ciinkii Kuran tedricen, yavas yavas in-
mistir. Halbuki bu iki kitap (Tevrat ve Incil) bir defada inmistir...” (Kessaf, c.1, s.336).
Aymi sekilde bkz. el-Mizan, c.3, s.7. Elbette burada bu gorusin sahih olup, olmadi-
gim tartisacak degiliz. Fakat su noktaya dikkat cekmek istiyoruz; bu gorus, sarf il-
minin kaidelerinden istigade edilmesi esasina dayalidur.
67 «|gdas ‘624.5\4 | j:\-gé 3 jla...gw| uij/Zalimlerse cehenneme odun olurlar...” (Cin/15).

o Loa o
8« M‘ S 4 z)l | sk 3/Adaletli davranmn, kuskusuz Allah, adaletli davr -
nanlan sever.” (Hucuratf9).
Zerkesi soyle der: “Baksana, nasil da tasrif (kelime cekimi) ile bir mana zuliimden ad -
lete doniistiyor...” (el-Burhan, c.1, s.402 ve bkz. Nasir Mekarim Sirazi, Tefsir-i Nu-
mune, ¢.22, s.168, Hucurat suresi 9. ayet-i kerimenin dipnotunda).
Cer harfleri eklemek, fiili “mufaele”, “tefil”, “istifal” bablaria goturmek ve muiteaddi
manas! tazmin etmek gibi. Bkz. Hasan Abbas, en-Nehv'ul-Vafi, c.2, s.152.
T Age,s.153-154.
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almak kelimeden kasted11m1§ Jmanaya ulasmak icin zaruridir. Mesela;
e J.eLQI Pr; 556l (e 5;)\ PrE 4J.>|/Mummlere karst alcak goniillii, kafirlere

2972

2

kargt sert ve onurludurlar. ..
fiili “lam” harfi ile muteaddi olmahdir. “Zelle lehu” denilmektedir. Fakat
bu ayette sefkat manasini zimnina aldigi icin “ala” harfi ile muteaddi ol-

ayetinde tazmin gerceklesmistir. Zira “zelle

mustur. Yani mtminlere kars1 son derece sefkatli ve miitevazidirler.

“M ke g < .25 Uz2/Bir kaynak ki Allah'm kullar ondan icerler...”™
ayetinde de tazmin gerceklesmistir. Zira “yesrabu” fiili “min” harfi ile mu-
teaddi olur. Fakat burada “ba” harfi ile miiteaddi oldugunu gortayoruz.
Cunku “yerva/sirab olurlar” manasim zimmmnda bulundurmaktadir.™

Nahiv ilmi

Mufessirin ihtiya¢ duydugu ve Kuran-1 Kerim'i anlamada temel rol-
lerden birisini ifa eden buytik éneme haiz edebi ilimlerden birisi de na-
hiv ilmidir. Bu ilim, kelimelerin yalnizca bireysel heyetine nazir olan la-
gat ve sarf ilminin aksine onlarn terkipsel heyetini incelemekte ve ctimle
icindeki konumunu belirlemektedir. Nahvin taniminda soyle denilmis-
tir: “Arapca kelimelerin terkip aninda irab ve bina cihetinden durumlarinin

anlasilmasina vesile olan kaideleri bilmektir.””

Daha 6nce de belirtildigi gibi Arap dili en basindan bu nahiv kaide-
leri ve dilbilgisi kurallar1 tizerine kurulmustur. Dogal ve fitri olarak Arap
kavmi bu kaidelere riayet etmistir. Bu kural ve kaideler baslangicta du-
zenli bir sekilde tedvin edilip kitap haline getirilmemisti ama zamanla bu
kaidelerin tedvin edilmesi icin gerekli sartlar olustu ve bu dile ait metin-
leri anlamak isteyen herkesin bunlar bilmesi bir zarurete donustu.

Tefsirde Nahiv Ilmine Thtiyacin Sebebi

Tefsirde lugat ve sarf ilmini bilmek, kelimelerin kok ve yapisina ula-
sip onlarin manalarimi anlamak nasil bir zaruretse, Kuran ayetlerindeki

2 Maide/54.

3 Insan/6.

e Suyuti, el-itkan, c.2, 5.768, 52. nevi; Zerkesi, el-Burhan fi Ulum’il-Kuran, c.3, s.401.
> Mustafa Gelayini, Cami’'ud-Durus'ul-Arabiyye, c.3, s.6.
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dogru manaya ulasmada kelimelerin terkipsel yapilarini anlamak i¢in na-
hiv ilmini bilmek de dyle bir zarurettir. Bu ilmin kaidelerini bilmeden
Kuran ayetlerinin manasini anlamak imkansizdir.

Bu zaruret, Kuran irabinin buytik ehemmiyet arz etmesine sebep ol-
mus; yalnizca (ayetleri tefsir ettiklerinde Kuran kelimelerinin irabin acik-
layan ve tefsirlerinin bir bolumiinit bu konuya tahsis eden)” mufessir-
lerin degil, diger bazi alimlerin de Kuran irab1 alammnda mustakil kitap
ve makaleler yazmalarina ve hususiyetle Kuran irabini genisce beyan et-
melerine neden olmustur.”

Nahiv [lminin Tefsirdeki Kullanim Yerleri

Nahiv ilminin tefsirde kullanildig: yerleri genel olarak ti¢ alanda
ozetlemek mumkindur:

Birincisi; muteber olan kiraati dikkate almak suretiyle nahiv kaide-
lerinin 1s1¢inda ayetlerin manasim anlamak. Ornegin;

“t L L4l ole Fro e e Lajl”m ayetinde yaygin olan kiraate gore
“Allah” kelimesi mensub ve “el-ulema” kelimesi ise merfu olarak okun-
mustur; bunun aksi seklindeki kiraat ise sazdir. Dolayisiyla ayeti soyle
anliyoruz: “Allah’tan kullan icinden ancak alim olanlar korkar.” Saz kira-
atin manasi yanhistir. Ctinki bu kiraat muteber olmamakla birlikte eger
onu nahiv kurallarina gore mana edecek olursak zahirde yanlis ve ba-
til bir anlam ortaya cikar ki bu, dini ve akli acidan musellem olan ilke-
lerle bagdasmaz.

Ikincisi; Kuran, olaganiistut bir fesahat ve belagate sahiptir. Sozun fe-
sahat ve belagat kriterlerinden biri onun miusellem ve bilinen nahiv kai-
delerine uygun olmasidir. Dolayisiyla Kuran ayetlerini, muisellem nahiv
kurallarina mubhalif bir kiraati kabul etmek zorunda kalacagimiz ve aye-
tin ondan baska tefsiri kaldiramayacag sekilde tefsir edemeyiz. Iste bu

6 Mecme'ul-Beyan, el-Bahr'ul-Muhit, Tibyan, Ruh’ul-Cinan ve Ruh’ul-Meani gibi ese -

leri bu konuda 6rnek olarak gosterilebilir.

7T Zeccaca ait Mean’il-Kuran ve Irabuh, Mekki b. Ebutalib’e ait Muskil-u Irab’il-Kuran
ve Ukberi Bagdadinin eseri olan imla-u ma mene bilvir-Rahman kitaplan bu konuda
ornek olarak sunulabilir.

8 Faur/28.
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tur yerlerde mifessirlerin tefsirdeki goriasunt kabul veya reddetmede na-
hiv ilminin roli kendisini gosterir ve belli bir gortistin kabul veya red-
dinde elimize bir 6l¢cti verir. Saz kiraatlerin beyaninda bu tar durumlar
gorilmektedir. Baz1 mifessirler bu kiraatlerin dogru olmadigina, nahiv

kaidelerine aykin olusuyla istidlal etmislerdir.

Ucutinciisti: Bazen bir ayetin bir boluminde tek bir kiraat vardir ve
bu kiraat da muteberdir. Fakat bununla birlikte bazi nahiv kaideleri ge-
regi iki muhtelif mana elde edilmektedir ve bu da ayetin manasimn bu
hadde miiphem ve miicmel kalmasina yol agmaktadir. Fakat diger kai-
delerin de dikkate alinmasiyla bir mananin sihhati veya en azindan ter-
cihi ispatlanmis olur ve ayetin anlami ortaya cikar. Buna Abdest ayeti

olarak bilinen
S et 458,23 1,20 sl ] 28 1514 sl @l o)
79{ U"""(’H L;‘ "_ib-)b r.(.u}&j‘ = ”\ Lé‘f‘}‘/’j‘
ayeti ornek verilebilir. Sii ve Stunni mufessirler arasinda bu ayetin

u~.a.<.“ u“ (._Q;’- \”’ bolumii tizerinde gorus fark: vardir.

Bu ayetin manas tizerinde goriis farkhliklar var*®® ama bizim mak-

sadimiz bu ayette gecen r.il.é—j\ 5” kelimesinin irabini incelemek ve

PR

onun atfedildigi yeri bulmaktir. Sia mufessirleri onu (.i.‘ ¢4 ifadesine

atfetmislerdir.*! Bunun neticesi olarak ayaklarin da bas g1b1 meshedil-
mesi gerektigini soylemislerdir. Fakat Ehl-i Siinnet onu mensup oldugu
gerekcesiyle “ﬁ s>3” kelimesine atfetmis ve ayaklarm da (meshedil-
mesi degil) ytkanmasi gerektigini soylemistir.

™ “Ey iman edenler! Namaz icin kalktigimzda yiiziniizii ve dirseklere kadar (dirse -
lerle birlikte) ellerinizi yikaymn ve bastmzin bir bolimiinii ve topuklara kadar ayak-
larimiza meshedin...” (Maide/6).

“ilel merdfik” ifadesi yikamanin haddini mi yoksa yontuni mu beyan ediyor veya “bi
ruusikum” ifadesindeki “ba” harfi “tab’iz/boliim” manasina m1 yoksa baska manaya
mu geliyor gibi goris farklar: vardir.

Binaenaleyh “erculekum”, “bi ruusikum” kelimesinin zahiri irabma goére mecrurdur
ve onun mahalli itibar ile mensuptur. Nitekim Sia ulemasinin gorusiine gore her iki
sekilde de okunmustur. Bkz. Fazl b. Hasan Tabersi, Mecme'ul-Beyan, c.3, 5.285.

80

81
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Yukaridaki konuda Sii ve Stunni miifessirlerin arasinda gorilen bu
ihtilafin giderilmesi ve ayetin sahih manasimin bulunmast, birtakim ka-
rinelere baghdir ve bunlardan biri nahiv kaidelerini bilmek ve onun sa-
hih vechini bulmakuir.®*

Belagat ilimleri

Belagat ilimleri, tefsir ve Kuran kavramlarnmnin ac¢iklamasinda ihti-
ya¢ duyulan edebi ilimlerdendir. Bugun Arapcada onemli edebi ilimler-
den sayilan bu bolamdeki ilimler, baslangicta Arap kavmi arasinda Arap
dilinin belagat 6zelliklerini anlamak icin ortaya cikt.

Tefsirde ihtiya¢c duyulan ilimlerin ortaya cikis sebeplerinde zikre-
dildigi gibi fesahat ve belagat Arap kavmi icin sabit iken yabanci kavim-
lerle kurdugu irtibat ve iliskiler sonucu sarsintiya ugradi ve onun riayeti
gittikce zorlast1.®¥ Bu ytizden belagat ilimlerinin tedvin edilmesine bas-
land1 ve Arapcadaki belagatli metinleri, basta (en belagatli metin sayilan)
Kuran-1 Kerim’i anlamak icin bu ilimleri bilmek bir zarurete doniistit.
Boylece bu ilimler de mifessirler ve Kuran arastirmacilarimin vurgula-

dig tefsirde zaruri olan ilimlerin ztimresinden sayildi.®*

Tefsirde ihtiya¢ duyulan belagat ilimlerinden maksat, meani ve be-
yandan olusan iki ilimdir. Meani ilmi, Arap kelammdan riayet edilmesi
halinde, kelamin hal muktezasina mutabik ve konusmacinin beyan et-
tigi konudaki hedefiyle muvafik olmasim saglayacak birtakim usul ve ka-
ideleri tammakur.®

Beyan ilmi ise bir mananin beyan tarzmimn (beyanindaki aciklik ve
etkinlik yontunden bu manadan farkli) cesitli suretlerde anlasilmasina ve-
sile olan birtakim kaidelerdir.8

82 yukandaki ayetle ilgili su tefsirlere bakimz: Mecme’ul-Beyan, el-Mizan, Minhec'us-

Sadikin.
8 Muhammed Cevad Belagi, Alaur-Rahman fi Tefsiril-Kuran, s.37.
84 Suyuti, el-itkan, c.2, 5.1210; Zamehseri, Kessaf, c.1, Mukaddime; Muhammed Resid
Riza, el-Menar, c.1, s.22.
Ahmet Hasimi, Cevahir'ul-Belagat, s.48.
8 Age, s.254.
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Bedi ilmi her ne kadar belagat ilimlerinden sayilsa da su bir gercek-
tir ki; bu ilim, kullamlmas1 halinde sadece kelamin gtizelligini artiracak
bir takim viticuh ve meziyetlerden bahsettiginden mananin anlasilma-
sinda her hangi bir rolit bulunmadig: icin® tefsirde ihtiya¢ duyulan ilim-

lerden sayllmamstir.

intiyag Tarzi

Belagat alimleri, kelamin fesahat ve belagatini tanimayn, belagat ilim-
lerinin en onemli ve kapsaml hedefi saymuslardir. Bu iki ilim (fesahat ve
belagat) hem kelam kalibinin akici ve guizel gorunmesini hem de kelam
terkibinin actk ve maksadi ulastirici olmasim saglar. Hatta bunlarin saye-
sinde manay1 ¢ok dakik bir sekilde anlatirken dinleyici tizerinde de azami

etkiyi birakarak konuyu onun zihnine yerlestirmek mumkundiir.

Bu amacla konusmact manalar beyan ederken kullandig: lafizlar ve
terkiplerin akici ve gtizel olmasina ek olarak muhataplarm durumunun
muktezasina mutabik bir tabir kullanmaya da dikkat etmelidir. Belagat
ilimleri icinden meani ilmi bu gorevi tstlenmis; konusmaci ve dinleyi-
ciye “meani-yi saneviye/ikinci manalar” diye ifade edilen manalar1 anlatma

veya anlama konusunda yardimc1 olmaktadir.

Bir bakima meani ilminin konusu da olan “ikinci manalar™®® kav-
ramindan maksat, konusmacinin asil konuyu anlatirken muhataplarinin
durumuna gore aciklama geregi duydugu bazi noktalardir ve bu ytizden
soztinde vurgu, onceleme, hasr, icaz, kasr, mecaz vb... hususiyetlerden

faydalanir ve bu sekilde maksadini onlara tam olarak anlatir.

Buna ilave olarak konusmaci manalarin beyaninda maksadini en be-
lagatli sekilde, hicbir sikinti ve dagtim olmaksizin dinleyiciye ulastiracak
terkiplerden istifade etmelidir. Bu maksatla beyan ilmi; tesbih, istiare, me-
caz ve kinaye gibi cesitli teknikleri ve anlatim usluplariyla, konusmaciya
bu yolla maksadimi en etkili bicimde digerlerine aktarmay1 ogretir. Bi-

87 Ahmet Hasimi, Cevahirul-Belagat, 5.376.
88 A.ge,sA48.
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lindigi tizere bu tekniklerden birini kullanarak bir manay1 beyan etmek,
ayn1 manay direkt olarak beyan etmekten daha etkilidir.*

Buraya kadar anlatilanlar dikkate ahindiginda Kuran-1 Kerim'in fesa-
hat ve belagat konusunda en tst merhalede bulunmasi, tefsirin belagat
ilimlerine siddetli 6l¢tide manevi ihtiyac oldugunu ortaya koymaktadur.
Cunki Kuran-1 Kerim, kendi gerceklerini aciklarken Arap kavminin be-
yan tslubunu secmistir. Mana, nukte ve inceliklerinin bir kismini ulas-
tirmada bilinen uslup ve terkiplerden faydalanmis ama belagat tislubunda
cahiliye Arabimin edebi tekniklerine benzemekle birlikte Kuran'in ken-
dine 6zgu fesahat ve belagati dyle bir duzeydedir ki vahyin indigi asirda
onun surelerine benzer bir sure getirmek mimkun olmamis ve bu aczi-
yet su anda da mevcuttur.

Kuran1 okumak ve onun belagat niikteleri tizerinde durmak sunu
gostermektedir; Kuran ayetleri, muhataplarnin durumunun muktezasina
mutabik olmakla birlikte bu ayetler vurgu, takdim, tesbih, istiare, kinaye
vb. bircok nitkte ve ozelliklerle doludur.

Su c¢ok aciktir ki onlarda gizli olan manalart bulmak i¢in atilacak
ilk adim, bunlara ulastiracak kaide ve tekniklerle asina olmakur. Miifes-
sirlerin, tefsire girmeden 6nce bu ilimler konusunda yeterlilik kazanma-
nin geregini vurgulamalar bu hedefin temini icindir ve buna daha once
isaret edildi. Bu teknik konusunda bir hayli donamimli olan Zamehseri
(467-528 Hicri), Kessaf tefsirinde bircok noktaya deginmistir. O, bu hu-
susta soyle demistir:

“Fakih, fetva verme ilminde ve ahkamin beyaninda kendi emsallerine tist
olsa da... miitekellim, kelam ilminde herkese galip gelse de, bircok hikdye
ve haberleri hifzetmis olsa da. .. hatip ve dilbilimci her ne kadar bu dallarda
kemal haddine ulasmis olsalar da bunlardan hicbirisi, Kurdan ve onun tefsi-
rine, onun hakikat okyanusuna meani ve beyan ilmini 6grenmeden dalma-
malidir. Kuran'a 6zel olan bu iki ilim konusunda miifessir kemal haddinde
malumat sahibi olmalidhr.”°
m su konuda ittifak etmislerdir; kinaye, acik sdylemekten daha etkilidir,
tariz tasrihten daha vurguludur, istiarenin meziyet ve tistinlugu vardir ve mecaz da

hakiki manadan daha etkilidir. (Ali b. Muhammed Curcani, Delail'ul-icaz, s.55).
9% Mahmud Zamehseri, Kessaf, c.1, Mukaddime.
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Kuran'daki Belagat Noktalarindan Bazi Ornekler

1- Tekit ve usteleme. Kuran, cesitli ayetlerde muhataplarin haline
minasip sekilde beyanini vurgulamistir. Mesela inkar emarelerinin go-
ruldugu yerde ayet vurgulu sekilde gelmistir. Mesela; “sL.z ,JU S5 Z)l/
Stiphesiz, Rabbin gozetlemededir.”! / /

O] ks iy pe5d LY ol iy A Jpesd G dgd 16 )
€ o8 Gmtdl
“Biz senin Allah’'in peygamberi olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah,

senin kendi peygamberi oldugunu bilir. Allah, minafiklarin yalanct olduk-

250D

lanna sabhitlik eder™* ayetinde de makamn iktizasina uygun olarak t¢

defa ctimleleri vurgulu getirmistir.”?

s
.

2- Takdim ve Tehir ya da onceleme ve dteleme. “/ a2 265 Jusd 20|
/Yalmz sana kulluk ederiz ve yalmz senden yardim dileriz™* ayetinde takdim/
onceleme gerceklesmistir ve mamul amilinin 6ntne ge¢cmistir. Gergi tak-

dimin cesitli amaclar vardir® lakin buradaki amac ihtisas manasidir.*®

3- Istiare. Ornek olarak; “z. u:" <)) Jﬁ.\.:l‘ 3/Yashliktan basim agard. ..™"
ayetinde istiare sanati kullanilmistir. Bu ctimlenin normal sekli soyledir:
“Veste'ela seybun’ir-Ra’se/Yashlik sacimi agartt1.” Fakat bu yalnizca yas-
lanma anlamim ifade eder ve miibalaga manasmi tasimaz. Halbuki bi-

o1 Fecr/14. Bu cumlede ti¢ vurgu ve tisteleme vardir. 1- “Inne” edati, 2- “lam” harfi ve

3- Camlenin isim ctimlesi olusu.

92 Miinafikun/1.

% Bir defa mtnafiklarm vurgulu bigimde Peygamberin risaletine sahitlik ettikleri b -
yan edilmis. Bir defa risaleti vurgulamak icin tekit getirilmis ve uctincii ctumlede ise
munafiklar yalanlamak icin yine vurguda bulunmustur. Her ¢ cumlede de tug te-
kitvurgu vardir.

% Fatiha/5.

9 Misned-i Tleyhin tahsisi, tesvik, tefaul, kasr, tacil, taacctib, tazim, medh, zem ve dua

gibi... (bkz. Ahmed Hasimi, Cevahir'ul-Belaga, s.159).

Zamehseri soyle der: “Mefulun (iyyake) takdimi ve one alinmast ihtisas icindir... Mana

soyle olur: “Ibadeti/kullugu sadece sana has kilinz ve sadece senden yardim isteriz.” (Kes-

saf, c.1,s.13).

o7 Meryem/4.
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rinci tabirde miibalaga manasi vardir ve yashlik vesilesiyle basin timu-
nun agardig: ifade edilmistir.”®

4- Tesbih. Kuran'da bolca kullanilan bu teknikten genellikle tavsif

ve milbalaga icin istifade edilir. Mesela; :,éj S (‘i“ 5 V.JQ S Ea/0n-

09

lar size elbisedir, siz de onlara elbisesiniz™ ayetinde kadinlar ve erkek-

ler evlilik hayatinda birbirlerinin elbisesine benzetilmislerdir. Miifessirler

ayetteki teshihin vechini beyan ederken faydali noktalara deginmislerdir '®

ve bunlarin taimu bu belagat tekniginin bilinmesinin mahsuladur.

Bunlarin disinda da Kuran-1 Kerim'de bircok ayette mecaz, kinaye
ve diger belagat tekniklerinin islendigi ayetler de vardir. Bu noktalar1 an-
lamak icin belagat tekniklerine asina olmak gereklidir.'”"

Bunun yam: sira Kuran'daki belagat tekniklerini bilmemek muifes-
siri ayetlerden istifade noktasinda yanlisa dustirebilir. Nitekim bazi mu-
fessirler Kuran ayetlerinden istifade ve istinbat konusunda hataya dus-
musler ve hatta dini inan¢ noktasinda yanhs sonuc almislardir. Mesela;
Allah’n kudreti, hakimiyeti veya istilas1 manasinin beyani i¢in kinaye ola-

rak “O’nun elleri aciktir”'°?, “Allah’m eli onlann ellerinin tistiindedir”'* ve

:2104

“Rahman arsa istiva etti”'** gibi ayetlerde gecen “el” ve “istiva” kelimele-

rini zahiri anlaminda kullanarak Ytice Allah icin cismani ozellikler oldu-

guna kanaat getirmislerdir.'®

Zamehseri'nin ifadesine gore bu ilimden nasipsizlik, onlarn bu ttr
ayetlerin tevilinden basiretsiz kalmalarina ve hatta bu ayetlere itiraz eden-
lere cevap vermekten aciz duruma diismelerine sebep olmustur.'®

% Ibn-i Ebwl-Esba Misri, Bedi'ul-Kuran, Terciime-i Mir Levhi, 5.125 ve bkz. el-itkan,
c.2,s.781.

9 Bakara/187.

Bu ayet hakkinda Sii ve Ehl-i Stinnet tefsirlerine bakiniz.

Ayetlerde islenmis olan bu teknikleri ve onlardan neyin kastedildigini anlatmak k -

nuyu uzatacagindan, bunlar hakkinda bilgi edinilmesi icin tefsir kitaplarinda numa-

ras1 verilen ayetlerin tefsirine miiracaat edilmesini oneririz.

102 Maide/64.

103 Fetih/10.

104 Taha/5.

105 Bkz. Muhammed Huseyin Tabatabai, el-Mizan, c.6, s.34 ve c.8, s.154.

106 Mahmud Zamehseri, Kessaf, c.1, 5.655.
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Kuran ilimleri

Kuran1t anlamak ve onu tefsir etmek icin bilmenin zaruri oldugu
ilimlerden bir bolimii de Kuran-1 Kerim’in tarihcesi, ozellikleri ve husu-
siyetleri ile ilgili olan ve “Ulum-u Kuran” diye bilinen ilimlerdir.

“Kuran Ilimleri” unvam ash itibartyla dikkate alindiginda Kuran’la il-
gili olan tiim ilimleri kapsamaktadir. Ister Kuran'dan alinan ilimler olsun
ister Kuran1 anlamada mukaddime niteligindeki ilimler olsun veya hedefi
Kuran ve ozellikleriyle tamistiran ilimler olsun hepsi bu unvanin kapsa-
mina girer. (Nitekim onceki alimler de onu Kuran’dan alinmis konu ve

).197 Fakat su anda bu unvan, Kuran alimlerinin

bilgilere 1tlak etmislerdir
terminolojisinde Kuran'in tarihcesi, vasiflan ve 6zelliklerini inceleyen ilim-

lerden olusan mecmuaya 1tlak edilmektedir.'*®

Bu teknik hakkinda yazilmis bazi kitaplarda'® da ifade edildigi gibi
Kuran [limleri hakkindaki konular oldukca cesitli ve genis kapsamlicir.
Fakat bunlar arasindan miifessir icin zaruri, Kuran kavramlarinin tefsir ve
aciklamasinda da dikkate sayan tesiri olan unvanlar sunlardir: Kuran'in
mucizevi yonleri, esbab-1 ntizul, nasih ve mensuh, muhkem ve mutesa-
bih, Mekki-Medeni ve kiraatler. Bu boliimde bu ilimlerin her birine ve
ihtiyac sebeplerine isaret edilecektir.

Genel Olcekte ihtiya¢ Sebebi

Daha once de isaret ettigimiz gibi bir kelami anlamak icin ondaki
mevcut karineleri dikkate almak kacimlmaz ve zaruri bir durumdur. M-
fessir ilahi kelam hakkinda ne kadar fazla karine ve ipucuna ulasirsa ya-
pacagy tefsir gercege o olciide yaklasmus olacakur. Ote yandan Kuran-i

107 Daha fazla aciklama icin bkz. Nureddin itr, Ulum’ul-Kuran'il-Kerim, s.7-8 ve bkz.
Mukaddimet'ul-Burhan fi Ulunmv'il-Kuran, s.31-33.

Suphi Salih Kuran ilimlerinin taniminda soyle der: “[Kuran ilimleri], Kuranin n -
zulu, Kurann ozellik ve hedefleri, Kuranin nasih ve mensuhu, Kurann yazihsi, ayet-
lerin tertibi... vb. Kuran-1 Kerim'le ilgili konulari kapsayan ilimlerden olusan mecmua-
ir.” (Suphi Salih, Mebabhis fi Ulum’il-Kuran, s.10). Aym sekilde bkz. Muhammed Ali
Mehdevirad, Mecelle-yi Beyyinat, say1.3 ve 1.y1l, Makale-yi Negah-i Guzera be Seyr-i
Negarisha-yi Ulum-i Kurani, s.89.

Zerkesi, el-Burhan fi Ulumil-Kuran, c.1, 5.103; Suyuti, el-itkan fi Ulum’il-Kuran, c.1,
s.98.
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Kerim'in ozellikleri ve vasiflarindan bir boliimii, mufessire, onun sahih

mefhumunu anlamada yardimci olacak karinelerdendir.

Dikkate sayan nokta sudur; soz konusu bu karinelere ne sekilde ula-
silabilir ve bu hususta ortaya konulan gortsler arasinda nasil hakemlik
edilir? Iste bu sorunun cevabi (burada kastedilen anlamda) Kuran ilim-

lerine vakif olmada gizlidir.

Daha once de belirtilen konu dikkate almdiginda bizim burada Kuran
ilimleri unvanindan kastettigimiz seyin Kuran ilimleri hakkinda yazil-
mus kitaplarda gecen konularla az-cok fark: oldugu ortaya ¢ikmaktadur.
Kuran ilimleri arastirmacilar, ilim s6zctigini hem Kuran ilimleri konu-
larma ait misdaklarin teshisi ve onlar hususunda huikiim vermede isti-
fade edilen kaidelere nazir bilmisler hem de bu yerlerden haberdar olmak
anlaminda tutmuslardir. Ornek olarak; muhkem ve mitesabihi bilmek
hem genel olarak muhkem ve miitesabihten so6z eden, bu iki sozcugun
tanimini yapan, mitesabihin muhkem vesilesiyle nasil coztime kavustu-
gunu beyan eden ve mutesabih ayetlerin felsefesini inceleyen konular
icermekte hem de Kuran'da mitesabih ve muhkem ayetlerin yerlerinden
haberdar olmay1, hangi ayetin muhkem ve hangi ayetin mutesabih oldu-
gunu bilmeyi kapsamaktadir. Ama bizim dikkate aldigimiz husus genel
olarak muhkem ve muiitesabihin kriterlerinden soz eden ve miifessirin
muhkemi miitesabihten ayirt etmesine yardimci olacak kaideleri iceren
bahislerdir. Hatta mufessir bu kaideleri Kuran ayetlerinde tatbik etmek
suretiyle muhkem ayetleri mutesabih ayetlerden teshis eder ve muhkem

ayetler vesilesiyle muitesabihleri ¢oziime kavusturur.

Bu ytizden mifessirlerin ¢cogu Kuran ilimlerine vakif olmay: tefsire
giriste ve Kuran ayetlerini anlamada bir mukaddime olarak zaruri saymis
ve kendi kapasiteleri olciisinde de ondan faydalanmislardir. Kuran ilim-
leri ile ilgili konularin cok ehemmiyet tasimasina binaen Kuran ilimleri
arastirmacilarindan bir kismu bu ilimlerden her birini mustakil sekilde
gundeme getirmis ve onun hususunda mustakil telif calismasina girmis-
tir. Biz de bu bahiste bu ilimlerin énemine istinaden onlardan bazilarim

kisaca incelemeye tabi tutacagiz.
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Esbab-1 Niizul

Esbab-1 niizul alaninda mufessirin, Kuran-1 tefsir ederken muteber
olmayan nuzul sebeplerine itimat etmemesi ve ayetlerin tefsirini zayif te-
mellere dayandirmamast icin bilmek zorunda oldugu mubhtelif kaideler
vardir. Islam tarihi boyunca bir giiruhun kasten ve bir giiruhun da gaflet
veya bilgisizlikten dolay1 baz1 ayetler hakkinda uydurulmus veya Yahudi
ve Hiristiyan ogretilerinin kaynag Tevrat ve Incilden alint yapilmus nii-
zul sebeplerini naklettikleri ve zamanla da bunlarn tefsir kitaplarmdaki
esbab-1 nuizul boltimlerine sizdig: bir gercektir. Kuran ilimleri konusun-
daki 6nemli meselelerden birisi gercek disi ntizul sebeplerini dogru olan-
larindan teshis etmek icin miuisahhas bir 6lcti sunmakur. Eger mufessirin
elinde boyle bir ol¢cti olmazsa Kuran tefsirinde sapkinlik veya saskinhiga
ditsmesi kacimlmaz olacaktir.

Diger bir mesele de ntizul sebebinin ayetlerin manasim smirlayici
olup olmadig1 konusudur ki bu hususta gorus sahiplerinin ittifaka yaki-
ninin kanaati, ntizul sebebinin smirlayici olmadigr yonindedir. Elbette
miifessir bu kurali tahkikle elde etmeli ve tefsir aninda nuizul sebepleri
tuzerinde uygulamahdir.

Nuzul sebeplerinin birkac adet olup bir biriyle tearuz etmesi ve on-
lar arasindaki tearuzu giderip ¢oziim bulmanin sekli, mufessirin arastir-
mac1 tutumu ile belirlemesi gereken ve tefsirinde takip edecegi bir me-
todoloji olarak one cikan bir baska meseledir.

Yukarida belirtilen konular ve benzer hususlar, miifessirin ayetlerin
tefsirinde nizul sebeplerine muracaat aninda istifade etmesi gereken ser-
mayeleridir. Bunlar1 bilmemek miuifessirin tokezlemesine yol acar. Gerci bu
unvanda mustakil bir ilim dali tedvin edilmemistir ama konunun énemi
esbab-1 ntizul hakkinda mustakil ¢ok sayida kitabin yazilmasina sebep ol-
mustur ve zikri gecen kaidelere az-cok bu kitaplarda deginilmistir.

Muhkem ve Miitesabih

Muhkem ve miitesabih, tefsirin esas anahtar1 unvam ile Al-i Imran
suresinin yedinci ayetinde konu edilmistir. Rivayetlerde de ona dikkat et-
menin zarureti ve ayetleri anlamadaki kilit rolit vurgulanmustir.

oo
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Muhkem ve miitesabih hakkinda yapilmis her tarlt tanimin, onun
musdaklarinin teshisi icin belirtilen her 6l¢iintin ve miitesabihin muhkeme
dondiirilmesi konusunda sunulan her tirli aciklamanin hi¢ kuskusuz
ayetleri anlamada goz doldurucu rolit vardir. Ornek olarak; Kuran'daki
mutesabih ayetlerin tek ¢coztim yolunun onlart Masum onderlere (a.s)
dondiirmek olduguna inanan biri, miitesabih ayetlerin tefsirinde kendi-
sine 151k tutacak muhkem ayetlere ulasmak icin hicbir caba sarf etmeye-
cek ve cok rahat bir sekilde soyle diyecektir: Onun bilgisi ve ilmini eh-
line (Masum onderlere (a.s)) birakiyoruz. Eger boyle bir mufessir sozu
gecen itikadinin yani sira ayetlerin énemli bir bolumuntin mitesabih ol-
duguna inanirsa, ayetlerin onemli bir kismindaki tefsir calismas1 dogal
olarak durmus olacaktir. Eger rivayetlerde de ayetlerin manasin asikar
kilacak sarih sahitler bulamazsa onun bu ayetlerdeki istifadesi sadece ya-
kinen bilinen genel manada simirh kalacakur.

Bu gorus karsisinda Allame Tabatabai gibi, mutesabih ayetlerin ¢o-
zumunun Kuran'in muhkem ayetlerinde olduguna inanan mufessirlerin
gorusuni dikkate alim. Bu gortse tabi olan bir mufessir, mutesabih ayet-
lerin ¢ozimil icin ¢aba sarf etmekten kolayca vazgecmeyecek; hatta diger
buytk mufessirlerin ¢oziimuinde acziyetlerini itiraf ettigi ayetlerde dahi
yolu kapali gormeyecektir. Aksine o ayeti anlamak icin daha fazla ¢aba
sarf etme konusundaki sorumlulugunun daha da artmis olduguna inana-
caktir. Bu hissiyat ise onu tefsirde bircok neticelere ulastiracaktir.

Zikri gecen tesir genel bir tesir olup, ayetlerin daha kamil anlasiimas:
ve tefsirin daha yuklit olmast icin zemin olusturur. Fakat muhkem ve mui-
tesabih konularm tefsirdeki direkt etkisini de goz ardi etmemek gerekir.
Ormnek olarak; eger miifessir muhkemin mutesabihten teshisi konusun-
daki sahih 6lctde hata yaparsa bircok miitesabih ayeti muhkem zanne-
decek ve onlarm muhkemlerine mtiracaat etmeden soz konusu ayetleri
tefsire koyulacaktir; bunun neticesinde de reye ve kisisel goruse dayal
bir tefsir ortaya cikacak ve ayetleri yanhs sekilde anlamis olacaktir.

Kuran’in Mucizevi Yonleri

Kuran'm mucizevi yonleri de muifessirin, hakkinda dogru gorus sahibi
olmamas veya genel olarak bilmemesi halinde Kuran ayetlerini anlamada
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hataya diisecegi bir baska meseledir. Ornek olarak; Kuran'in fesahat ve
belagat yontinden mucize oldugunu inkar eden biri veya bu bolumdeki
mucizeviligi sekilsel yonlerde munhasir gorap onun, Kuran'in muhteva-
styla ilgisiz olduguna inanan kimse bu mucizevi yone dayali olarak isti-
fade edilen her turlu nitikteyi yanhs sayacak; Kuran ayetlerini anlamada
oldukea ytizeysel ve sathi manalarla sinirh istifadeler sunacaktir. Kuran
beyanlarindaki cesitlilik ve ince ayrintilan ise birer sekilsel ibare farkli-
liklar olarak telakki edecektir.

Ama buna karsiik Kuran'm beyan kaliplarinin Yuce Allah'in kas-
tettigi manalar1 ulastirmak icin dakik ve hesaplanmis oldugu kaidesini
kabul eden bir mufessir, lafizlardaki incelikler ve ayetlerdeki tabirler-
den 6nemli ve bazen de hayati nukteleri istinbat eder; her sozcugun, ta-
bir farkinin ve vurgudaki degisimin tizerinde durur, ondan niikte veya
nukteler cikarir.

Kuran’in Kusaticiligi

Cok eskiden beri dini metinlerin, basta semavi kitaplarnn dikkat cek-
tigi alanlar bilim adamlan arasinda tizerinde durulan bir konu olagelmis-
tir. Kuran-1 Kerim hakkinda da ozellikle bu meseleyi dile getirmis ayet-

10 jfadesinin bulunuyor olmasi

lerde “Kuranin her seyin aciklayicist oldugu
Miisluman alimlerinin tevecctthtini ona yoneltmis, bu konuda cesitli yo-
rum ve gorusler ortaya atlmistir. Bu gortslerin timuntin beyam, onlarmn
elestiri ve incelenmesi ve her birisinin tefsirdeki rolit bu bahsin uhdesi
disindadir. Fakat bu hususta bizim dikkate aldigimiz konu, bu mesele-
nin Kuran tefsirindeki umde ve esasi etkisidir. Kuran'mn kapsayiciig: ko-
nusunda kabul edilen her gorusiin ayetlerin bircogunun tefsirinde ciddi
etkisi olmakta, miifessirin anlayis sinirlarni ve ayetler hakkindaki ince
ayrintilara dahsin1 mahdut veya genis yelpazeli kilmakta ve onun ayet-

ten anladig1 seye ozel bir sekil vermektedir.

Ornegin; dini beyanlarn kapsama alanim yalmzca manevi konu-
lar ve insanin Allah ile irtibati olarak gorenler toplumsal, iktisadi veya
hukuk diizeni ile ilgili olan ayetlerin ruhunu, insamn Allah ile irtibatim

10 Nahl/89 ve Yusuf/111.
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saglayacak sekilde yonlendirip tefsir ederler. Diger meseleler tamamen
Allah'm maksadi disinda kalir veya ayrinti ve cuz’i bir konu sayilir ki
Kuran onlar1 beyan etme sadedinde degildir. Sadece o konunun aslini ¢cok
genel ve miicmel olarak Allah’a nispet etmek ve Allah'in muradi olarak
telakki etmek mtimkun olur. Neticede onlari, bagka ayetlerin tevcih veya
tefsirinde kullanmak, onlar1 diger bazi ayetlerin zahiri manasimnin 6ntine

gecirmek ilahi ayetleri anlamada yanhs bir is sayilacaktir.

Ama Kuran'in kapsayicihginin, toplumsal diizenleri aciklama sade-
dinde ve en azindan bu duizenlere ait genel kurallan seffaf ve acik sekilde
ortaya koyan bir hadde olduguna inanan biri, s6z konusu ayetleri bircok
ayet ve rivayetleri anlamada mihver ve referans olarak gorecektir. Bu ayet-

lerden tevecctihe sayan bircok niikteleri istifade edecektir.

Ormnek olarak; bu goruste olan bir mufessir, “Andolsun biz peygam-
berlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirme-
leri icin beraberlerinde kitabt ve odlcityii indirdik.”''" ayetini dikkate ala-
rak su iddiada bulunabilir: Kuran ayetlerinden, ilahi kanunlarn adaletle
sonuclanmamasim gerektirecek her turli mana yanhstir. Sayet bir aye-
tin zahiri manasi boyle bir sonug verirse tevil edilmeli ve zahiri anlamin-

dan (baska bir manaya) cevrilmelidir.

Mekki ve Medeni

Ayetlerin Mekki ve Medeni olusunu bilmek de Kuran ilimlerine ait
bahislerden biridir. Buradaki maksat, ayetlerin indigi yerleri, onlardan
Mekki ve Medeni olanlar tanimaktir. Bazilar1 bu tur bilgiyi de tefsirin
mukaddimelerinden saymis'* ve bundan haberdar olmayanlan tefsire

girmekten men etmislerdir.

Muhakkikler, ayetlerin Mekki ve Medeni olusunu bilmenin cesitli
faydalarim saymuslar ve biz de burada bunlardan tefsirde ihtiyac duydu-

gumuz bazilarina deginecegiz.

M Hadid/24.
12 Nureddin itr, Muhadirat fi Ulumil-Kuran, s.85.
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1- Bu teknikte goris sahibi olanlarin cogunun da isaret ettigi'"’ fayda-
lardan birisi nasih ayetleri mensuh ayetlerden ayirt etmektir. Nasih ayetle-
rin daima mensuh ayetlerden sonra nazil oldugu gercegine binaen Mekki
ve Medeni ayetleri tanidiktan sonra eger onlar arasinda tezat olursa ve
hicbir sekilde ortak noktada birlesmeleri miimkiin olmazsa, bu durumda
Medeni ayetin Mekki ayeti neshettigi hitkmiini verebiliriz.'"* Ayni sekilde
Mekki ile Medeni ayetleri tanima vesilesiyle 6zeli genelden ve mutlak:
mukayyetten ayirt etme konusunda faydalanmak da mumkin olur.

2- Ay sekilde Mekki ayetleri Medeni ayetlerden ayirt etmek, ayet-
lerin ntizul sebepleri ve yerleri hakkinda bilgi saglayacag icin Kuran kav-
ramlarimn manasini anlamada etkilidir. Daha once de isaret ettigimiz gibi
Kuran'm maksat ve mefhumlarimi anlamak; mekan ve nuzul sebepleri
veya muhatap ve Kuran'in nazil oldugu feza gibi karinelerden mustagni
degildir. Mekki ve Medeni ayetleri bilmek bu tur karineleri tamimada m-
fessire destek olmakta ve bu acidan ilahi maksatlarnn anlama hususunda

miifessire yardimer olmaktadir.'>

Bu hususu goz ardi etmek bazen dogru olmayan konular ve yersiz
tevillerin tefsire girmesine yol acmistir. Mesela miifessirlerden bazilari-
nin, “Ne peygambere, ne iman edenlere akraba bile olsalar cehennemlik
olduklan iyice belli olduktan sonra miisrikler hakkinda istigfar etmeleri

yakismaz.”''® ayetinin Hz. Ebutalib hakkinda oldugu gorisu, bu yanhs

tefsirlerdendir.''”

Bu tefsirin yanhshg1 ancak bu surenin Medeni oldugunu,''® Hicretin
sekizinci yilinda veya Peygamberin (s.a.a) émruntin son senesinde indi-
gini bildigimizde anlasihir. Halbuki Hz. Ebutalib’in (a.s) vefati Mekke’de

ve Peygamberin (s.a.a) hicretinden t¢ y1l 6nce vuku bulmustur.'*

113 7erkesi, el-Burhan fi Ulum'il-Kuran, c.1, s.187; Suyuti, el-itkan, c.1, s.15; Zergani,

Menahil'ul-irfan, c.1, s.195; Muhammed Hadi Marifet, et-Tembhid, c.1, s.129.

Zergani, Menahil'ul-irfan, c.1, s.195.

15 Ehulfazl Mir Muhammedi, Buhusun fi Tarikil-Kuran ve Ulumih, s.326.

16 Tevbe/113.

7 Suyuti, ed-Dur’rul-Mensur, c.3, s.505.

18 NMuhammed Hadi Marifet, et-Temhid, c.1, s.138.

19 Bkz. Cafer Siibhani, Furug-u Ebediyet, .1, 5.288, Muhammed Ibrahim Ayeti, Tarih-i
Peyamber-i Islam, s.168.

114
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Kiraat ilmi

Kiraat, ligatte kelimeleri okumak ve telaffuz etmek anlamina gelir;
stilahta ise Kuran-1 Kerim lafizlarimi, Resulullah'in (s.a.a) telaffuz ettigi
sekilde telaffuz etmektir."*® Bu esasa gore kiraat ilmi, tim ayetlerde sa-
hih ve saglam yollardan Peygambere (s.a.a) ait kiraati tammak icin ge-
rekli olan kaide ve kurallan bilmektir.

Kuran arastirmacilarinin coguna gore bu ilim, tefsire girmeden once
bilinmesi gereken zaruri ilimlerden sayilmaktadir.'* Bu ytzden mufes-
sirler bu konuya cok dikkat etmis ve ayetlerle ilgili kiraat farklarim az-

cok kendi tefsirlerinde zikretmislerdir.!?

Bir Tevehhiimiin Giderilmesi

Bazilan kiraat ilminin lafizlarla ve kelimelerin heyeti ile ilgili olmasi
miilahazasiyla bu ilmin de edebi ilimlerden oldugunu sanmuslar ve onu
bu ilimlerin ztiimresinde zikretmislerdir.'?® Fakat kiraat ilmi nakil ve riva-
yetlere dayandigindan ve kelimelerin heyetini “Kurra”nin yani karilerin
rivayetleri yoluyla tanima ilkesiyle hareket ettiginden edebi ilimlerle ma-
hiyet acisindan farkhdir.

Ayrica edebi ilimlerin konusu Arap kelami, bu ilmin konusu

ise Yuce Allah'in kelamidir ve dolayisiyla aralarinda konu irtibati da

bulunmamaktadir.'**

Kiraat ilmine ihtiyacin Sebebi

Tefsir kurallarindan soz ederken kelimelerin heyet ve cumleler icin-
deki konumlarmin manay: ifade noktasinda temel role sahip olduguna
genis sekilde isaret edildi. Bir kelime cesitli heyetlerle muhtelif manalar

120 Ahdulhadi Fazli, Mukaddeme-yi ber Tarih-i Kiraat-i Kuran-1 Kerim, Terctime-i M -
hammed Bakir Huicceti, s.81.

121 Halid Abdurrahman Ak, Usul'ut-Tefsir ve Kavaiduh, s.428 ve 429.

122 \fesela Mecme'ul-Beyan, “el-Kirae” bashg alunda ve ayni sekilde Tibyan, Kessaf ve

el-Bahr'ul-Muhit tefsirleri.

el-Kamus'ul-Muhit, Munteha el-ireb ve Liigatname-i Dehhuda’dan naklen-Kach Z -

keriya Beydavi Tefsirinin hasiyesinde Kesftiz-Ztnun’dan naklen, c.1, s.44.

124 Kesfuz-Zunun, c.1, s.44.

123
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ifade ettigi gibi icinde bulundugu ctumlenin manasini da diger camleler-
den farkli kilmaktadir.

Ote yandan beseri ctiimleler ve metinler arasinda bulunan kelimele-
rin heyeti sadece muhtelif edebi yonlerle (sarf, nahiv vb.) alakahdir. Ama
Kuran, Allah'm kelam olmas1 hasebiyle onun lafizlar, ibareleri ve ez-
cumle kelimelerinin kiraati vahye dayanmaktadir. Binaenaleyh edebi in-
celemelerin yam sira kelimenin Peygamberin (s.a.a) okudugu sekildeki
sahih kiraatini bulmak da bir zarurettir. Mufessir bu mevzuyu her aye-
tin tefsirinde, ayetin manasinda etkili olmas1 yontunu dikkate alarak ta-
kip etmelidir.

Bazi ayetlerin tefsirinde sunulan farkh yorumlar bazi Kuran kelime-
lerindeki kiraat farkindan kaynaklanmistir. Mesela;

“O3elag s LA SE Y ua.gm.il o Ll |_,3J:.¢Le / Adet déneminde

-

kadinlardan uzak durun, temizleninceye kadar onlara yaklasmaym.”'*
ayetinde bazilar1 “H J.é.]a._.’ kelimesini tahfif ve seddesiz okumus, bazilar1
ise seddeli (yettehherne) sekilde kiraat etmislerdir.”® Bu kiraat ihtilafi,
fetva merciindeki fakihlerin konuyla ilgili farkli fetvalar sunmalarina se-
bep olmustur.'*

Kelam ilmi

Usul-u din ilmi'*® veya tevhid ve sifat ilmi'® olarak da anilan bu

ilim, Islami inanclan aciklayip, onlar saglam delil ve burhanlarla ispat

eden ve hakkindaki stiphelere cevap vererek onu savunan bir ilimdir."*

125 Bakara/222.

126 Fahri Razi, et-Tefsirul-Kebir, .6, s.67.

127 Bkz. Ahmed Erdebili, Zubdet'ul-Beyan fi Ahkam’il-Kuran, s.34-35.

128 Kessaf-i Istilahatil-Fiinun “kelam” sozciigiinde.

129 gerhyul-Akaid, Taftazani, Deh-Hida Lugatnamesinden naklen, “kelam” sozcugunde.

130 fyci, el-Mevakifte soyle der: “Kelam, actk deliller getirerek dini inanclar ispat etme ve
ondaki stipheyi giderme giicuinii saglayan ilimdir.” (Bkz. Ali b. Muhammed Ciircani,
Serhil-Mevakif, .1, 5.34). Ustat Murtaza Mutahhari kelam ilminin tamiminda soyle
demistir: “Kelam ilmi, Islam acisindan inanilmas: gereken konular hakkinda bahse-
den ilimdir; bu konulan aciklar, onlan delillendirir ve savunur.” (Murtaza Mutahhari,
Asina-yi ba Ulum-i Islami, Bahs-i Kelam ve irfan, s.9).
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Bu ilimde incelenen konular sunlardan ibarettir: Yaraticinin ispat, tev-
hid, ilahi isim ve sifatlar, adalet, cebr, hurriyet, genel ve 6zel manada nu-
buvvet, i'caz, ismet, imamet ve hilafet, mead, rec’at, sefaat ve takiyye.'*!

Kuran ilimlerinde gorus sahiplerinin ¢cogu, kelam ilmini de mufessi-
rin bilmesi gerekli 6n bilgiler arasinda saymis ve ona ait konular1 bilme-

132 Alimlerden birisi-

nin mufessir icin zaruri oldugunu ifade etmislerdir.
nin ifadesine gore Allah’'in sifatlar, adalet ve kelamla ilgili diger konular
bilmeden once tefsire girmek, temeli saglamlastirmadan once ayrintiya
girmek gibi mantiksiz bir is olur. Onlara gore bu ilme duyulan ihtiyacin
sebebi, Kuran'm 6nemli bir bolumunt olusturan inancla ilgili ayetlerinin

aciklamasindaki etkin rolu ifa etmesinden dolayidir.

Kuran'daki itikadi ayetleri inceleme ve acitklamanin ehemmiyeti,
baz1 miifessirlerin, kendi kitaplarinda ayetleri aciklayip tefsir etmele-
rine ilave olarak sirf bu bolumdeki ayetleri ele aldiklan “Miitesabihat’il
Kuran” veya “el-Esma ves-Sifat” vb. isimlerde mustakil kitaplar yazmala-

rna sebep olmustur.'*

Tefsirde Kelam ilmine ihtiyacin ispati

1- Kuran-1 Kerim'in beyan ettigi konulardan birisi Islami inang te-
melleridir. Kuran, ayetlerinin bircogunda Yuce Allah'in sifatlari, vahiy,
nubuvvet, kiyamet ve kelamla alakal diger konulardan soz etmis ve on-

larn ispat1 icin delil ikame etmistir.

Tefsir metodolojisi bolumiinde de aciklandig: gibi bu tur ayetlerin
tefsirinde dikkate alinmasi lazim olan karinelerden birisi, bu ayetlerin de-
gindigi konularla ilgili mevzulara asina olmaktr. Dolayisiyla bu konula-

rin konumu ve kapsaminmn aydinlanmasi ve kelam kitaplarinda onlara

131 Bkz. Cafer Siibhani, Muhazirat fi {lahiyat.

132 Ragib Isfahani, Mukaddime-yi Cami'ut-Tefasir, 5.94; Suyuti, el-itkan, c.2, 5.399; Kelbi,
Tbn-i Cezi, et-Teshil, c.1, s.12; Ibn-i Heyyan Endultsi, el-Bahr'ul-Muhit, c.1, 5.14-16;
Muhammed Alusi, Ruh’ul-Meani, c.1, s.6; Muhammed Gazali, Cevahir'ul-Kuran,
5.18-23; Muhammed b. Lutfi Sabbag, Buhus fi Ususl'it-Tefsir, s.298.

133 Kach Abdulcebbara ait Miitesebih'il-Kuran kitabi ve Ahmet b. Hiseyin b. Alki
Beyhaki'ye ait el-Esma ves-Sifat kitab1 bunun érneklerindendir.
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getirilmis delil ve burhanlarin anlasilmasi, islami inanclan beyan eden

ayetleri anlamada onemli olctude etkili olacaktr.

Aym sekilde Yahudiler ve Hiristiyanlarin inanclarindan soz eden ayet-
leri, o ayetlerin konusunun 6zelliklerini tanimak ve bu mekteplerin di-
ger inanclarim anlamak icin Yahudilik ve Hiristiyanhigin kelam konula-
rindan faydalamlabilir. Elbette burada maksat bugun kitap ehli arasinda
yaygin olan her tirlt inang¢ degildir. Zira vahyin indigi cagda kitap ehli
arasinda yaygin olan inan¢ zamanla degismis olabilir. Dolayisiyla mufes-
sir, bu ttr ayetleri anlamada ayetlerin de onlara isaret ettigi vahyin indigi
zamanda yaygin olan inanclan dikkate almalidir. Peygamberlerin tahrife
ugramamis inanclardan soz edildiginde, vahyin indigi zamandaki Hi-
ristiyanlarin sozt de ol¢t degildir. Ciinkt ge¢cmis peygamberlerin ogreti-
lerinin bircogu Kuran ve tarihin de taniklig1 ile o peygamberlerden sonra

ve Kuran'm niizulinden o6nce tahrife ugrayip, bozulmustur.

Bunun yamn sira ilimle dinin irtibati gibi “kelam-1 cedid” olarak tani-
nan kelam ilminin yeni konularim dikkate almak da mufessir icin yep-
yeni bir ufuk acacag ve Kuran'm diger boyutlarm anlama imkan: suna-

cag1 icin faydahdr.

2- Kuran'm bu konulardan bazilarna getirdigi istidlaller baz1 yer-
lerde 6zet anlatim ve kisa gecisten dolay1 daha fazla izah ve aciklama
gerektirmektedir. Bu bahislerse genellikle kelam ilminde genis sekilde
konu edinilmekte ve ispatlanmaktadir. Binaenaleyh kelam ilmi ve onun
burhanlara dayali konularina asina olmak, ayetlerin maksadinin anlasil-
masinda hatin sayilir 6l¢ide etkili olacakur. Oyle ki bazi yerlerde bu is-
tifade kacinilmazdir.

Mesela; Yice Allah, “Gizi 4 Yl :.@.JT L O 33/Eger yer ile gokte
Allah’tan baska ilahlar olsayd, bunlarmn ikisi de/fesada ugrar yok olurdu.”">*
ayetinde tevhidi ispat i¢cin burhan ikame etmistir. Bu burhanda ilahlarin
coklugu ile gok ve yerin fesada ugramasi arasinda muilazeme ve gerekli-

lik kurulmustur. Kelam bahislerine asina olmak bu gerekliligin aciklama-

134 Enbiya/22.
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sinda temel rol ifa edebilir ve mezkar miilazemenin asikar olmasiyla bir-
likte Allah'in bu ayetteki maksadi daha net bir sekilde anlasilir.'*

Aym sekilde;

7 2 « 2 o1 [ %% 4 Yooe [
Coms oJo s Sal3 G2 s ) 8 CaD 3] ) Gy a5 D5 U3 )
“O'nunla beraber hicbir ilah yoktur. Aksi takdirde her ilah kendi yaratti-
gma dogru gider ve onlarm biri digerlerine ustin gelirdi.”"*

ayetinde rububiyette tevhid konusu icin burhan ikame edilmistir. Bu
ayetler ve ilgili burhanlar ise kelam ilminde ele alinmistir. Dolayisiyla
bu ilme asina olmak, bu burhanlar ve delalet sekillerini tarumada, ne-
tice itibartyla da bu tur ayetlerin maksadin tefsir ve izah etme konu-
sunda etkili olacaktir.

3- Karineler bolimunde de belirtildigi gibi kelam sahibinin sifat ve
Ozelliklerini dikkate almak, onun kelamim anlamada tizerinde durulmas:
gereken karinelerden biridir. Kelam sahibinin (Ytice Allah'm) ozellikle-
rini tammak kelam ilminde gerceklesmektedir. Ote yandan baz1 ayetle-
rin zahiri manasmda isaret edilen ilahi sifat ve isimler Islami inanclara
uygun olmadigindan, bu tir ayetlerin sahih sekilde tefsir ve beyani, mu-
fessirin (gerekli incelemenin ardindan mitsellem konulardan sayilmis)
ilahi sifat ve isimler hakkindaki dini inanclardan karine olarak faydalan-

masini iktiza eder.

(73

Mesela; 5 5all ‘515 &5l (23/ Sonra ars iizerine istiva etti”"’,

“’l55 #\5 3/ ve Rabbin geldi”™* ve “H.g.g.ﬂ djs 4| J5/Allah’n eli onlarn el-
lerinin istindedir.”"** gibi ayetlerin zahiri, Allah icin cisimlerdeki sifat-
lar ispat edecek sekildedir. Fakat kelam ilminin akli ve nakli delillerine
dayanarak bu tur zahiri algillarin yanhs oldugunu ispat edip ayetlerdeki
gercek maksadi anlamak mumkundar.

135 Bkz. Cafer Sitbhani, el-ilahiyat, c.2, 5.68.

136 Mwminun/91.

137 yunus/3.

138 Fecr/22.
139 Fetih/10.
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Usul-u Fikih ilmi

Bu ilim, fikih ilmine giriste lazim olan 6n bilgileri ihtiva eden bir
ilimdir. “Neticesi, ser’i hiikiimleri elde etmek yolunda kullamlan kaideler-
den soz eden ilimdir.”'*

Usul-u fikih, usul alimlerinin bolimlendirmesine gore dort bolam-
deki konulardan olusmaktadir: Lafizlar, akl-i mukaddimeler, hticcet ba-

hisleri ve usul-u ameliye.'*!

Elbette usul meseleleri ve bahislerinin timiiniin tefsirde kullanim
alam yoktur. Fakat ona ait temel bahislerin 6nemli bir bolumi; basta
va'z ve boliumleri, delalet tiirleri, hakikat ve mecaz alametleri, lafzi ve ma-
nevi miisterek konusu, lafzin birden fazla manada kullanilmasi, Kuran'in
batinlar ve ona ait lafizlarla ilgili; emir, nehiy, kavram, umum-husus,
mutlak-mukayyet, micmel-mubeyyen gibi bahisler ve haber-i vahidin
ve dilbilimcinin soztntin delil olmasi, icma, teadul, tercihler gibi hiiccet
mevzusunun genel konularindan tefsirde faydalanilir. Bunlarmn, ayetlerin
manasl ve Yuce Allah'in maksadinin dogru sekilde anlasilmasinda cok et-
kin rolu vardir. Dolayistyla bu ilmin konularini bilmek ve hatta onda go-
ris sahibi olmak mufessir icin gereklidir.

Tim bunlarin yaninda usul-u ameliye bahisleri ve mulazimat1 ak-
liye konusunun 6nemli bir bolimuntn tefsirde kullamim alam bulunma-
maktadir. Bu ytizden tefsirde bunlar hakkinda bilgi sahibi olmanim zaru-
reti yoktur. Usul alimleri bu ttr bahislerde kendi iddialarmin ispati icin
bazi Kuran ayetlerine istidlal etmis, onlarn tefsiri ve bu ayetlerdeki mak-
sat hakkinda cok sozler soylemislerdir. Elbette bu konulardan bir gorts
olarak tefsirde istifade edilebilir.

Tefsirde Usul ilmine ihtiyacin Sebebi

Usul hakkinda sunulan tanim dikkate alindiginda usul ilmi kaidele-
rinin fikih havzasinda ser’i hukiimleri istinbat etmek icin temelinin atl-
dig1 anlasilmaktadir. Fakat onun istinbat yontemi sadece fikhi kavram-
larla simirh kalmanus, din bilgisinin diger havzalarinda da basta Kuran

140 Muhammed Riza Muzaffer, Usul-i Fikih, c.1, s.5.
" Age, s8.
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mefhumlarin elde etmede etkin kullanim alam olmustur. Yazarlardan bi-
risinin ifadesine gore usul ilmi, tefsir kaidelerinde faydalanilan en 6nemli
ilimlerden biridir.'*?

Tefsir usult ve karineleri ile ilgili gecen bahisler arasinda usul ilmi-
nin rolu ve zikri gecen mevzularn islevi asikar olmustu ama biz yine de
bunlardan bazilarm hatirlatmay1 zaruri gortyoruz:

1- Acikur ki Kuran mefhumlarina ulasmak icin Kuran lafizlar ve iba-
relerine itimat etmekten baska care yoktur. Ote yandan ayetlerin farkh
mana ve mefhumlara olan delaleti esit duizeyde olmayip, beser arasinda
yaygin olan yontem geregince bazilarinda olan delalet “nas” ve bazilarinda
“zahir” seklindedir. Yine onlardan bazilar1 genel, bazilar ise 6zel sekil-
dedir; ayn1 ctimle akisinda ya mutlaktir veya mukayyettir, mucmel veya
mubeyyendir, muhkem veya miitesabihtir, nasih veya mensuhtur...

Bu tur ayetlerin sahih manasia ulasmanin 6n kosulu oncelikle mu-
fessirin bu unvanlan ¢ok iyi bilmesine baglidir. Mesela o, zahir ve nassin,
umum ve hususun, nasih ve mensuhun birbiriyle ne gibi fark: oldugunu
bilmeli, sonra da bunlar iceren ayetlerin delalet kapsamini bulmada bu
kavramlardan nasil istifade edecegini anlamali ve ona gore ayetlerin ma-
nasina ulasmahdir.

2- Kuran-1 Kerim, ayetlerin zahiri manasina ilave olarak fehva, kar-
sit mefhum, hitap tarzi, cimle akis1 gibi delaletleri de ihtiva etmektedir
ve Yice Allah'n Kuran'da beyan edilmis baz1 maksatlart bu yollardan
elde edilmektedir.

Usul ilmi, konularinda bu tur delaletleri de islemektedir. Binaena-
leyh bu tir delaletlerden faydalanmanim temel sarti, delalet ttrlerini ta-
nimaya, onlarin hucciyet hududu ve sartlarini bilmeye ve nihayetinde
usul-u fikih ilmine asina olmaya baghdur.

Fikih itmi

Fikih, 1stilahta Yuce Allah tarafindan insanin bireysel ve sosyal davra-
nislan ile ilgili gosterdigi huiktim ve desturlar mecmuasini derinlemesine

%2 Muhammed Sabbag, Buhusun fi Usul'it-Tefsir, s.61.
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anlayip kavramaktan ibarettir. Fikih ilmi ise bu derin anlayis ve kavra-
yisa ulasmak icin muctehidin yaptig bir tar fikir calismasidir. Fikih kay-
naklarina dayanarak bu hikim ve desturlar istinbat edip, ortaya cikartir.
Bu ilmin taniminda soyle denilmistir: “Fikih ilmi, tafsilath delillere daya-
narak ser’i fer’i hitkiimleri bilmektir.”'*

Baz1 miifessirlerin bu ilmi bilmenin zaruretini inkar'**

veya ihmal et-
melerine ragmen Kuran arastirmacilarmdan diger bir boltim, mufessirin

fikhi kaide ve hukumleri bilmesinin zaruretini vurgulamislardar.

Bu guiruh mifessirin fikih ilmini bilmesi gerektigi konusuna su ge-
rekceyi getirmislerdir: Kuran-1 Kerim ayetlerinin toplamu icerisinde di-
nin hukumleriyle ilgili “Ayat'ul Ahkam” denilen yaklasik bes yuz ayet
vardir. Kuran, bu hukumlerin beyaninda cok genel ve 6zetle s6z etmis-
tir. Bununla birlikte fakihler fikih ilminde bu ayetleri ele almis ve onlara
istidlal etmislerdir. Dolayistyla fikih ilmini bilmek ve ayetlere ne sekilde
istidlal edildigine asina olmak, bu gruptaki ayetlerin dogru sekilde anla-
silmasia zemin olusturdugundan bir zarurettir.'*

Ay sekilde dort fikhi delile istinaden kesinlik kazanmus ser’i hu-
kiimlerden istifade etmek suretiyle bunu, kesin fikhi hukamlerle zahiri
manasi celisen ayetlerde bir karine olarak kullanmak ve boylece Ytice
Allah’ gercek maksadini anlamak mumkundir. Mesela;

e #6536 szl )l Cdl £ 543 B e G B55ad15 Gl §))
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“Gercekten Safa ile Merve Allah’in alametlerindendir. Onun icin her
kim hac veya umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret ederse, bunlarn tavaf etme-
sinde (say yapmasinda) ona bir giinah yoktur”'* ayetinde “’Clié i/gii-
nah yoktur” ifadesinden, Safa ile Merve arasinda say yapmanin sakinca-
siz oldugu ve bunun terk edilmesinin de haram olmadig anlasiimaktadir.
Ama sunu biliyoruz ki Islam fikh1 agisindan Safa ile Merve arasinda say
yapmak vaciptir ve Hac amellerinin ritktinlerindendir. Iste kesin olan bu
143 Hasan b. Zeyneddin Amili, Mealim'ud-Din, s.22.
144 Mahmud Alusi, Ruh'ul-Meani, c.1, s.6.

145 Muhammed Sabbag, Buhusun fi Usul'it-Tefsir, s.61.
146 Bakara/158.
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konu, ayette gecen “giinahi yoktur” ifadesinin “viicub ve vacip olma” ma-
nasinda kullanildig1 yontinde bir karinedir veya en azindan bu ifadeden
“vacip degildir” ifadesi anlasilmamaktadir.

Elbette fikhin viicubu anlamada bir karine olmasinin diger karinele-
rin bunu ispat etmesiyle bir celiskisi olmaz. Nitekim daha 6nce de ifade
edildigi gibi ayetin sa'n-1 ntizuliinden da viicubu veya ayetin viicubla ce-
lismedigini anlamak mumkundur.

Rical ilmi ve Diraye

Bu iki ilim, rivayetleri incelemek ve onlarin dogrusunu egrisinden
ayirt etmek icin tedvin edilmis Islami ilimlerden iki daldir. Rical ilmi hak-
kinda soyle denilmistir: “Hadis ravilerinin sahip oldugu ve sozlerinin ka-
bul veya reddinde etkili olan (dogru sozliiliik, adalet, fasikhk gibi) ozellik-
lerinden soz eden ilimdir.”"*

Diraye ilmi ise “Raviler tarafindan nakledilen hadisin; raviler zinciri-
nin ittisal veya inkitaindan, senedinin olmasi veya miirsel olusu gibi nitelik-
lerinden soz eden ilimdir.”'*

Rical ve diraye ilmi arasindaki fark sudur: Diraye ilminde ravinin gu-
venilir veya zayif, makbul veya merdud olmasimn kriter ve kaidelerinden
soz edilir. Rical ilminde ise ravilerin adalet ve giivenilirligi konusundan
sahsi olarak bahsedilmekte ve onlarn tek tek durumlan incelenmekte,

sozu gecen genel kriter ve kaideler onlar tizerinde tatbik edilmektedir.'*

Tefsirde Rical ve Diraye ilmine Olan ihtiyacin Sebebi

Kuran-1 Kerim, Islami bilgi ve hitkiumlerini tammada en énemli kay-
naktir. Islami inanclar ve kanunlarin énemli bir bolumit Kuran tarafin-
dan beyan edilmistir. Bununla birlikte baz1 ayetlerin sahih veya kamil

W7 Bkz. Cafer Sitbhani, Killiyatun fi [lmir-Rical, s.11.

148 Kazim Miidir Saneci, Dirayetul-Hadis, s.3.

149 Elbette her ne kadar bu iki ilmin ana ekseni ravilerin guvenilirligi veya guvenilir o -
mayisl, onlarin rivayetlerinin makbul veya merdud olusu konusunu teskil etse de an-
cak ravilerin mechul, miisterek ve miphem olmalar gibi durumlar da bu iki ilimde
ele aliman konular arasidadir.
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sekilde anlasilmasi icin rivayetlere muracaat etmekten mustagni degiliz.
Zira Kuran'm beyani (semavi kitaplarin sanina uygun olarak) bazi yer-
lerde genel ve oldukea kisaltilmis sekildedir ve onun serh veya ayrintila-
riin zikri Kuran'mm aciklayicilart olan Masum Onderler (a.s) tarafindan
beyan edilmis ve rivayetler yoluyla bize ulasmistir.

Aym sekilde baz1 yerlerde ayetlerin san-1 ntzulu rivayetlerde be-
yan edilmistir ve san-1 ntizuli anlamada en guvenilir kaynak da riva-
yetlerdir.

Suna dikkat etmek gerekir ki cesitli alanlarda, basta tefsir konusunda
gelen rivayetlerin cogu rivayet-i vahid seklindedir."® Bu gruptaki rivayet-
lerde onlarin rivayetinin muktezasi geregi dogru ve yalan olma ihtimali
verilmektedir. Cunki kendi menfaatleri dogrultusunda haber uydurup,
Masum Onderlere (a.s) isnat etmis kimseler hep olagelmistir. Bu ytizden
rivayetler arasindaki bu tir haberleri tanimak bir zarurettir.

Yapilan aciklamalar dikkate alindiginda, rivayetlerin senedini ince-
lemenin ve onlar (muitevatir, rivayet-i vahid, zayif, mursel vb. gibi) bo-
ltmlere ayirmanm, boylece onlarin muteber olup olmadigim teshis et-
menin ancak rical ve diraye ilmi ile mimkun oldugu goralmektedir. Bu
yuzden bu iki ilmin konularini bilmek zorunlu sayilmistir. Masum On-
derlerin (a.s) soztne ilave olarak Sahabe, Tabiin veya gecmisteki mufes-
sirlerin tefsir konusundaki gorislerini nakleden rivayetlerin de incelen-
mesi gerekir. Zira canlar istedigi zaman hadis uyduranlann eli bu tar
rivayetlere de uzanmis oldugundan, onlara isnat edilen goruslerin birco-

gunu stpheli duruma dasarmustir. ™!

Deneye Dayali Dogal Bilimler

Bazi mifessirler, tecriibeye dayali bilimleri tefsirde ihtiya¢ duyu-
lan ilimlerden saymis ve miifessirin bu ilimleri bilmesinin zaruri oldu-
guna inanmistir. Burada deneyim ve tecrubeye dayal ilimlerden maksat
150 Rivayet-i vahid, miitevatir rivayetin karsisinda olan bir veya sozlerinden rivayetin

mazmununa ilim hasil olmayan birkac kisi tarafindan nakledilen haberdir. (Kazim

Mudir Saneci, Dirayet'ul-Hadis, s.33).
151 Bkz. Muhammed Bakir Hiicceti, Se Makale der Tarih-i Tefsir ve Nahiv, s.114. ticH
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(tecruibeye dayal beseri bilimler karsisindaki) tecrtibeye dayal dogal bi-
limlerdir. Bu bilimlerdeki bilgi manzumeleri dogal olgulara matuf olup,
onlardaki degisim ve dontusumlerle ilgilidir. Bunlarda gozle gormek ve
deneyim yoluyla tecrtibe etmek esastir.

Deneye Dayali Bilimlere ihtiyacin Delili

Deneyime dayal bilimlerin Kuran ayetleriyle irtibatimin ve tefsirde
bu ilimlere ihtiyacin sebebinin anlasilmast icin bu alanla ilgili baz1 ayet-
leri getirecegiz. Boylece tecrtibeye dayali bilimlerin Kuran'm anlasilma-
sinda ve ondaki tesirinin kapsami bilinmis olacaktr.

Kuran ayetlerini miitalaa ettigimizde sunu gérmekteyiz; baz1 ayet-
lerin bahsettigi konular tecritbeye dayah bilimlerin kapsami dismdadur.
Yani insan deney yoluyla ve akli yontemle onun yerlerini ve misdakla-
rini, belirgin ve ayrintih bilgilerini elde edemez. Melekler alemi, Cennet
ve Cehennem ile ilgili ayetler bunlara 6rnek teskil edecek niteliktedir. Bu
tur ayetler, ancak diger ayetlerden, muteber rivayetlerden ve ayette mev-
cut olan karinelerden faydalamilarak tefsir edilir.

Kuran ayetlerinden bazilari, insanlarn inang ve ameli ile ilgili olup
tarihin tim asirlarinda bitiin insanlardan esit sekilde istenen konulari
ihtiva etmektedir. Bu ytizden onlarin daima sabit ve acik olan bir ma-
nasl vardir. Ahlak ve inanc ilkelerini beyan eden ayetler ve ahkam ayet-
leri bu kabildendir. Gerek gecmiste yasamis insanlarin, gerekse sonradan
gelenlerin bu ayetlerden anladiklar sey aymdir ve zaman asimiyla degi-
sime ugramaz. Yalnizca bu tur ayetlerin beyan zarafetlerine dikkat edil-
mesi veya edilmemesi oncekilerle sonrakilerin anlayisindaki farklilikta
temel rolt oynamaktadur.

Bu iki grup ayetlerden sarf-1 nazar ettigimizde Kuran'da konusu do-
gal olaylar ve madde alemi ile ilgili olan birtakim ayetler gormekteyiz.
Kuran, bu ayetlerde beseri hidayet yontinde tabiatta mevcut olan bir dizi
varliklarn yapisini aciklayip beyan etmektedir. Mesela; insan, hayvan, bit-
kiler, gokler; bulut, rizgar, gok guraltisu, simsek ve bunlarin birbiriyle
irtibat1 gibi hava olaylarindan soz etmekte, inanc¢ veya ahlakla ilgili ko-
nularm anlatminda bunlardan faydalanmaktadur.
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Tecrubeye dayali bilimlerin sahih anlasilmasinda etkili oldugu ayetler
son grupta sozu gecen ayetlerdir ve sayilar1 bazi mufessirlerin ifadesine
gore sekiz yuize ulasmaktadir. Buradaki onemli nokta sudur: Bu ayetleri
anlamada her ne kadar dille ilgili malumatin 6nemli rolu olsa da Kuran'n
gercekei dili sebebiyle tecrtibeye dayah bilimlerin alanina giren bu ko-
nular tamimak da bir zarurettir. Ctinkt bunlarn tanimak ayetlerde isaret
edilmis ince noktalara ulasmak icin gerekli zemini olusturur. Bu ytizden
bu tir ayetlerin tefsirinde tecrtibeye dayali bilimlerden faydalandigimizda
ulastigimiz birtakim dakik noktalarin, gecmisteki mufessirlere (bu bilim-
leri bilmediklerinden) gizli kaldigina, bu sebeple de yaptiklari tefsirin cok
yizeysel olduguna ve bazi yerlerde ise ayetlerden yanls bir anlam cikar-
diklarina sahit olmaktayiz. Bu konuda iki 6rnege dikkat ediniz:

1- Sz )L>r-“ HF |5/ Denizler tutusturuldugunda™"* ayetinde sula-
rn kiyametin esiginde nasil tutusturulacagl ve onun sirr1, ancak suyun
oksijen ve hidrojenden olustugunu, hidrojenin yamci gaz ve oksijenin
ise yakict bir gaz oldugunu bildigimizde ortaya ¢ikmaktadir. Yani suyu
olusturan iki ates unsurunun (birbirinden ayristiginda) tutusmasi sasi-
lacak bir durum degildir. Dolayisiyla kimya ilminde ispatlanms olan bu
bilimsel gercekten haberdar olmak, muifessire ayetler hakkinda daha acik

bir tasvir ve daha iyi anlama firsatim1 sunmaktadir.'>

J&J:\Lﬁad\:jw}(‘mwwwc" L’J.é;:)i QJJW}
€ladl g das Lutsuﬁw)w

“Ve kimi saptirmak isterse, goge zorlukla yiikseliyormus gibi gogsinii
daraltir ve sikintih kalar...”">*

ayetini gecmisteki mufessirler zorluk ve sikintiyla gokytiziine gitmek sek-
linde tefsir ediyorlardi. Fakat bugtin yeni bilimsel bulgular sonucu yeryu-
zunun yitksek kesimlerindeki havanin ince oldugu ve orada bulunmanin

152 Tekvir/6.

153 Gecmisteki miifessirler, “succiret” ifadesini denizlerin (okyanuslarin) arasindaki e -
gellerin yarilmasi ve dolmasi seklinde anlamlandirmislar veya denizlerin tutusmasi
hakkinda ay ve giinesin denizlere diisecegi kabilinden delili olmayan tevcihlere mey-
letmislerdir. (Bkz. Muhammed b. Cerir Taberi, Cami’ul-Beyan, “ve izel biharu succi-
ret” ayetinin altinda, c.12, 5.460 ve sonrast).

154 Enam/125.
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nefes almay1 zorlastirdigr kanitlanmistir. Ayet de boyle bir benzetmeye da-
yanmaktadir. Baska bir ifadeyle gecmisteki mifessirler onun hakiki ma-
nasini tasavvur edemedikleri veya tasavvurunu imkansiz ve gercek dist
olarak dustindtikleri icin bunu kinaye tabiri olarak gormusler, gercek ilti-
zamu olan zorlukla goklerde yukan gitmek seklinde tefsir etmislerdir. Fa-
kat gokbilim dalinda elde edilen yeni bulgularla ayetteki sozctikleri ger-
cek manasinda kullanmak mumkindur. Boylece onu mecaz ve kinaye
manasinda gormeye gerek kalmaz.

Elbette bu ilimlerden istifade etmek, verilerinin acik olmas: ve da-
kik bir yontemin kullanilmas1 sartina baglidir. Aksi durumda tecriibeye
dayali bilimlerdeki zan ifade eden bulgularn tefsirde boyle bir roli yok-
tur. Onun kesin olan bulgulan da zikri gecen kaidelerle uyusmadig tak-
dirde rol ve etkisini kaybeder.

Su noktay1 hatirlatmakta da fayda var; Her ne kadar bu tur ayetle-
rin manasini icmalen tecritbeye dayal bilimlerden yardim almadan anla-
mak mumkuin olsa da ayetlerin detayh sekilde misdak ve maksadim anla-
mada, onlarin manasim makul bir sekilde aciklamada bu bilimlere vakaf

olmanin gozle gorilir bir etkisi vardar.

Beseri Bilimler

Beseri bilimlerden maksat, insan eksenli ve insandan soz eden beseri
bilgiler mecmuasidir. Bu tanimda beseri bilimler, deneye dayal insani bi-
limler ve akli beseri bilimler dallarin1 kapsamima alir; sanat ve insan me-
deniyeti gibi konular da onun alanma girer. Latin dilinde “Humanities”
sozcugi ile ifade edilen beseri bilimler su sekilde tanimlanmustr: “Insan
kultiirini, onun eserler ve diisiincesini inceleyen; dil, gorgii kurallari, gele-
nekler, sanat, tarih ve felsefeden soz eden ilim dallarimn toplamidir.” Bazi
yerlerde de beseri bilimlerden maksat sosyal bilimler veya deneyime da-
yali beseri bilimlerdir. Bu durumda beseri bilimler, akli beseri bilimleri
kapsamaz; felsefe ve felsefi acidan insan1 tanima gibi bilimler onun alani
disinda kahr. Bizim beseri bilimlerden maksadimmz bilgi manzumeleri

suretinde insan babinda s6z eden insani bilgiler dizisidir. Ister akli yon-
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155

temle elde edilmis olsun ister deney'” yontemiyle fark etmez. Elbette A

155 Tecritbeye dayali insani ilimlerden maksat, direkt miisahede yoluyla elde edilen ili - - Zé&
ler ve nakle dayal ilimlerden daha geneli kapsamaktadir. Mesela tarih ilmi ile ilgili
konular direkt olmayan bir miisahede yoluyla toplanmaktadir. Bazi muifessirlerle Ra-
g1b Isfahani ve Resid Riza gibi bazi Kuran arastirmacilan, ozellikle tarih ilminin tef-
sirde ¢onemli rolii oldugunu vurgulamuslardir. Fakat onlarn ozellikle dikkat cektik-
leri konu, tarih kaynaklarindan istifade etmektir. Tarih ilminin tefsirdeki roliine dair
kisa bir aciklama faydali olacakur.

Kuran-1 Kerim ayetlerinin 6nemli bir bolimu tarihi konularla ilgilidir. Oldukea ge-
nis bir alan1 kapsayan bu ayetler; peygamberler ve timmetlerin gecmisi, islam’dan én-
ceki kavimler ve bunlarin donemlerine ait olaylar, cahiliye donemi ve o doneme ait
orf ve adetler, Islam dini tarafindan teyit edilip, tasvip edilmeyen veya yirarlitkten
kaldinlan ge¢cmis tmmetlerin ahkam ve kanunlan, islam’in baslangicinda baz1 grup-
larn 6zel ictimai hareketleri, Islam camiasimn inis-cikiglar, hitkiimlerin hayata ge-
cirilmesi ve savaslar gibi bircok konulardan soz etmektedir. Bu zikredilen alanlar ve
benzer yerlerde bu tarihi olaylarm nitelik ve niceliginden haberdar olmanin ayetle-
rin manasini daha iyi, daha kamil ve daha dakik anlamada temel ve etkin rolu ola-
cagt konusunda hig stiphe yoktur. Zaten bu yuzden Tefsir Kaideleri konusunda sunu
hatrlatuk: Bu tur ayetleri anlamada sa'n-i niizul olarak gelmis tarihi olaylara ait bil-
gilerle bize ulasmus tefsir rivayetleri ve tarihi nakillerin, ayetleri anlamada hatin sa-
yilir olcuide tesiri vardir. Fakat sunu da dikkate almak gerekir ki; beseri toplumlarmn
tarihi hakkinda birbiriyle irtibat1 olan t¢ bilim dah vardir:

1- “Nakle Dayali Tarih” Ge¢misteki insanlarin basindan gecen hadiseler ve ahvali bi-
reysel ve ciiz'i sekilde naklederek gecmisi yeniden canlandirir.

2- “Tahlile Dayal Tarih” Nakle dayali tarih’ten istifade ederek tarihi aciklama ve ana-
lizde bulunur. Boylece gecmiste yasamis olan insanlarin hayatina hakim olan kanun
ve gelenekleri bulmaya calisir. Ashnda bu bilim dali, gecmisteki toplumlar ve onlarla
ilgili olaylar1 incelemek suretiyle muayyen bir toplum tizerine hakim olan kanunlar
tanir ve onunla ilgili sosyal gelismeleri aciklar. Tabii olarak boyle bir ilim toplumlara
veya gelecekteki toplumlara hakim olan kanunlari tanima pesinde degildir.

3- “Tarih Felsefesi” beseri toplum veya toplumlarim hareketini dikkate alarak beseri
toplumlar1 harekete geciren mekanizma ve kanunlarini basmmdan sonuna kadar kes-
feder, toplumlarin hareket yolu ve sahasini acik bir sekilde resmeder.

“Tahlile Dayal Tarih” ve “Tarih Felsefesi”, aciklayici insani ilimler alanina girer. Ta-
rih kaynaklar ise tarihi olaylarin hammaddesini mufessire verir. Miifessir yani tef-
sir eden sahis, saglam miyar ve olciilere dayanarak bu hammaddelerin sahihini sa-
kiminden ayirt etmelidir.

Burada onemli bir husus vardir ve o da sudur; tarihi olaylara ulasmak ve onlarn dog- ‘)f&
rulugu hakkinda hakemlik yapabilecek kural ve kaideleri bilmek, ayetlerin tefsirinde

hatin sayilir olctide etkili olan ilimlerden biridir. Zira bu tir kaideleri bilmeyen bir

mufessir ya ayetlerin tarihi sahasindan tamamen gaflet etmis olur veya bilgisiz kalr.

Bu durumda onun tefsirinde ¢oztimit mtumkiin olmayacak muskuller ortaya cikar.

Ya yanlis tarihi bilgilere itimat ettiginden reye dayah tefsir zemini olusur veya ayet-

lerden yanhs sonuclar alir. Birbiriyle tearuzu olan ve tarihi acidan celiskili nakilleri

dikkate aldiginda da saskinlik icinde kalir.
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burada insan hakkinda genel kanunlar sunmayan “insan vasifli ilimleri”
dikkate almiyoruz. Dolayistyla bu mecmuadaki insani ilimleri tefsir kay-
naklarindan saymiyoruz. Ctnkt daha once de belirttigimiz gibi mifes-
sirin ihtiya¢c duydugu ilimlerden maksat, cesitli kaynaklardan elde edil-
mis olan veriler hakkinda hakemlik etmede dayanak olabilecek kaideler
mecmuasidir ve “insan mihverli ilimler” boyle degildir.

Beseri Bilimlere Duyulan ihtiyacin Delili

Kuran bilgileri havzasinda nispeten miuteaddit konular islenmis ve
cesitli gorusler getirilmistir. Elbette Kuran-1 Kerim'in insani tanimlayan
ve insan1 insa eden bir kitap oldugu konusunda takriben bir goris itti-
faki vardir. Miifessir ve Kurani ilimler arastirmacilar, Kuran'in insam
ve onunla ilgili olgular1 tanimlamasi, onun mesele ve sikintilari, insanin
gecmisi ve gelecegi, onun yetenek ve temaytillerinden ne sekilde fayda-
lanarak gercek saadeti yakalamasi hususunda epeyce soz soylemisler-
dir. Kuran ayetlerine dikkat edilirse bu iddianin dogru oldugu goralur.
Kuran'n bircok ayetinde bireysel ve sosyal yasamdan, beseri tarihin gec-
misi ve geleceginden, insan viicudunun yapisindan, kapasite ve maha-
retlerinden, insan sahsiyetinin ne sekilde olustugundan ve cesitli ferdi-
toplumsal faktorlerin ondaki roliinden soz edilmistir. Ote yandan daha
once de isaret edildigi gibi Kuran'n beyan1 gercekei bir beyandir. Dola-
yistyla insan ve insani yasamla ilgili gercekleri anlatir. Bu iki mukaddime
dikkate alindiginda beseri bilimlerde kesfedilmis ve kesinlik kazanmus ka-
nunlarin Kuran'daki insan1 tamimlayan ayetlerin anlasilmasinda etkili ola-
cag ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla muifessir bu bilimlerden haberdar ol-
mal1 ve Kuran1 anlamada bunlardan faydalanmalidr.

Tefsirde Beseri Bilimlerden Faydalanma Yerleri

1- Kuran-1 Kerim'de cesitli insani olgulardan ve bunlar arasindaki
irtibattan soz edilmistir. Fakat bu irtibat genellikle sarih ve acik bir be-
yanla sunulmamus, sadece isaret edilerek oldukca kisa bir sekilde cesitli
surelerdeki ayetlerin arasinda daginik halde gecmistir. Insani bilimlerdeki
konulara vakif olmak, insani olgular arasindaki irtibatin cesitli sekillerini
mufessirin 6ntne getirmekte, bu vesileyle onun, Kuran ayetlerinde riayet
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edilmis zarafet ve incelikleri bularak ayetleri daha kamil ve dolu sekilde
anlamasini saglamaktadir.

2- Kesinligi ispatlanms bilimsel bulgular, bir ayetten elde edilmis so-
nuclardan birisinin dogrulugu veya en azindan tercihi noktasinda mu-
fessire yardimc1 olmaktadir. Mifessir bunu dikkate alarak bir ayet hak-
kindaki muhtelif manalar arasindan bu bilimlerden ispatlanmis sonuca
mutabik olan manay1 secer.

Omnek olarak; “Riba yiyenler, ancak Seytan’m carparak delirmesine
yol actigr kimsenin kalkmas gibi kalkarlar...” ayetinde “Seytann ¢arp-
mast” ifadesinin ne anlama geldigi konusunda mufessirler arasinda muh-
telif gorusler mevcuttur; cin carpmasi, akil zafiyeti ve kararmis nefsin ga-
lebesi bunlardan bazilaridir. Bazi mufessirler de yeni bilimlere dayanarak
psikolojik bulgularla daha fazla orttisen baska bir tefsir sunmuslardar.

Allame Tabatabai bu konuda soyle demektedir: “Ayet, bazi cinnet-
lerin Seytanin carpmast ile olustuguna delalet etmektedir. Seytanin deliler
uizerinde direkt olarak degil de dogal sebeplerin vasitasiyla etki biraktigina,
bunun sinirlerde diizensizlik veya beyin hastaliklar seklinde gerceklestigini
soylemek mumbkiindiir.”"° Bu tefsire gore, baz1 mufessirlerin, Seytan'n
direkt olarak delileri etkiledigi anlamina gelen tefsirleri tercih edilmeyen
bir gorus olarak telakki edilmektedir.

3- Deneyye dayal beseri bilimlerin sonucu, tefsirde daha acik ve net
bir aciklama seklinde ortaya cikar. Kuran'mm ytice ayetlerinde icazin ri-
ayet edilmesi ve hidayetin hedeflerine binaen secici davranilmis olmasi
sebebiyle insan hakkindaki konular muhtasar ve 6zet bir beyanla sunul-
mustur. Bu konularin izah ve acgiklama yapilmadan ozet ve kisa sekilde
sunumu, ondaki konularn cazibesini ve ferdi-sosyal hayattaki somut me-
selelerle irtibatim azaltir. Ayetlerin zevahiriyle uyumlu olan bilimsel acik-
lamalar mufessire, ayetlerin tefsirinin beyaninda, ayetlerin muhtevasini
acik bir izahla baskalar1 tarafindan anlasilabilir ve hazmedilebilir bir ki-
vama getirmede; boylece Kuran insan yasaminin sahnesine sokmasinda
yardimci olur. Kim bilir belki de aciklamalarla ayetlerden yeni noktalar
elde edilir. Ayrica bu aciklamalar, Kuran'n her zamanda mevcut olan

156 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan, c.2, s.413.
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huzurunu ve zamanin gelismeleriyle birlikte adim adim hareket ettigini
ortaya koymasi acisindan da son derece onemlidir. Nitekim rivayetlerde
de Kuran'n bu ozelligine su sozle dikkat cekilmistir: “(Kuran) Giines ve
Ay gibi akmaktadir. (Giines ve Ay gibi her giin yeniden dogmaktadir).” Or-
nek olarak ikinci pasajda misal olarak zikredilen ayeti gosterebiliriz. Eger
onun mefhumunu insanin kendisine yabancilasmasi konusu seklinde dik-
kate alirsak daha cazip, daha acik, hazmedilebilir ve belki de daha dakik
bir aciklama sunmus oluruz.'”

4- Kay1p halkalar1 bulmak icin zemin hazirlar. Daha once de isaret
edildigi gibi Kuran, konularim1 hem muhtasar hem de dagimik bir sekilde
getirmistir. Bilimsel teorilerin ozelligi, olgularin tirleri ve asamalariin
birbiriyle etki ve tepkilerini bir butanlik icinde sunmalandir. Bu teorileri,
kati olmas1 halinde ve hatta kati olmasa dahi ayetlerin tefsirinde dikkate
almak, mufessire su hizmeti sunar: Konularla ilgili olan kesin veya muh-
temel unsurlarin mecmuasin dikkate alir ve onlar1 birbiriyle irtibatlh bir
sistematikte incelemeye tabi tutar. Boyle bir bakis tarzi, mufessiri diger
unsurlar1 bulma ve onlarla, bilinen unsurlar arasindaki irtibat1 kurmaya,
kaybolmus halkalar1 da diger ayetlerden ve farkh kaynaklardan destek
almak suretiyle yaptig1 kendi tefsiriyle elde etme noktasina getirir. Bu da
ayetlerin dikkate alinmasiyla teori gelistirme zemini olusturur.

Vehb-i ilim

Somut deneyimle teyit edilmis Kurani bakis acisia gore insanin
amelleriyle nefsani durumlarn arasinda giicli bir irtibat vardir; gorus, te-
mayul ve tepkinin her insanda birbiriyle siki irtibati, karsihkh etki ve tep-
kisi mevcuttur. Insamn amelleri, nefsinin temizlik veya kirliligi icin zemin
olusturur. Onu, alcak ve degersiz egilimlere veya ytice insani temaytllere
yonlendirir. Bu melekeler veya egilimlerin varhg, bir tir marifet kazan-
maya veya kaybetmeye, bu marifeti gticlendirmeye veya zayiflatmaya, onu
hassas veya hassas olmayan konuma getirmeye sebep olmaktadir.’”® Bu
157 Bu konuda daha fazla aciklama icin bkz. Mahmud Recebi, Insan Sinasi, s.175.
158 Bu hususta su ayetleri okuyalim:

“Bizim ugrumuzda caba gosterenleri, elbette yollarimiza iletiriz.” (Anklebut/69).
“Allah, hidayet bulmus kimselerin hidayetini artirtr.” (Meryem/76).
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esasa gore insan nefsi ne kadar temizlenip armirsa o olciide hakikatleri
anlayip idrak etmeye muvaffak olacaktr. Eger dini metin ve bilgileri an-
lamada; Kuran ayetlerini anlamada, semavi kitaplar ve vahye dayal bil-
gilerin ozel etkisi icin nefis temizligine inamrsak, bu genel kaide ayetleri

anlamada nefis taharetinin roliine acik bir delildir.

Ote yandan Kuran ayetleri, deneye dayal bilimin de kabul ettigi
baska bir gercek tizerinden perde kaldirmistir. O da sudur: Insanlar ilim-
leri kavrama ve bilgileri anlama konusunda ozel ilahi yardimlar esasina
gore farkhdirlar ki bu da birinci noktadan kaynaklanan bir hakikat veya
ondan bagimsiz sekilde dustnilebilir.'>

Bu konu, “Ilmul-Mevhibe” veya “Vehb-i [lim” bashg ile Kuran ilim-
leri ve tefsir kitaplarinda zikredilen ve tefsirdeki temel rolune vurgu ya-
pilan hakikattir.'® Gorus sahipleri genellikle bu gercegin ispatinda, insa-
nin davramsinin, yeni ilim almasma zemin hazirlamasimn tesirine nazir
olan rivayetlere dayanmuslar, 6zellikle de asagidaki hadise dikkat cekip,

onu referans almislardir. 1%

“Eger takval olursamz, (Allah) size hakki batildan ayiwrt etme giicii verir.” (Enfal/29).
Bu ayetler, iyi islerin insan icin basirete ve marifet miyar ve yetilerine ulasma zemini
olusturduguna delalet etmektedir. Su ayetler ise kot amellerin insanda asagilik ozel-
likleri meydana getirdigine, kotu hasletlerin de gercekler karsisinda yanhs teshis ve
olumsuz tutuma yol actigina delalet etmektedir:

“... onlann kalpleri vardir, ama onlarla anlamazlar; gozleri vardir, ama onlarla gor-
mezler; kulaklan vardir, ama onlarla isitmezler. Iste bunlar, hayvanlar gibidirler;
hatta daha da saplindirlar.” (Araf/179).

“Kendisine Rabbinin ayetleri hatirlatildigr halde onlardan yiiz ceviren ve kendi eliyle
yapnus oldugu isleri unutan kimseden daha zalim kim vardir? Biz, onu anlamamalan
icin onlarin kalplerinin iizerinde perdeler olusturduk.” (Kehf/57).

“Ayetlerimiz onlara okununca, “(Bunlar,) eskilerin masallandir” derler. Hayr; (on-
larmn disiindiikleri gibi degil;) onlarnn yaptiklar isler, (pas gibi) kalplerinin iizerini
kaplamustir.” (Mutaffifin/13-14). Daha fazla aciklama icin bkz. Muhammed Huseyin
Tabatabai, el-Mizan, c¢.3, s.66 ve c.5, s.289-292.

159 Daha fazla bilgi icin bkz. Murtaza Mutahhari, imdadha-yi Gayb-i der Zendegi-yi B -
ser. Bazilan tarafindan “Sir Kapilarindan Haberdar Olmak” unvam ile ifade edilen
konu, tizerinde bahsettigimiz “Ilmul-Mevhibe” konusundan farklidir.

160 Halid Abdurrahman Ak, Usul'ut-Tefsir ve Kavaiduh, s.188.

161 Bkz. Zerkesi, el-Burhan, c.2, s.319; Suyuti, el-Itkan, c.2, s.1212; Ragib Isfahani,
Mukaddeme-i Cami'ut-Tefasir, 5.65; Muhammed Hiiseyin Sagir, el-Mebadi'ul-Amme
Tefsirul-Kuran’il-Kerim, s.4; Muhammed Serbasi, Kissat'ut-Tefsir, s.22.

o
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Bu hadiste soyle gelmistir: “Her kim bildigine amel ederse, Allah ona
bilmedigi seyin ilmini inayet eder.”**

Rivayetlerde bu mesele muhtelif sekil ve beyanlarla ifade edilmistir.
Ayetlerin, fertlerin manevi ve akilci gelisim dereceleri esasina gore tas-
nif edilmesi bu kabildendir. Imam Ali (a.s) bir rivayette soyle buyurur:
“Allah, kelamin ii¢ béliime ayirmistir.” Daha sonra o bolumleri sayarken
soyle buyurur: “Onun bir bolimiini ancak zihni temiz, duygusu ince, tes-
hisi sahih ve Allah’in kalbini Islam icin actg kimse anlayabilir.”®

Yine bu maksadin beyaninda referans alinan rivayetlerden biri imam
Ali'den (a.s) nakledilen bir baska rivayettir. O Hazret (a.s) soyle buyurmus-
tur: “Fakat Allah, bir kula Kuran’da kavrayis inayet ederse o baskadir.”'%*

Miifessirin sartlan konusunda “IThlas, iman, salih amel, takva ve nefs-i
adab” gibi unvanlarla ifade edilen, tefsir kaynaklar bahsinde de baz1 mii-
fessir ve Kuran arastirmacilan tarafindan varidat-1 kalbi, ilhamat, suhud-i
irfani ve mukasefe-yi tamme unvanlariyla dile getirilen hususlar, ilm'ul
mevhibenin yani Vehbi ilmin zemin ve sonuglarmdan sayilmaktadir. Gayri
masumlar tarafindan “ayetlerin tevili ilmi” unvamyla ortaya konulan sey,
eger zikri gecen hakikate donecek olursa bu dogrudur ve kabul edilebi-
lir. Fakat eger sapkin giruhlar tarafindan giindeme getirilen batini tevil-
ler kabilinden olursa (ki Kuran’ kendi iddialarmin ispati icin bir daya-
nak olarak kullanirlar) veya dogru sozli alimlerin mesnetsiz begenileri
turunden olursa, onu kabul etmenin hicbir delili olmaz ve bu tar yorum-

lar mufessirin gercekten sapmasimnin zeminini olusturur.'®

Kendisini hakka teslim etmis bir muvahhidin vehbi ilimleri, eger
Kuran lafizlan ve ibarelerinden ytice ve derin bilgilere intikalde kilit rolu
ifa ederse ve sonuclar1 degerlendirme konusunda elimize birtakim 6l¢tt-
ler verirse, mufessirin ihtiya¢c duydugu ilimlerden sayilir. Daha once zikri
gecen mubhtelif ilimleri bilmek, ayetlerin maksadi ve Ytice Allah'in mura-
dina sahih, dakik ve kamil bir sekilde ulasmada mufessire nasil yardim
162 Bkz. Muhammed Bakir Meclisi, Bihar'ul-Envar, ¢.40, s.128.

163 Muhammed Bakir Meclisi, Biharul-Envar, ¢.92, s.45.

164 Mevla Muhsin Feyzi Kasani (Muhammed b. Murtaza), Tefsir-i Safi, c.1, s.36.
165 Age, cl,s.36.
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ediyorsa vehbi ilim de bu tasvirde aym roli ifa etmektedir.'*®® Eger bu bil-
gilerin kendisi bizatihi, Kuran anlamada faydalamlan ve dustinsel caba
olmadan, sirf i¢ temizligi ile elde edilen Kurani bilgilerden bir bilgi olursa
bu durumda tefsir kaynaklarmdan sayilir. Bu durumda rivayetler ve di-

ger ayetlerin roltine sahip olur; yani, ayetlerin mefhumu ve Ytice Allah'n

maksadinin agiklayicist olur.'’

Elbette suna dikkat etmek gerekir ki eger vehbi ilim, akil adamlar
arasindaki yaygin olan konusma kaidelerinin otesine gecer ve marifet eh-
linin muisahedesi cinsinden olursa, yalnizca Masum Onderlerden (a.s) ka-
bul edilir; diger mufessirler hakkinda boyle bir ilim (eger mukaddime-
lerinde taksir veya kusur olmazsa) sadece onlarin kendileri icin kesin ve
muteber olur. Digerleri icin yalnizca bir ihtimal haddinde itibar olur.

166 Bazilari, zikri gecen pratikleri ayetlerde sahih ve iyi bir tedebbrir icin zemine hazirl -
yan faktorler unvaniyla gindeme getirmislerdir ve bunun direkt olarak vehbi ilimle
irtibati yoktur. Bkz. Muhammed Sadruddin Sirazi (Molla Sadra), Mefatih'ul-Gayb,
s.58 ve 59.

Su noktay1 da hatirlatmakta yarar var; Vehbi ilmi, istidat, deha, izl gecis ve dikkat
gibi [ayetleri daha iyi ve daha dakik anlama zemini olusturan] ozelliklere sahip ol-
makla bir saymamak gerekir. Bkz. Ebul-Yakzan Atiye Ceburi, Dirasatun fit-Tefsir ve
Ricalih, s.48 ve 49.

Ustat Murtaza Mutahharinin “el-Mizan” Tefsirinin zengin bilgileri hakkinda soyl -
digi “el-Mizan'm timii diistince ile yazilmanustir. Bence ondaki konularn bircogu gaybi
ilhamlardir” s6zi (Yadname-yi Allame Tabatabai, s.200), her iki manada da algila-
nabilir.
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Besinci Bolum
Miifessirin Sartlar







Mifessirin Sartlan

K uran ilimleri arastirmacilar, “miifessirin sartlar” veya “miifessir icin

lazim olan ozellikler” bashg: altinda bircok konu zikretmislerdir.
Bunlarn bir bolimu “tefsir kaynaklan” ile ilgili, bir kism “tefsir kaide-
leri” ile alakali, bir bolimu “ihtiyac duyulan ilimler” konusuna matuf ve
bir kism da “tefsir yontemi” ile ilintilidir. Tabi bu arada baz1 arastirma-
cilar zikri gecen bolumleri mufessirin sartlar ile karistirmamis olmakla
birlikte yine de cogunlukla bu mecmualardan bazi kisimlarn mifessirin
sartlar1 bashginin altinda zikretmislerdir. Bu karisiklik asagida zikri ge-
cen 1¢ sebepten birine dayanmaktadir:

Birincisi; Bu tir konulan gundeme getirmenin uzun bir ge¢misi ol-
madigindan zikri gecen mubhtelif mihverleri birbirinden ayirmak konu-
sunda gaflet edilmis veya miimkiin olmamustir.

Ikincisi; Bazen bu konular farkh bakis acilartyla muhtelif baghklarin
alanma girebilmektedir. Ornek olarak; eger edebi ilimlere bir bilgi man-
zumesi olarak bakilirsa, miifessirin ihtiya¢c duydugu ilimlerden sayilir.
Eger mifessirin kullandig1 uzmanhk ve ihtisasa ait bilgi manzumesi ola-
rak gorultirse miifessirin sartlarindan sayihr.

Uctinctst; Bu alimlerden bazist “tefsirin sartlan” kavramindan, ihti-
ya¢ duyulan ilimler ve tefsir kaidelerini de kusatacak genis bir mefhumu
dikkate almuslardr.

Her haltikarda burada kastedilen mefhumun 6zel bir manas1 vardir
ve sadece mufessirin gortis ve egilimi boyutundaki yetenek ve kemalini
anlatan konulardan secilmis olup diger mecmualan kusatmamaktadir.
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Gecen bolumlerde sunu belirtmistik; tefsir usulii ve kaidelerine ria-
yet etmemek, muteber tefsir kaynaklarimi dikkate almamak, onlardan fay-
dalanmamak ve mufessirin ihtiya¢ duyacag ilimleri 6grenmemek, tefsi-
rin hatali ve itibarsiz olmasina yol acar. Bu boliimde zikri gecen konulara
ilave olarak mufessirin sahip olmasi gerekli baz1 ozellik ve sartlar1 beyan
etme sadedindeyiz ve bunlarn riayeti durumunda onun tefsirdeki hatasi
azalmis olur. Miifessirin sartlan ve ozelliklerinden s6z etmeden once iki
noktanmn zikri zaruridir:

a) Mufessirin ruhsal ozellikleri bazen zatidir ve iktisap ile elde edil-
memistir. Mesela olagantistii yetenek ve pratik zekah olmas: gibi... Ba-
zen de bu ozellikleri iktisabidir, istinbat ve takva melekesi gibi... Ikt-
sabi olmayan ozelliklerin olusumunda esas roltt onun gayr-i iktisabi yonit
ustlenir. Bu ozellikler iradeye dayal olarak hem giiclendirilebilir hem de
tazif edilebilir. Tktisabi 6zellikler ise hem olusumunda hem de takviye
ve taz'ifinde mufessirin cabasina baghdir; mufessiri bu alanda ne kadar
caba sarf edecek olursa o olctide tefsirdeki yetenegini artirmis olur. Ba-
zen iktisabi 6zellikler, dogru inanc gibi bir tiir bilinctir; bazen takva ve
iman gibi iktisabi temaytllerdendir. Bazen de bilinclenmek icin gerekli
zemini olusturan hususlardandir. Yani bu merakh ve siirekli sorgulayan
bir zihin 6rnegi gibidir. Kimi zaman da istinbat yetenegi ve tefsir kaide-
lerini riayette maharet gibi htuner ve ustalik makulesindendir. Bu bahis,
bu sartlarn cesitli tirlerini icermektedir.

b) Miifessirin sart ve dzelliklerinden bazilari, tefsirin sihhat ve itiba-
rinda etkilidir; hatta olmamasi, tefsirde hata ve yanilma sebebidir. Me-
sela; ihtiya¢c duyulan ilimler ve dastince ozgirligu bunlar arasindadir.
Bazi ozellikler tefsirin kemali ve daha dolu olmasinda etkilidir. Mifessi-
rin cok sorgulayan bir zihne sahip olmasi, takval ve samimi olmasi buna
ornektir. Bu bolumde bu iki gruptaki sartlardan soz edecegiz.



Tefsirin itibarinda Etkili Olan Sartlar

Tefsir Oncesi Konulara Zihni Hakimiyet

aha once de isaret edildigi gibi mufessirin dayanaklar1 ve aldig re-

feranslar senet ve istidlale dayanmalidir. Tefsirde etkili olan ilimler-
den ve birinci derecedeki tefsir kaynaklarindan yeterli olctide bilgi sahibi
olmahdir. Her tirli tefsir, ozellikle Kurani bilgilerin 6nemli bir bolumi
bu yaklasim tarz1 ve bilgiye baghdir. Zikri gecen sart ve ozelliklere haiz
olmadan yapilacak bir tefsir, sirf diger mufessirlerin tefsirlerini kopyala-
mak olur veya reye dayal bir tefsire donusur.!

istinbat Yetenegi

Muifessirin her birini bilmek ve kullanmak zorunda oldugu kaide-
ler, metotlar ve kaynaklar, muteaddit ve cesitli konulardir. Ama Kuran'n
mefhum ve bilgilerine dakik sekilde ulasmak icin sirf bunlari bilmek ye-
terli degildir. Aksine mufessir zikri gecen konular1 Kuran bilgilerini elde
etme yolunda epeyce kullanmis ve bu bilgiyi ustaliga donisttirmis ol-
malidir; bu bilgi, onda bir yetenek ve nefsani bir durum halini almis ol-
malidir. Hatta bunlan kullanmak onun icin ¢cok kolay ve tam bir dikkat
icinde mumkun olabilmelidir. Zikri gecen ilimlerden ve bilgilerden yoksun
olan veya istinbat guct zayif olan bir mufessir sadece diger mufessirlerin
mbﬂgﬂeﬁn zaruretine iliskin 6nceki bolumlerde soylenenlere binaen b -
rada sadece hatirlatma baglaminda bu kadariyla yetiniyor ve diyoruz ki; miifessir bu

alanlara tam anlamiyla vakif olmah ve zihni acidan kamil sekilde bu konular ihata
etmelidir.

e
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goruslerini nakledebilir. Ama nerede kendisinden bir goris ortaya koy-
mak isterse reye dayah tefsir tehlikesinden guvende olmaz ve aym se-
kilde istinbat giicii, yetenek ve ustalik haddine ulasmamis bir mufessir
de tefsir kaideleri ve usulinu kullanmada gaflete dusebilir. Sonug ola-
rak da ihtiya¢ duyulan ilimlerden faydalanma ve muteber kaynaklar sec-
mede hata ve yanlis yapabilir. Hal boyle olunca onun da tefsirinde hata-
lar ortaya cikabilir.

Tefsirde ustahgin onemli getirisi sudur: hata yerlerine vakif olma,
muhkem ayetleri tanima ve Kuran bilgilerine hakim olan usulden haber-
dar olmak. Bunlar, tefsirde hatay: azaltacak ve ayetlerden dakik ve uyumlu
manalar1 anlamada onemli rolit olacak konulardir. Zemahseri'nin, Kessaf
Tefsirinin mukaddimesinde muifessirin sartlarindan biri olarak zikrettigi
“kesirul-mutalaa ve tavil'ul-miiracaat (miitalaast ¢cok ve tefsir kaynaklarina
miiracaatt uzun olmali)” s6zi1 de aslinda ustaligin olusum zeminine ve is-
tinbat yetenegine isaret etmektedir.

Kuran-1 Kerim’in Diinya Gériisiinii Bilmek ve Ona inanmak

Kuran'n beyanlari, 6zel metotlarla gercekei bir dunya gortisine mu-
tabik sekilde sunulmustur. Onun bilgileri zikri gecen temellere dayan-
dinlmis ve onlarla uyum icerisindedir. Ashnda bu temeller tek bir ruh
gibi Kuran bilgilerinin peykerinde hazir olup tezahtir etmistir. Dolay1-
styla bu temellerden bihaber olan birisi, bu bilgileri anlamada ve ayetle-
rin lafizlarindan gecis yaparken hataya ducar olacaktir. Ayni sekilde bu
temel ilkelere iman etmemek, Kuran mefhumlarindaki incelik ve ayrinti-
lan dakik sekilde anlamay zora sokacaktir. Bu muskal, 6zellikle Kuran-1
Kerim'in peygamberler ve muminlerin cesitli yonlerini anlatip tahlil et-
tigi yerlerde ortaya ctkmaktadir. Insani ilimler konusunda gorus sahibi
olan arastirmacilar su noktay1 vurgulamaktadirlar; insanlarin davranisla-
rin1 dogru sekilde anlamak icin sirf onlarn inang ve kulttrlerini bilmek
yetmez. Aksine arastirmaci olan birisi, o davranislar1 kendi viicudunda
derk ve hazmetmelidir. Zulme maruz kalmis bir kisinin adalet istemesi
ve kaba sozler sarf etmesini anlayabiliyorsak bunun sebebi, kendimi-
zin de bir sekilde zulme maruz kalarak aym sartlan tecrtibe etmis ol-
mamizdandir. Nasil ki bir ferdin davranisinmi anlamak, o haleti kendinde
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bulmaya bagli ise bu davranislar ve haletleri anlamada da onlarin cikis
kaynag1 olan temellere sahih bir itikatla inanmak hic stphesiz etkili ola-
caktir. Bu esasa dayal olarak baz1 Kuran ilimleri arastirmacilan ve mu-
fessirler de mufessirin iman ve sahih bir itikada sahip olmasi gerektigi
noktasini vurgulamislardir. Bu sartin zarureti asagidaki rivayetten cok iyi
sekilde anlasilmaktadr:

“Kuran, bilen bir topluluk icin 6rneklerdir, baskalart icin degil; onlar
Kuran hakkyla tilavet ederler, ona iman ederler ve onu tamrlar. Fakat di-
gerlerine Kurant anlamak pek cetindir.”

Bazi Kuran ilimleri arastirmacilarin “Sir kapilarina vakif olma” bas-
lig1 alinda zikrettigi tevekkul, ihlas ve diger ruhani-ahlaki haletler kabi-
linden olan konular da bu turdendir, benzer aciklama onlar hususunda
da gecerlidir.

itmi Tarafsizlik

Her metni anlamadaki hedef, s6z sahibinin neyi kastettigini bilmek-
tir. Bu hedef, metnin mufessirini baz1 yonlerden simirlamaktadir: Bu ko-
nuda kendi gorts ve diisincelerini, bireysel ve grupsal istekleri tefsirine
ekleyemez; kendi analizlerini metnin mefhum ve maksadinin hesabina
birakamaz. Elbette cok sorgulayan bir zihne sahip olmak (ki mufessirin
zikredilecek olan sartlarindan birisidir) baska bir konu olup bu sartla ce-
liskisi yoktur. O sartta soz, konular ve soru tizerindedir; bu sarta ise soz,
cevaplar ve hitkim tizerindedir. [lmi tarafsizhk her arastirmada zaruri-
dir; ister bu tahkik, dogal ve insani kanunlarin kesfi alaninda olsun, is-
ter bir soz veya yaziy1 anlamaya ulasma hususunda olsun fark etmez. Fa-
kat Kuran hususunda, degerli sonuclarinin muilahazasina binaen mesele,
daha fazla hassasiyet teskil etmektedir.

Reye dayali tefsiri kinayan bircok rivayet de bu noktaya dikkat cek-
mektedir. Genel olarak ilmi tarafsizhig: riayet etmemek, bazen bireysel ve
grupsal temaytlleri ayetlerin tefsirine hakim kilmak; bazen kendi sahsi
goruslerini Kuran’a hakim kilmak; bazen de baskalarinin gortisunden
korkup kaidelere dayanarak yeni bir anlayis getirme ciiretini kendisinde

2 Muhammed Bakir Meclisi, Bihar'ul-Envar, ¢.92, s.100.
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» gormeme ve yenilik getirip daha fazla noktalan ortaya koymama sek-
@5}“ linde ortaya cikar. Elbette onceki bolumlerde de ifade edildigi gibi akli

;3)? olan miisellem kaidelerin, akil insanlar arasindaki konusma kurallarn ve
Kuran'dan alinmus genel ilkelerin hakimiyeti, ilmi tarafsizhkla tamamen
uyum icindedir; hatta bu kaideleri etkin kilmak zaruridir.
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Diislinsel Yeterlilik ve Deruni Saflik

ecriibeye dayali dini arastirmalar su noktay1 vurgulamaktadir; top-

lum bireyleri dustinsel ve zihni yetenek acisindan yeksan degiller-
dir. Zeka seviyesi, hizli gecis, netice alma guict, yeni yorum getirme, ha-
fiza olcusi vb. konular muhtelif fertlerde farkli duzeylerdedir. Bir grup,
deha diye tabir edilen olduk¢a tist merhalededir. Bazilar1 normal diize-
yin alundadirlar. Insanlarin cogu ise orta diizeydedirler. Gergi insanlarin
tamu, bu yeteneklerden, mikellefiyetin; 6vgu ve yerginin, mukafat ve
azabin sarti olan en az miktarina sahiptirler. Ayrica bu yetenekler giic-
lendirilebilecegi gibi taz’if de edilebilir. Fakat bireylerin bundan olan na-
siplerindeki fark kesindir. Bu yeteneklere sahip olma konusundaki siddet
ve zaafin her metni basta Kuran-1 Kerim’i daha dakik ve kamil anlama-
daki etkisi de inkar edilemez bir gercektir. Bu yeteneklerin Kuran1 anla-
madaki roltine ilave olarak dini beyanlar esasma gore, ihlasla Allah yo-
lunda gayret sarf etmek ve ilahi inayetler de Kurani daha kamil anlamay1
armagan etmektedir; bu da fertlerde farkhidir. Binaenaleyh ihlas ve Allah
yolunda caba sarf etmek sonucu hasil olan Allah’in 6zel inayeti de ayet-
leri daha kamil sekilde anlamada etkilidir.

Zihnin Faal Olmasi

Herkesin Kuran gibi bir metinden istifade etme mizani, zihninin
faal olmasina ve bu metin hakkinda onun i¢in ortaya ¢ikan sorularin 6l-
custune baghdir. Hem gindeme gelen sorunun turt hem de soruyu dile

o
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getirmede gosterilen dikkat, sahih cevaba ulasmada etkilidir. Fakat bun-
lara ilave olarak giindeme getirilen sorularin él¢tistt 6nemli rol ifa etmek-
tedir. Dolayisiyla muhtelif alanlarda ihtisas sahibi olan mufessirlerin farkl
neticeler almalarmin énemli sebeplerinden birisi olarak onlarin uzman-
lik alanlarma uygun mubhtelif sorularin giindeme getirilmesi gosterilebi-
lir. Zira onlar icin giindeme gelen sorular, o alanda ihtisas1 olmayanlar
icin gindeme gelmemistir veya en azindan onemsiz telakki edilmistir.
Son zamanlarda cikan tefsirlerin onceki tefsirlerden daha yuklit olmalar
genelde bu sebepten kaynaklanmistir. Ctinkt zaman gectikce yeni soru-
lar gindeme gelmis ve Kurani cevaplar verilmesi gereksinimi dogmus-
tur; kendileri icin bu sorularin ve dustinsel ihtiyaclarin ortaya ciktigim
goren degerli mifessirler de onlarin cevaplarim Kuran’dan bulmaya ca-
hismuslardir. Elbette cok ve cesitli sorulari onemli roltinit mutlak telakki
edip diger faktorleri gormezden gelmek dogru degildir. Burada su hususu
zikretmek zaruridir: Goriis ve dustincelere muracaat etmek, cesitli konu-
larda gindeme getirilmis gorusleri miitalaa etmek ve yeni bilimlere ait
konulara asina olmak, eger daha fazla sorular bulmak maksadi ile olursa,
bu reye dayal tefsire ve tefsirde sapmaya yol agmayacag gibi aksine tef-
sirin daha kamil ve ytiklin olmasim beraberinde getirecektir. Fakat eger
bu miiracaat s6z konusu gorisleri Kuran'a ve tefsire hakim kilmak veya
onlarin teyidi icin Kuran1 bir dayanak kilmak kastiyla olursa bu, tefsir
yontembilimi acisindan yanls olur; ahlaki etik deger ve dini gorts ac1-
sindan kinanir ve reye dayal tefsirin bir misdaki olur.

3 sedldl O d el O Ulges 2T 5 )

3 “Duamuzin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmektir.”
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